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الحکمة فی مخلوقات الله عزٌ وجل . 
وصلّی الله علی سینا محمد وآله وصحبه وسلّم 
خطبةَالکتاب 

الحمد لله الذی جعل نعمته فی ریاض جنان المقربینء وخص بهذہ الفضیلة من عبادہ 
المتفکرینء وجعل التفکر فی مصنوعاته وسیلة لرسوخ الیقین فی قلوب عبادہ المستبصرین 
استدلوا علیہ سبکحانہ بصنعته فعلموہ وتحققوا أن لا إله إلا هو فوحدوہ: وشاھدوا عظمته 
وجلاله فنزھوہء فھو القیےم بالقسط فی جمیع الأحوال؛ وھم الشھداء علی ذلك بالنظر 
والاستدلال فعلموا آنە الحلیم القادر العلیم؛ کما قال فی کتابە الکریم: : ظ شھد اللہ أَنه لا إله 
إلا هو والملائکة بش ا2ا الْعلم قائما الفَسُط لا إِله إلأً هو العزیز احکیم نہ لال عمران: ۸١]۔‏ 
والصلاۃ والسلام علی سید ا مرسلین وإمسام ا متقین وشفیع الذنبین محمد خاتم النبیین 
وعلی آله وصحجبه وشرف وکرم إلٰی یوم الدین . 

آما بعد : 


1 
۱ 


یا خی وفقك الله توفیق العارفین وجمع لك خیر الدنیا والدین؛ إنه ما کان الطریق 

إلی معرفة الله سبحانه والعظیم لە فی مخاوقاته والشفکر فی عجائب مصنوعاتهء وفھم 
احْكمة فی أنواع مبتدعاتەء وکان ذلك هو السبب لرسوخ الیقینء وفیه تفارب درجات 
التقینء وضعت ھنا الکتاب منبھا لعقول أرباب الأَلباب بتعریف وجوہ من ال حکم والنعم 
التی یشیر إلیھا معظم آی الکتاب . فإن الله تعالی خلق العقول وکمل هداھا بالوحی وآمر 
"ً بالنظر فی مخلوقاتہ والتفکر والاعتبار سی سای تس ۔ لقوله 
0 انظر را ماذا فی السموات والأرضِ 4 ایونس ۱۔ وقوله: ظ وجعلنا من 

۹٣‏ ح ۰ "0" ٠۔‏ إلی کے الآیات البینات والدلالات 
الواضحات التی یفھمھا متدبرھاء وا لمترقی فی اخصلاف معانیھا یعظم لاڈ پالم سای 
ھی سبب السعادةء والفضوز مھا وعد بە عبادہ من ا حسنی وزیادۃ. وقد بوہته أبوابًا یشتمل کل 
باب علی ذکر وجہ ال حکمة من النوع ا مذکور فیے من ا لحخلق وذلك حسب ماتنبھت لە عقولنا 
فیما آشرنا إلیهء مع آنه لو اجتمع جمیع الحخلائق علی أن یذکروا جسیع ما خلق الله سبحانہ 


وتعالٰیء وما وضع من ا حکم فی مخلوق واحد من مخلوقاته لعجزوا عن ذلك وما اُدرکته 
القاس سن دَلك ماوفب:الل سعل لکل مم وعائق لان رمیعابف رالڈ ارذ 
ان ینفعنا بە برحمته وجودہ. 


: باب النفکر فی خلق السماء وفی ھذا العالم 

قال الله تعالی : لم ینظروا إِلی السماء فوقَھم کی بنیناھا وزیناھا وما لھا من 
فروج 8 (ق: .]٦‏ وقال سبحانه وتعالی : ڈ الله الّذي خلق سبع سموات 4 (الطلاق: 7۲۔ 
اعلم رزحمك الله إذا تأملت ھذا العالم بفکرك وجدته کالبیت المبنی اممد فیەه جمیع مایحتاج 
إلیەء فالسماء مرفضوعة کالسقف: والأرض ممدودة کالبسط والنجوم منصوبة کالمصابیح 
والجواھر مخزونة کالذخائر؛ وکل شیء من ذلك معد مھیأ لشأنهء والانسان کا مالك للبیتٹ 
الخول ا فيەء فضروب اللنبسات لاربەء وأصناف ا حیوانات مصروفة فی مصاحے فداںل 
سبحانه السماء وجعل سبحانە لونھا أش4دالالوان موافقة للأبصار وتقویة لھا ولو کانت سعة 
أو آنوار لأضرت الناظر إلیھا . فإن النظر إلی ا خضرۃ والزرقة موافق لل‌بصارء وتجد اءنفغوس 
عند رؤیة السسماء فی سعتها نعیمًا وراحة لا سیما إذا انفطرت نجومپا وظھسر نور 
رفا الاوة میں ئی مترق سنوالص مر فان ال اع اناظر رہ با راس 
وانشراحًاء لکن إذا داوم الناظر إلیىه نظرہ وکررہ مله وزال عنه ما کان یجدہ برؤیته من 
البهجة والانشراحء بخلاف النظر إلی السماء وزینتھا فإن الناظر إلیھا من الملوك فمن دونھم 
اذا ضجروا من الاسباب المضجرۃ لھم یلجؤون إلی ما یشرحھم من النظر إلی السماء وسعة 
الفضاء وقد قالت ال حکماء: یحذوك عندك من الراحة والنعیم فی دارك بمشدار ما عندك 
فھا من السماء وفیھا آٹھا حاملة لنجو مھا المرصعة ولقمسرھا وبحرکتھا تسیر الکواک 
قتھتدی ھا قٌ فی تمیاعی اھب حنتا عاس ھت رت اح 
مجردة ولامقبلة صورۃ نور۔ وقیل: إُتھا نحم صخار متکائثفة مجتمعة پھتدی بھا علی السیر 
من ضل ویحٹر فی أی جھة کانت فیعغعدھاء وقیل: إنھا الشار إلیچافی قوله 
تعالی والسماء ذات الْحبك ب4 1الذاریات: ۷. قیل: ا حبك الطرق؛ وقیل ذات الزینة فھی 
دلائل واضحة غوول تمایتا وصنعته محکمة صمدیة تدل علی علی سعة علم بارٹھا وأمور 
ترتیبھا کما تدل علی إرادة منشٹھا فسبحان القادر العالم المریدء وقیل: فی النظر إلی السماء 
عشر ضوائد: تنقص الھمء وتقلل الوسواس؛ وتزیل وھم الخوف؛ وتذکر باللہء وتنشر فی 
القلب العظیم‌لله وتزیل الفکر الردیشةء وتنفع لمرض الوداء وتسلی المشتاق وتؤنس 
اللحبینء وھی قبلة دعاء الداعین ۔ 


مجموعة رسائل الإمامالفرالی 


۱ 


باب فی حکمةالشمس 

قال لللَہ سبحانہ :ط وجعل الشمس سراجا 4 انوح: ٦‏ 

اعلم أن الله سہحانه خلق الشمس لأمور لایستکمل علمھا إلا الله وحدہہ فالذی 
ظھر من حکمتہ فیھا گن جعل حرکھھا لإقامة اللیل والٹھار فی جمیع آقالیم الأرض. ولولا 
ذلك لبطل آمر الدینءآو لولاہ کیف کان یکون الناس یسعون فی معایشھم ویتصرفون فی 
أمورھم والدیسا مظلمة علیھمءوکیف کانوا یتھنون بالعیں مع فقدھم لذة النور ومنمُمته 
ولولا ضیاء نورھا ما انتفع بالأبصار ولم تظھر الالوان: وتامل غروبھا وغیتھا عمن طلعت 
علیھم وما فی ذلك من ا حکمةق ولولاء لم یکن للخلق ھدوء ولا قرار مع شدة حاجتھم 
إلی الھدوء وراحة آبدانھم وخمود حواسھم وانبعاث القوۃ الھاضمة لھسضم طعامھم وتفنید 
الغذاءء ثم کان ا خرص ل حملھم علی مداومة الصمل ومطاولتہ علی ما یعظم مکانته فی 
أہداتھمء فإن آکٹر الحیوانات لولا دخول اللیل ما ہدءوا ولا قرو' من حرصهم علی نیل 
مایتفعوث بەء ثم کانت الأرض تحمی بدوام شروق الشمس واتصاله حتی یحترق کل 
ماعلیھا من ا حیوانات والنباتات؛ فھی بطلوعھا فی وقت غروبھا فی وقت النور نزلة سراج 
لآھل بیت یستضاء به وَتًا ویغیب وقتّا لیھتدوا ویقرواءوھی فی حرھا مئزلة نار یطبخ بھا 
اأھل الدار حتی إذا کمل طبیخھم واستغنوا عنھا أُخڈھا من جاورہمء وھو بحتاج إلیها 
فینتضفع حتی إِذا قضی حاجته سلمھا لآخرینء فھی ابا منصرفة فی منافع أھل الأرض 
بتضاد النور والظلمة علی تضادھما فارحت فان طین مافيه راغ العالع زترامن 
وإلی ھذہ القضیة َ بقوله افل أرأیتم إِن ار الله عليکم الیل سرمدا إلیٰ یوم 
الْقیامة پچ (القصص : ۷۱] . ثم بتقدمھا وتآخرھا تستقیم الفصول فیستقیم آمر النبات وا حیوان 
ثم انظر إلی مسیرھا فی فلکھا فی مدة وھی تطلع کل یوم وتضرب بسیر آخر سخر لھا 
بتقضدیر خالقھا فلولا طلوعھا وغروبها ا اختلف اللیل والٹھار ولا صرفت ال واقیت . ولو 
انطبق الظلام علی الدوام لکان فيه الھلاك جمیع الخلقء فانظر کیسف جعل الله اللیل سکتٌا 
ولباسًا والٹھار معصاشًا وانظر إلی إیلاجے اللیل فی الٹھار والٹھارفی اللیل وإدخاله الزیادۃ 
والنقصان علیھما علی التشرتیب الخصوص : وانظر إلی إمالة سیر الشمس حتی اختلف 
ہسہب ذلك الصیف والشتاء فإذا انخفضت من وسط السماء برد الھواء وظھر الشتاء . وإذا 
استوت وسط السماء اشصد القیظء وإذا کانت فیما بینھما اعتدل الزمان فیستقیم بذلك أمر 
النبات والحیوان باإقامة هذہ الأزمنة الأآربعة من السنة وآما ما فی ذلك من الصلحۂة ‏ ففٰی 
الشتاء تعودالحرارۃ فی الشجر والنبات فیتولد فیيه مواد الثمار ویستکشف الھواء؛ فینشأً منه 


ے ۸ ١‏ جحخمممممم جآ تھھھدىو معموعةرسائل الڑمام الفزالنی -ے 


السحاب وا لمطروتشتد آبدان ا حیوان وتقوی افعال الطبیعةء وفی الربیع تتحرك الطبائعم فی 
المواد المصولدة فی الشتاء فیطلع التبات بإذن الله وینور الشجر؛ وتھصیج آکشر ا حیوانات 
للتناسل؛ وفی الصیف یخمد الھسواء فینضج الثسار وتنحل ففسول الآبدانء ویجف وجه 
الارض فتتھیاأما یصلح لذلك من الأاصمال؛ وفی ا حخریف یصغو الھواء فترتفع الأمراض 
ومتد اللیل فتعمل فیه بعض الأصمال وتحسن فیے الزراعةء وکل ذلك بأتی علی تدریج 
وبقدر حتی لا یکون الانتقال دفعة واحدۃ إلی غیر ذلك ما یطول لو ذکر. 

فھذا ممایدلك علی تدبیرا حکیم العلیم وسعة علمهء ثم تفکرفی تنقل الشمس فی ھذہ 
البروج لاإقامة دور السنةء وھذا الدور الذی یجمع الآازمتة الاریعة: الشتاء والصیف والربیع 
وا حخریف وتسیرفیھا علی التمام وفی القدر من دوران الشمس یدرك الغلات والثمار وتنتھی 
غایاتھاء ثم تعود فتستأئف وقت السیر ویمسیرھا تکمل السنة ویقوم حساب السنة علی 
الصحة علی التاریخ بتقدیر ا حکیم العلیم . 

تأمل إشراق الشمس علی العالم کیف دبرہ تبارك وتعالیء فإنھا لو بزغت فی موضع 
واحد لھا لا تعدوہ ما وصل شعاعھا إلا إلی جھة واحد: وخلت عنھا جمیع ا جھات فکانت 
ا لحبال والجحدران تمجبھا عنھاء فجعلھا سبحانه تشرق بطلوعھا آول الٹھار من المشرق فیعم 
شروقھا ما یقابلھامن جھة الغرب؛ ثم لاتزال تدور وتخشی جهة بعد جهة حتی تنتھی إلی 
الغربِ علی ما استترعتھا آول الٹھار فلایبقی موضع حتی یأخذ بقسطه منھاء ثم انظر إلی 
مقدار اللیل والٹھار کیف وقتھما سبحانه علی مافيه صلاح العالم فصارا بمقدار لو تجاوزاہ 
لاضرا بکل ما علی وجه الأرض من حیوان ونباتء أما ا حیوان فکان لا یھداً ولایقر ما دام 
یجد ضوء الٹھاروکانت البھائم لاتمسك عن الرعی فیژول آمسرها إلی تلفھاء وآما النبات 
فقدوم عليه حرارۃ الشمس وتوھجھا:فیجف ویحترق؛ وکذلك اللیل لو امعد مقدارہ أبضًا 
لکان معوقًّا لأصناف ا حیوان عن ا حرکة والتصرف فی طلب المعاشء وتجمد ال حزژارۃ الطبیعیة 
من النبات فیعفن ویفسد کالذی یحدث علی النبات إذا کان اللوضع لاتقع الشمس عليه. 


باب فی حکمۂة خلق القمروالکواکب 
" قال الشسصحانہ وتعالی: ظإتَارك الذي جعل في السماء بروجا وجعل فیھا سراجا 
وقمرا منیرا نپ [الفرقان: .٦٦٢‏ 
اعلم وفقك الله أن اللہ سبحانه وتعالی ما جعل اللیل لبرد الھواء وھدوء الحیوان 
وسکونە؛ فلم یجعله سبحانه ظلمة داجیة لاضیاء فبھا البتة فکان لا یکن أن یعمل عملاً 
فی٭. وریما احتاج الناس إلی بعض أعمالھم فی اللیل إما لضرورۃة أو لضیق وقت علیھم من 


الٹھار؛ وقد یقع ذلك لشدة حرارۃ أو لغیرہ من الأسبابء فکان ضوءالقمر فی اللیل من 
جملة ما نحتاج إليه فی ال معونة علی ذلك فجعل طلوعه فی بعفی اللیالی وینقص نورہ 
عن نورالشمس وحرھا لثلا بنشط الناس فی العمل نشاطھم فی الٹھار فینعدم ما بە ینمتعون 
من الھدوء والقرار فیضر ذلك بھموجعل فی الکواکب جزء من النور یسععان به إذا لم 
یکن ضوء القمرء وجسعل فی الکواکب زینة السماء وأنسّ وانشراحًا لاھل الأرض شعٹًا ما 
ألطف ھذا التدبیر وجعل الظلمة دولة ومدة للحاجة إلیھا. وجعل خلالھا شبتًّا من النور 
و ت0 قہتی الس علی آلٹھوں رالیئ افو سلاء رتصت ین الک 
فی النجوم مآرب أخری فإن فیھا دلائل وعلامات علی أوقات کثیرۃ لعمصل من الأعمال 
کالزراعة والغراسة والاہتداء بھا فی السفر فی البر والبحر وأشیاء مما یحدث من الأنواء 
وا حروالبردہ وبھا یھتدی السارون فی ظلمة اللیل وقطع القفار الملوحشة واللجج المائلة کما 
قال تعالی : ظا وو الّذي جعل لُکم ال ٠‏ تُجوم لتھتدوا بھا في لمات ابر والبحر ب4 [الانعام: 
۷ء مع ما فی ترددھا فی السماء مقبلة ومدبرۃ ومشرقة ومغربة من البھجة واللضارةء فی 
تصریف القمر خاصة فی استھلالہ ومحاقه وزیادته ونقصانےه واستنارته وکسوفه. کل ذلك 
دلالات علی قدرة خالقھا للصرف لھا ہذا التصرف لإصلاح العالمء ثُم انظر دوران المفلكك 
بھذہ الکواکب فی کل یسوم ولیلة دوراتًا سریعًّا وسیرھا معلوم مشامد فإنا نشاھدھاطالعة 
وغاربڈ ولولا سرعة سسیرھا لماقطعت ہذہ ا مسافة البعیدة فی اربعة وعصسشرون ساعة؛ فلولا 
تدہیر الباری سبخانە بارتفاعھا حتی خغی عنا شدة مسیرھافی فلکھا لکانت تختطف 
بتوھجھا لسرعة حرکتھاکالذی یحدث احیاامن البروق إِذا توالت قی الجحوء فانظر لطف 
الباری سبحانه فی تقدیر سیرھا فی البعد البعید لکیلا یحدث من سیرھا حادث لایحتمل 
فھی مقدرۃ فی جمیع الاححسوال علی قدر الحاجةء وانظر فی هذہ التی تظھر فی بعض السنة 
وتحصجب فی بعضھا مثل الٹریا وا جح وزاء والشعری؛ فاإتھا لو کانت کلھا تظھرفی وقت 
واحدلم یکن لشئ منھا دلالة علی جھهالة تعرفھا اللاس وببھتدون بھاء فکان فی طلوع 
بعضھا فی وقت دون الآخر ما یدل علی ماینتفع بە الناس عند طلوعه ما یصلحھم؛ ولذلك 
جعلت بنات نعش ظاھرۃ لاتغیب لضرب من المصلحة فإتھا منزلة الاعلام التی یھتدی بھا 
الناس للطرق المجھولة فی البروالبحر فإنھا لانغیب ولا تتواری. ثم انظر لو کانت واقفة 
لبطلت الدلالات التی تکون من تنقلات التنقلة منھا ومصیرھافی کل واحد من البروج کما 
یستدل علی آشیاء تحدث فی العالم بتنقل الشمس والقمر فی منازلھما ولو کانت متنقلة کلھا 
لم یکن لسیرھا منازل تعرف ولا رسم یقاس عليه لأنه إنھایعرف مسیر ا تنقلة منھا بتنقلھا 
فی البروج الدانیةء کما یعرف سیر سائر علی الأرض با لنازل التی یجتاز علیھاء فقد صار 


ھذا الفلك شمسە وقمرہ ونجومە ویروجه تدور علی مذا العالم بھذا دورانًا دائسًا فی الفصول 
الأربعة من السنة لصلاح مافیه من حیوان ونبات وغیر ذلك بتقدیر العزیز العلیم 
عظیم ا حکمة خلق الافلاك التی بھا ثبات ھذا العالم علی نھایة من الاإتقان لطول القاء 
وعدم الدغیرء فقد کفی الناس التضیر فی ھذا الأمر ال جحلیل الذی لیس قدرۃ ولا حیلة فی 
إصلاحہ لو لڑل بە تیر یوجب ذلك التغیر أمرا فی الأرض. إذ قوام الأرض مرتبط 
بالسماء فالآمر فی جمیع ذلك ماض علی قدرة الباری سبحانه لا پخعل ولا یعتل ولا 
یتخلف منەه شیء عن میقاته لصلاح العالم؛ فسبحان العلیم القدیر. 


باب فی حکمة خلق الأرض 

قال تعالی: رو الأرض فرشناھا فعم المامدون 4 [الذاریات: .]٥۸‏ ثم انظر کیف 
جعل الله الأارض مھادا لیستقر علیھا ا حیوان فإنه لا بد له من مستقرولاغنی لە عن قوت 
فجصمیع الارض محل للنبات لقوتهء ومسکن یسکنە من ا لحر والبرد ومدفن یدفن ففيه 
ماتؤذی رائحته ات والاقذارِ من اُج۔سام ب بنی آدم وغیرھاء کما قال سبحانه الم 
نجعل الأرض کفاتا أُحیاء امو اتا 4 [الرسلات: ٥‏ . قیل فی تفسیر ھذہ الآیة ذا 
القول وغیرہ؛ ثم ذلل طرقھا لتنتقل فیھسا ال خلق لطلب مآربھم فھی موضوة لبقاء النسل 
من جمیع أصناف ا حیوان وا لحرث والنبات وجعل فیسھا الاستقرار والثبات کما نبه علی 
ذلك ببحاتہ رتعالٰ بقوله آخرج مٹھا ماءھا ومرعاھا تا والجبال اُرساہا >> متاعا 
لَکُم وَلأنعامکم م4 [النارعات: .]۳۳-١‏ فامکن ا حخلائق بھذا السفر فیھا فی مآربھم وا حجلوس 
لراحتھم والنوم لھدوٹھم والانتقال لأعمالھمء فإنھا لو کانت رجراجة متحرکة لم یستطیعوا 
ان یتقنوا شیئّا من النبات وجمیع الصناغات وکانوا لا یتھنون بالعیش والأرض ترتج بھم من 
عھم: واعتبرذلك بما یصیب الناس فی الزلازل ترهیبًا للخلقی وتخویقَا لھم لعلھم یتقون الله 
وینزعون عن الظلم رالعصیانء فہذا أیضنًا من الحکمة البالغة ثم إن الأرض طبعھا الله باردة 
یابسة بقدر مخصوص۔آرآیت لوآفرط الییس علیھاحتی تکون بجملتھا حجرا صللٌ ما کانت 
تنبت هذا النبات الذی بە حیاۃ ا حیوانات ولاکان یکن فیھا حرث ولا بناء فجعل لیٹھا لتتھیا 
لھذہ الاعمال؛ ومن الحکمة فی خلقھا ووضعھا آن جعل مھب الشمال أرفع من الجنوب 
لینحدر ا ماء علی وجه الأرض فیسقیھا ویرویھائم یصیر إلی البحر فی آخر الأآمرء فأشبه 
ذلك ما إذا رفع أاحدجانبی السطح وخفض الآخر لینحدر الاء عنه ولولا ذلك لبقی الاء 
مستبحراً علی وجه الأرض فیمتنع الناس من أعمالھم وتنقطع الطرق والمسالك بسبب ذلك. 
انظر إلی ماخلق الله فیھا من العادن وما یخرج منھا من أنواع ال حواھر المختلفة فی منافعھا 


مجموعة رسائل الڑمام الفزالیےے '|عثت”0مے کک ےک ے ‏ ےگ ‫۱___ے‪‫ے --ۓ ۱١۰‏ ہے 
وألوانھا مثٹل الذهھب والففة والیاقوت والزمرد والبسنفش وأشیاء سے بی :شتد ااأشیہار 
الشْممافة الختلفة فی آلوانپا وأنواع أآخرما یصلح لاأعمال وا حمال کالحدید والحاس 
والقصدیر* والرصاص والکبریت والزرنیخ والتوتیا والرخام والحبس والنفط وأنواع لور عددت 
لطال ذکرھاوھو الا ینتفع بە الناس وینصرف فیما یصلحھم. فھذہ نعم یسرھا سبحانه لھم 
لعمارة هذہ الدارٗ ٹم انظر إلی إرادة إجادته من عمارتھا وانتفاع العباد بھا یجعلھا هشة 
سھلة بخلاف ما لو کانت علی نحو خلق الال فلو یہست کذلك لتعذرت؛: فان ا حرث لا 
یستقیم إلا مع رخو الأرض لزراعة الأقوات والٹمر٭وإلا فلا یتعدی - إذا صلبت - ال اء 
إلی ا جب مع ان ا جب لا کن دفه إلا بمد أن تلین الأرض بالنداوۃ ویأاخذ الورق وھی 
سای سے التربة. ویمکن إذ ذلك عملھا وتحریکھا حتی تشرب ما ینزل 
علیھا من ا ماء فیخلق اللہ سبحانه عند ذلك العروق ملتبسةبالثٹری حتی یقف الشجر والنبات 
وج اہ ول با وی من العروق یوازن ما یخلق من الفروع؛ ومن رحمتہ فی لیٹھا أن 

یسر للناس حفر الاآبار فی المواضع المحتاجة إلی ذلك إذ لو حفرت فی ا حبال لصعب الأمر 
ن یں ہر ا رپ یی سید ری پش دج وڈ 
الطرقء وقد نبه الله تؿارك وتعالی علی ذلك بقوله اہو الّٰي جعل لم الأَرُضٍِ ذلولا 
امشُوا في مناکبھا نچ (اللك: ٥.۔‏ وقال تعالی: وجعلنا فیھا فجاجا سبلا لَعلهُم بھتڈون )) 
[الأبیاء: .]٤٤‏ ومن ذلك مایسععین بە العبادمن ترابھاولیٹھا فی البناء وعمل اللبن وأوانی 
الفخار وغبر ذلك؛ وال مواضع التی ینبست فیھا اللح والشب والبورق والکبریت اکٹر تربة 
رخوۃ. وأَبِضًا أجناس من النبات لایوجد إِلا فی التراب والرمل دون الأرض المحیلة ویخلق 
ہس لن یا ای وم عتتتصه تماساحت 6سر ا انی گکگ: 
فیھا خلق المعادن کما ذکرناء فقد امن سب٘حانه علی سلیمان ئه بقوله :ظا وَأَسلنا لہ عین 
القطر 4ہ (مہا: ۲ "۲ :۹ٗ]ٗ]لش٭ٌ؟َ*"ھ بالنحاس وأطلعناء علی معدنه وقال امتناتًا علی 
عبادہ ظا وأئزلنا الحدید فيه باُس شدید ومنافع لاس ک4 (الحدید: :٥‏ والنزول بمعنی الخلق 
کما قال سبحانه وأئزل کم من الأنغام پہ (الزمر: .٦‏ یىی خلق؛ والھمھم استخراج ما 
فبھا من ذھب وفضة وغیر ذلك لنافعھم وما یحتاجون إليه فی معاشھم وفی اتخاذ أوانیھم 
وفی ضبطھا ما یستاجون إلی ضبطه وتقویتہ واتخضاذ أنواع من ا حجارة النفیسة لتبتقی فیھا 
کالزجاج ویتخذون منھا آوانی ‏ حفظ ما یحصل فیھسا من الأمور النفیسة لتبقی فیا سلیمة 
لوقت الاحتیاج إلبھا إذ لاغنی لھم عنھاء وکذلك یستخرج من العادن الاکحال مثل: 
(الدھیخ والرفنعنا) والسادن والتوتیا وضیر ذلك من أصناف ینتفعون بھا فسبحان النعم 
الکریم. ومن الحکمة البالغة فبھا خلق ا جبال. قال اللہ تعالی : ظا والجبال اُرساھا ٭ 


[النازعات: .]۳٣‏ وقال تعالی: ٢‏ وآلقیٰ في الُرض رواسی ان تمید کم النل: .٥‏ وٹال 
سحانه وأئرنا من السماء ماء بقدرِ فاًسکناه فی الأرض پچ [المزمنون: ۱۸].فقد خلق 


سبحانه ف پا ا جبال منافع متعددہ لا بحیط بجمسیھا إلا اللہ فمن ذلك أن الله تعالی أنزل 
من السماء الیاہ لیحیی بھا العباد والبلادء فلو کانت الأرض عاریة عن الال حکم علبھا 
الھواء وحر الشس مع رخو الأرض؛ فکانوا لا یجدون الماہ إلا بعد حفر وتعب ومشفقة 
فجعل سہحانه ا حبال لتستقر فی بطونھا الیاہ ویخرج أولاً فاولاً فتکون مٹھا عیون وأنھار 
وبحار یرتوی بھا العباد فی أیام القیظ إلی أوان نزول غیث السماءء ومن ا جبال ما لیس فی 
باطٹھا محل للمیاہ فجعل الثلج محفوظا علی ظاھرھا إلی أن یحله حر الشمس فیکون منە 
آنھار وسواق بنتفع بھا إلی آوان الغیث أَیضً. 
ومٹھا مایکون فيه برک یستفر فیھسا الاء فیؤخل منٹھا وینتفع بەء ومن منافع ال جبال ما 
یثبت فیھا من أنواع الأشجار والعقافیر التی لا توجد إلا فیھاء ومایثبت من آنواع الاأخشاب 
العظیمة فیعمل منھا السفن وتعمر منپا ال مساکن؛ وفبھا الشعاری التی لایوجد ما یعظم من 
الآخشاب إلا فیھاء وكذلك العقاقی آکٹرھا لا یرجد إلا بھاء وفیھا وھاد تنبت مزارع 
للأنعام ومزارع لبنی آدم وصساکن للوحوش ومواضع لاآجناح النتحل ؛ ومن منافع ال جمبال ما 
یتخذہ راو من ادن یع اخر وا ویتخذون سای ھا سی اف وقد ذکر 
اللہ ذلك فقال :ا وکانوا ینحتون من الجبال تَ آمنین ب4 [لحجر: ۸۲]. ومن فوائدھا ان 
سلق 90 ملس سا نتر مان ا 6 سی کی ار .ےی ستال ھن 
الملسافرون فی البحار علی ا ین والسواحلء ومن فوائدھا أن الفتة القلیلة الضعیفة ا حائفة 
من عدوان من لاتطیقه تتخذ علیھا ما ی۔حصنھم ویژمنھم وینعھا من تخافه فتطمئن لذلك؛ 
لے تا والفضةٴ وقدرھما بتقدیر منصوص ولم یجعل ذلك میسرا 
فی الوجود والقدر مع سعة قدرته وشمول نعمته کما جعل ھذہ السعة فی الیاء وما ذلك إلا 
ما سبق فی علمہ لحلائقہ ما هو الأصلح کما آشار إلٰی ذلك بقوله :ظڑ وإن مَن شء إِلأً عندنا 
خزائنہ وما تََرَلَه إِلأً بقدر معلّوم پچ (احجر: ۱. فسبحان العلیم ا حکیم . 


باب فی حکمةالبجحر 
قال اللہ تبارك وتعالی: ٢إ‏ وھُو الِّي سخر البحر لناکلوا من ما طٔری کہ 2النحل: 
.٤‏ اعلم رحمك الله : أن الله سہحانے وتعالی خلق البحار وأوسع فیھا لعظم نفعپا. 
فجعلھا مکتنفة لأاقطار الأارض التی ھی قطعة من الآأرض الستورۃة بالحر الأاعظم الحیط 
بجمیع الأرض؛ حتی أن جمیع الکشوف من البراری وال جمبال عن ا اء بالاضافة إلی اماء 
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کربوۃ صغیرۃ فی بحر عظیم. فاعلم أن ماخلق فی الأرض من ا یوان بالإضافة إلی ما خلق 
فی البحر کاضافة الأرض إلی البحر؛ وقد شاهدت عجائب فھا ما .ہو مکشوف منھاء 
فتامل عقائب البحر فإن فيه من ا حیوان والحواہر والطیب اُضعاف ما تشاھذہ علی وجه 
الآرض؛ کما أن سعته أضعاف سعاٌ الأرض؛ ولعظم سعته کان فیه من ا حیوانات والدواب 
العظِمةء ما إذا آبہدت ظھورھا علی وج البحر. ظن من یراھا أُٹھا حشاف وجببال 
اوجزائرء وما من صنف من أصناف حیوان الب رمن إنسان وطائر وفرس وہقر وغیر ذلك إلا 
وفی البحر أمشالھا واضعافھاء وفیه أجناس من ا حیوانات لم تعھد أمشالھا فی البرء وکل 
منھا قد دہرہ الباری سبحانه وخلق فيه ما یحتاجه ویصلحهء ولو استقصی ذکر ما یحتویه 
بعضه لاحتاج إلی وضع مجلدات؛ ثم انظر کیف خلق الله الاؤولؤ و مدوراافی صدف تحت 


و وھ 


ا ماء وأثبت المرجان فی جنح صخور فی البحر۔ فقال سبحانه ظڑیخرج منھما اللَؤلؤ 
َالْم رجان ب4 [الرحمن: ۲. وذلك فی معرض الامتنانء وقیل: المر ان ال مذکورفی القرآن هو 
الرقیق من اللولؤ ٹم قال :ظط فبأي آلاء ریکما تکذبان 4 [الرحمن : ۲۴]. وآلاؤہ تفضله 
ونعمهءثم انظر ما یقذفه من العنبر وغیرہ من النفوعء ثم انظر إلی عجائب السفن وکیف 
مسکٹھا علی وجه الماء تسیسر فیھا العباد لطلب الأمسوال وحصیل ما لھم من الأعرافر 
وجعلھا من آیاتہ ونعمتہ . فقال : ظ وَالقْلك الَي تجري في الٔحر بما ینفع الناس 1 البقرۃ: 

.٤‏ فجعلها بتسخیرہ تصملھم وتحمل اثقالھم وینتقلون بھا من إقلیم إلی أقالیم لا یکن 
وصولھم إِلیھا إلا بالسفن؛ ولو راموا التوصیل بغیرھا لأدی إلی اأعظم المشقات وعجزوا عن 
نقل ما ینقل من المنقولات إلی ما بعد البلاد وا جحچھات فلما أراد اللہ سبحانه وتعالی أن 
بیلطف بعبادہ ویھون ذلك علیھم خلق الا خشاب متخلخلة الآجزاء بالھواء لیحملھا الاء 
وییقی فیھا من الفضاء عن نفسھا ما یحمل ہە الاثقال وألھم العباد اتخاذھا سفنّا. ثم أرسل 
الریاح مقادیر فی آوقات تسوق السفن وتسیرھا من موضع إلی موضع آخر. ثم أآلھم آرہابھا 
معرفة أوقات ھبوبھا وفترتھا حتی یسیروا بالریاح التی تحملھا شراعھاء وانظر إلی ما یسرہ 
سبحانه فی خلق ا اء: إذ ہو جسم لطیف رقیق سیال متصل الاجزاءکأنە شیء واحد لطیف 
الترکیب سریع القبول للتقطع حتی کاأنە منفصل مسخر للتصرف قابل للاتصال والانفصال 
حتی یکن سیر السفن فيه: فالعجب من یغفل عن نعمة الله فی ھذا کلە؛ وفی بعضه متسع 
للفکر. وکل ذلك شواھد متظاھرۃ ودلائل متضافرۃ وآبات ناطقة بلسان حالھا مفصحة عن 
جلال ہارٹھاء معربة عن کمال قدرته وعجائب حکمتہء قائلة : أماتری تصویری وترکیبی 
وصفاتی زمتّا واختلاف حالی وکثرۃ فوائدی؟ أیظن ذو لب سلیم وعقل رصین آنی تلونت 
بنفسی أو أبدعنی أحد من جنسی؟ بل ذلك صنع القادر القھار العزیز ا حبار۔ 


.<1 س۱-۔-صب بس کککککک ےو اچموعة رسائل الإمام الکرانی ہے 


باہاقی حکمة خلقالاء 

مقال اللہ تبارك وتعالی: وجعلّنا من الماء کل شيء حی أفلا یژمنون 14الاتبیاء: 
٣٠اوقال‏ سبحانه ۷۹۶ٌ۶ی٣ک۶ک۶۶‏ 0 
هُم قَوم عَدلوكَ کچ (التمل: ۔ 

انظر وفقك االله جک وتعالی علی عبادہ ہوجود اماء العذب الذی به 
حیاة کل من علی وجے الأرض من حیوان ونباتء فلو اضطر الإنسان إلی شربة منه ومنع 
منھا لھان عليه أن یبذل فیھا جمیع ما یِکنە من خزائن الدنیاء والعجب من غفلة العباد عن: 
ھذہ النعمة العظیمةء وانظرمع شدۃ الحاجة إلیھا کیف وسع سبحانه علی العباد فیھاء ولو 
جعلھا بقدر لضاق الأمرفیپا وعظم ا حرج علی کل من سکن الدنیا ء ثم انظرلطافة ااء 
ورقته حتی ینزل من الأرض ویخلخل اأجزاءھا فتتغفذی عروق الشجر ویصعد بلطافته 
بواسطة حرارۃ الشمس إلی أعالی الش4جر والبسات وہو من طبعه الھبوطء ولا کانت 
الضرورة تدعو إلی شربة لإماعة الأغذیة فی آجواف ال حیوان تصرف الغذاء إلی موضعه 
جعله لشاربه فی شربہ لذة عند حاجتہ إليه وقیسول لە ویجد شاربە فیه نعيمًا وراحةء وجعل 
مزیلكً للأدران عن الابدان والأوساخ عن الشیاب وغیرھاء وبا ماء یہل الصراب فیصلح للبناء 
والاعمال؛ وبە یرطب کل یابس ا لابچکن اسعتصحاله یابسٌاء وبە ترق الأئسربة فیكسوغ 
شربھاءوبە تطفاً عاذبة النار إٰذا وقعت فها فلا تلتھب فيه وأشرف الناس مٹھا علی ما 
یکرھون وبه تزول الغخصة إذا أشرف صاحبھا علی الموت؛ وبە بغتسل التعب الکل فیجد 
الراحة لوقتهء وبه تستقیم الطبوخات وجمیع الاشیاء التی لا تسستعمل ولا تصلح إلا رطبة 
إلی غیر ذلك من مارب العباد التی لا غنی لھم عنھاء فانظر فی عموم ھذہ النعمة وسھولة 
تناولھا مع الغفلة عن قدرتھا مع شدة ا حاجة إلبھا. فلو ضاقت لکدرت الیاۃ فی الدنیاء 
فعلم بھذا أن اللہ تبارك وتعالی آراد بإنزاله وتیسیرہ عمارۃ الدنیا با فیسھا من حیوان ونبات 
ومعدن إلی غیر ذلك من النافع التی یقصر عنھا الوصف لن یروم حصرھاء فسہحان 


التفضل العظیم . 
باب الكکمفی خُلق الھواء 
قال الله تعالی :ظ وَأَرسلنا الریاح لواقح فَأَنزَلنا من السماء ؛ ماء فاسقیناکموہ وما اَم له 
بخازنین کہ (الحجر: .۲٢‏ 


اعلم رحمكذ اللہ ان الھواء فی حلقه تخلحله الریاح ولولا ذلك لھلك جمیع 
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حیوان البرء وباستنشاقه تعتدل ال حرارة فی اجسام جمیع الحیسوانات لآنه لھم مثل الاء 
حیوان البحر . فلو انقطع عن ال حیوان استنشاقه انصرفت ا رارۃ التی فیسھا إلی قلبھا فکان 
ھلاکھا۔۔بب ذلك: ثم انظر إلی ا حکمة فی سوق السحاب بە فیقطع الطر بانتقال السحاب 
فی موضع یحتاج إلی الطر فیھا للزراعةء فلولا لطف الباری بخلق الریاح لثقلت السحاب 
وہبقیت راکدة فی٭آأماکٹھا وامتنع انتفاع الأرض بھاء ثم انظر کیف تسیر بھا السفن بھا وتنتقل 
بحدوٹھا وھبِوبھا فتحمل فبھا من آقالیم إلی آقالیم نما لا یخلق تلك الاشیاء فیھا فینتفع 
أھلھاء فلولا تنقلھا بالھواء لم تکن تلك الأشیاء إلا مواضعھا التی خلقت فبپا خاصقت 
ولعسر نقلھا بالدواب إلی غیرھا من الاقالیم وللعباد ضرورات تدعو إلی ما ینفل إلیھم ما 
لیس یخلق عندھمء ومنافع یکشرتعدادھا من طلب آرباح من بجلھا ویعلم فوائدھا. ثم 
انظر إلی ما فی الھواء من اللطافة وا حرکة التی تتخلل أجزاء العالم فینقی بحرکتە عفن 
الأرضصء فلولاہ لعفنت المساکن وہلك ال حیوان بالوباء والعللء ثم انظر إلی ما یحصل منه 
من النفع فی نقل السوافی والرمال إلی ال,۔۔ساتین وتقویة آشجارھا با ینتضل إلیھا من التراب 
بسبب حرکة الھواء وتسٹر وجوہ جبال بالسافی فیمکن الزراعة فيه وما فصل إلی السواحل 
ما ینتفع الناس بسببەء وکل ذلك بحرکة البحر بالھواء فیقذف البحر العنبر وغیرہ ما ینتفع بھ 
العباد فی أمورھم. ثم انظر کیف یشفرق الطر بسبب حرکة الھواء فیسقع علی الأرض 
قطرات؛ فلولا حركکة 8 لکان ا ماء عند نزوله ینزل انصبابة واحدۃ فیھلك ما یقع علي 
ثم یجتمع بلل القطرات فیجتمع آنھارا وبحار علی وج الأرض من غیر تضرر ویحصل 
بذلكک کچھ رہ وجهء فانظر إلی أثر رحصمة اللہ فسبحان اللطیف بخفله 
الدبر لملکە: ثم انظر عموم ھذہ الرحمة وعظیم نفعھا وشمول ھذە النعمة وجلیل قدرھا 

کما نے العقول علیھا بقوله تعالی :ڑھو الّذي انل من السماء ماء لکم منه شراب ومنہ 
شجر فیه نسیمُون ینبت لَکُم بہ الع والزیوَ والْخیل والأًعناب ومن کل المرات إِكّ في 
ذلك لایة توم یتفکرون کہ (التحل: ۰٠۔‏ ٹم من تام النعمة وعنظیم ا حکمة أن جعل 
یھ الصحو یتخلل نزول الغیث فصارا یتعاقبان ما فیه صلاح ھذا العالم فلو دام واحد 
منھما عليه لکان فساكا. ألا تری إلی الاأمطار إذا توالت وکثرت عفنت البقول والحخضراوات 
وہدمت ال مساکن والبےوت وقطعت السبل ومنعت من الأسفار وکٹیرمن ا حرف والصناعات 
ولو دام الصحو لجحفت الاًبدان واللباتء وعغفن اماء الذی فی العیون والاودیةء فاأضر ذلك 
بالعباد۔ وغلب الییس علی الھواء فاحدث ضرراً آخر من الأمراض؛ وغلبت ہسببه الأسعار 
من الاأقوات؛ وبطل ا مرعی وتعذر علی النحل ما یجصدہ من الرطوبة التی یرعاھا علی 
الآزهاں وإذا تعاقبا علی العالم اعتدل الھواء ودفع کل واحد منھما ضرر الآخر فصلحت 
الأشیاء واستقامتء وہذا هو الغالب من مشیئة الله 
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نان قیل :قد بقع من انعدمنا ضبرز کی پعضن الارقاتب قلتا: قد یکن ذلك انی 
الإنسان بتضاد الاشیاء علی نعمة الله تعالی وفضله ورحمته آنه هو الغالب فیحصل لھم 
بتلك لنزجار عن الظلم والعصیان؛ آلا تری من سقم جسمە احتاج إلی ما یلائمه من 
ا پر تھے رب ور کس قال اللہ تعالی:طإ ولکن یَزْلَ 
بقدر ما یشاء نجعیادہ خبیر بصیر پا [الشوری: .]۲٢۷‏ 


باب فی حکمة خلق النار 

قال اللہ تعالی: آأفرایتم التار اي تورون کہ > تم آنٹاتم شجرتھا أَ تعن 
لْمشْمُون 7 نحن جعلناھا تذکرۃ ومتاعا لین کہ افسبح باسم ربك العظیم نہ 
1الواقعۃ: ١‏ م۷] 

٦‏ وفقنا الله وإیاك : أن الله خلق النار؛ وھی من أعظم النعم علی عبادہء ولا علم 
سبحانه وتعسالی . أن کٹرتھا وبٹھا فی العالم مفسدة جعلھا الله بحکمته محصورۃ حتی إِذا 
احتیج إليھا وجدت واستعملت فی کل آمر یحتاج إِلیھا فیەء فھی مخزونة فی الاأجسام: 
ومنافعھا کثیرۃ لا تحصی . فمنھا ما تصلحه من الطبائخ والأشربة التی لولاھا لم یحصل 
فیھا نضج ولا ترکیب ولا اختلاط ولا صحة هضم لن یستعملھا فی أکل وشرب . فانظر 
لطف الباری سبحانه فی ھذا الأمر اللھم ثم انظر فیما یحتاج الناس إليه من الذھب والفضة 
والنحاس وا حدید والرصاص والقصدیر وغیر ذلك؛ فلولاھا لم یکن شیء من الانتفاع من 
ھہذہ الاأشیاء فبھا یذاب النحاس فتشعمل منە الأوانی وغیرھا. وقد نب الله تعالی علی مثل 
ذلك بأنھا نعمة توجب الشکر ۔ فقال تعالیظ اعملُوا آل داوود شکرا پ4 1سیا: ۳.۔ وبه 
یلین الحدید فیعملون بە أَنواعًا من النافع والآلات للحروب مثل الدروع والسیوف لی غیر 
ذلك ما یطول تعدادہء ود نبە اللہ کت ۔تر.ے۔ الحدقد هار 
شدید ومافع للناس ک4 (اخدید: ٥‏ : وقال تعالی لنخصنکم مَنْ بأسکم قھل اَم 
شاکرون )ەچ [الائےاء ۰۰ ۸۰]۔ ہت للحرث واسحصاد وآلات تتاأثر بھا الناں 
وآلات بطرق بھاء وآلات لقطع ا لال الصمة وآلات لاجارۃ الأخشاب مایکثر تعدادھا۔ 
فلولا لطف اللہ سبحانه بخلق النار لم یحصل من ذلك شیء من النافعم ؛ ولولاھا ما کان 
یتھیأ للخلق من الذھب والفضة نقود ولا زینة ولا منفعة وکانت ہذہ ا حواھر معدودة من 
جملة الأتربة: ثم انظر إلی ماجعل الله تعالی فی النار من الفرح والترح عندما تغشی الناس 
ظلمة اللیل کیف یستضیٹون بھا ویهندون بنورھا فی جمیع أحوالھم من آکل وشرب وعھید 
مراقدء ورژیة ما یؤذیھم ومؤانسة مرضاھم وقصدھا والعمل علیھا برا وبحرا فیسجدون 
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بوجودھا أَنسٌا حتی کأن الشمس لم نغب عن أفقھم؛ ویدفعرن بھا ضرر الٹلوج والریاح 
الباردۃة ویستسعیتون بھا فی ا روب ومتَاومة حصون ل علك إلا بھاء فانظر ما أعظم قدر 
ھهذہ التْحمة التی جعل سبحانه حکمھا بأیدیھم إِن شاءوا خزنوھا وإن شاءوا آبرزوھا۔ 


: باب فی حکمة خلق الإنسان 

قال تعالی :ظا ولقد خلقنا الانسان من سلالّة من طینِ ِ [الؤمنون: ٢۱].۔إلی‏ آخر ما 
۳0و“ 

اعلم وفقك الله تعالی أن الله عز وجل ما سبق فی علمہ خلق الخلق ویٹھم فی ھذہ 
الداروتکلیفھم فیھا للہلوی والاختبار۔ خلقھم سبحائە متناسلین بعضھم من بعض؛ فخلق 
سبحانه الذکر والانئی وألقی فی قلوبھم المحبة والدواعی حتی عجزوا عن الصبر وعدمرا 
ا حیلة فی اجتناب الشھوۃ. فساقتهھم الشھوۃ المفطورۃ فی خلقھم إِلی الاجتماع وجعل الفکرةۃ 
حرك عضو مخصوصا بہ إلی إیداع ا ماء فی القرار اللکین الذی یخلق فیه ا جحنینء فاجتمعت 
فیے النطفة من سائر البدن وخرجت ماء دافقًَا مندفعًّا من ہین الصلب والترائب بحرکة 
مخصوصہةہ فانتقلت بسبب الإفلاج من باطن إلی باطن۔ فکانت مع انتقالھا علی اصلھٰ 
لاتھا ماء مھین آدنی شیء یباشرھا یفسدھا ویغیر مزاجھاء فھی ماء بختلط جمیعەه مستویة 
اجزاؤہ لا تفاوت فیھا بحالء فخلق س-ےحانه منه الذکر والانٹی بعد نقسلھا من النطفٰة إلی 
العلقة إلی الضعة إلی العظامء ثم کساھا اللحم وشدھا بالاعصاب والاوتار ونسجھا 
بالعروق: وخلق الاأعضاء ورکبھا فدور سصكحانه الراس وشق فبھا السسمع والبصر والائف 
والغم وسائر المنافذ . فجعل العین للبصرء ومن العجائب سرکونھ مبصرۃ للاشیاء؛ وھو أثر 
یعجز عن شرح سرہ ؛ ورکبھا من سبع ظبقات لکل طبَقة صفة وھیئة مخصوصۃ بھاء فلو 
فقدت طبقة منھا أو زالت لتعطلت عن الإبصارء وانظر إلی هیئة الأشفار التی تحیط بھا وما 
خلق فیا من سرعة ا حرکة لتقی العین مھا یصل إلیھا ما یؤذیھا من غبار وغیرہ ٭فکانت 
الأشفار نزلة باب یفتح وقت ا حاجة ویغلق فی غیر وقتء ولا کان القصود من الأشفار 
جمال العین والوجە جعل شعرھا علی قدر لا یزید زیادۃ تضر بالعین ولا تنقص نقصا یضر 
بھاء وخلق فی ماٹھا ملوحة لتقطیع ما یقع فیا وجعل طرفیھما منخفضین عن وسطھما 
قلیلاً لبنصرف ما یقع فی العین لاحد الجانبین: وجعل ال حاجبین جمالاً للوجه وسترا للعینین 
وشعرھما یشبه الأهداب فی عدم الزیادة اللشٗومەء وجعل شعر الرأس واللحیة قابلاً للزیادة 
والنقص؛ فیفعل فیھما ما یقصد بە ا حمال من غیر تشویه؛ ثم انظر إلی المُم واللسان وما 
فی ذلك من ا حکمء فجعل الشفتین سترا للفم کانھا باب یغلق وقت ارتفاع ا حاجة إلی 


کے ُ۰ ۱۸ مگںگےُٗےگُےگ ںا .'۱لدکگس<ڑِڑھ ممموعارسائل الإمامالفزالی سے 
فعکرسس بفر علی اھر اوح ال ساس نثاقہ ساھاذ 
علی الکلام واللسان للنطی والتعبی عما فی ضمیر الاإنسان وتقلیب الطعام وإلقائه تحت 
الأاضراس حتی یستحکم مضغهء ویسھل ابتلاعهء ئم جعل الآسنان أعدا٥ًا‏ متفرقة ولم تکن 
عظمًا واحدًاء فان آصاب بعضھا ثلم انتفع بالباقیء وجمع فیھا بین النفع وا حمال وجعل 
ما کان منھا مٹکوسًا زائد الشعب حتی تطول مدتہ مع الصف الذی تحتەہء وجعلھا صلبة 
لیست کعتظام البدن لدعاء ا حاجة إلیہا علی الدوامء وفی الأضراس کببر وتسریف لاجل 
الجاجة إلی درس الغذاء؛ فإن المضغ هو المضم الاآول ٠‏ وجعلت ال ثنایا والأآنیساب لتقطہع 
الطعام وجمالاً للغم فاحکم أصولھاء وحدد ضروسھاء وبیض لونھامع حمرة ما حولها 
متساویة الرءوس متناسبة الترکیب؛ کانھا الدر النظومء ثم انظر کیف خلق فی الفم نداوۃ 
محبوسة لا تظھر إلا فی وفت ا حاجة إلیھاء فلو ظھرت وسالت قبسل ذلك لکان تشویپا 
لاإنسانء فجعلت لیہل بھا ما یمغضغ من الطعام حتی یسھل تسویغە من غیر عنت ولا آلم۔ 
فإذا فقد الاکل عدمت تلك النداوۃ الزائدۃ التی خلقت للترطیب؛ وہقی منھا ما یبل اللھوات 
وا حلق لتصویر الکلام ولئلا یجفء فان جفافه مهھلك للانسانء ثم انظر إلی رححمة الله 
ولطفه إذ جعل للاکل لہ الاکل فجعل الذوق فی اللسان وغیرہ من آجزاء الفم لیسعرف 
بالذوق ما یوافقه ویلائمه من الملذوذ فیجد فی ذلك راحة فی الطعام والشراب إِذا دعت 
حاجة إلی تناوله ولیسجتنب الشئ الذی لا یوافقەء ویعرف بذلك حد ما تصل الاشیاء إليه 
فی ا حرارة والبرودف ٹم إِن الله تعالی شق السمع وأودعه رطوبة مرة یحفظ بھا السمع من 
ضرر الدود ویقتل آکٹر الھوام الذین یلجون السمع ؛ وحفظ الآاذن بصدفة لتجمع الصوت 
فتردہ إلی صماخھا. وجعل فیسھا زیادۃ حس لتحس مما یصل إلیھا مھا یؤذیىها من هھرام 
وغیرھاء وجعل فبھا تعویجات لیتطرد فیسھا الصوت؛ ولتکثر حرکة :ما یدب فیھا ویطول 
طریقه فیتنبہ ضیتاثر ۔ویتتیه صاحبھا من النومءٹم انظر إلی إدراکه اللشمومات بواسطة ولوج 
الھواءء وذلك؛ سر لا یعلم حقیقته إلا الباری سبحانە إلی غیر ذلكء ثم انظر کیف رفع 
الائف فی وسط الوجه؛ فاحسن شکلەء وفتح منخریەء وجعل فيھا حاسة الشم لیستدل 
باستنشاقه عللی روائح مطاعمه ومشاربہ: ولیتنعم بالروائح العطرۃ ویجتنب المقذرۃ: 
ولیستنشق أَیضنًا روح ا حياۃ غذاءٗ للقلبہ وترویخًا حرارۃ باعنہء ٹم خلق ال حخنجرۃ وھیاھا 
لخروج الاصوات؛ ودور اللسان فی ا حرکات والتقطیعات : فینقطع الصوت فی مجاری 
مخعلفة تخعلف بھا الخروف لیشع طرق النطق ء وجعل الحنجرۃ مخعلف الاشکال فی 
الضیق والسعة وا خشونة والملاسة وصلابة ا حوھر ورخاوتہ والطول والقصرء حتی اختلف 
بسبب ذلك الأصوات. فلم یتشابہ صوتانء کما خلق بین کل صورتین اختلافًا فلم تشتبه 
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صورتانء بل یظھر بین کل صورتین فرقانء حتی یز السامع بعض الناس عن بعض بمجرد 
الصوت؛ وکذلك یظھر بین کل شخصین فرقانء وذلك لسر التعارف فإن الله تعالی ما خلق 
وکیتف عصرض الکف وقسم الاصابع اخمس؛: وقسم الاأصابع بأناملٴ وجعل الأربعة فی 
جانب والإبھام فی جانب آخر فیدور الإبھام علی ا حمیعء فلو اجتمع الأولون والآخرون 
الإبھام عن الآربعةء وتفاوت الاریعة فی الطول وترتیبھا فی صف واحد لم یقدروا علی 
ذلكء وبھذا الوضع صلح بھا القبض والإعطاء۔ فإن بسطھا کانت طبقًّا بضع عليه مایرید ء 
وإن جمعھا کانت آلة یضرب بھاء وإن ضمھا ضمّ غیر تام کانت مغرفة لەء وإن بسطھا 
وضم أصابعه کانت مجرفة؛ ثم خلق الأظافر علی رءومھا زینة للأنامل وعصماد٥ً‏ لھا من 
ورائھا حتی لا تضعف بھا ویلتقط الأشیاء الدقیقة التی لا تتناولھا الأنامل لولاھاء ولیحك 
لکان أاضعف اخغلق وأعجزھم عن دفع ما یؤلهء وجلب ما پتفع به فی ذلك ولم یقم لہ 
غیر الظفر مقامه فی حا جسدی لأانہ مخلوق لذلك ولغیرہ فھو لا صلب کصلابة العظام 
ولا رخو کرخاوۃ ال حلد یطول ویخلق ویقص ویصضصر ل ٹل ذلكء ثم جعله بھتدی بە إلٰی 
اك فی حالة لومه ویقظته ویقصد اللواضع إلی جھتھا من حسل: ولو احتاج إلی غیرہ 
واستصان بە فی حکھھا لم یعٹر الغیر علی مواضع ا لحاحة إلا بعد طول وتعب؛ ثم انظر 
بالأٴأصابعء وجعلھا زینة وقوة علی السعي؛ وزین الأصابع اَیضًا بالأظافر وقواھا بھاء ثم 
انظر کیف خلق ھذا کله من نطفة مھینةء ثم خلق منھا عظام جسدہ فجعلھا أجامَّا قوبة 
صلبة لتکون قوامَا للبدن وعمادا لەء وقدرھا تبارك وتعالی بمقادیر مختلفة وأشکال متناسیة 
فمنھاصغیر وطویل ومستدیر ومجوف ومصمت عویض ودقیق+ ثم أودع فی أنابیب ھذہ 
العظام الخ الرقیقی مصواا مصلحتھا وتقویتھا وما کان الإنسان محتاجًا إلٰی جملة جسمه ؛ 
وبعض أعضائہ لترددہ فی حاجاته لم یجعل اللہ سبحانه عظامه عظمًا واحدًا بل عظامً 
کثیرۃ وبیتھا مفاصل حتی تتیسر بھا ا حرکة فقدذر شکل کل واحد منھاعلی قدر وفق ا حرکة 
املطلوبة بھا۔ 

الطرف الآخر کالرباط ثےم خلق أحد طرفی العظم زوائد خارجیة منھاء ومن الآخرۃ 
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نقراغائصة فیھا توافق لأاشکال الزوائد لتدخل فبھا وتنطبق: فصار الإنسان إذا آراد ان یحرك 
شیئًّا من جسدہ دون غیرہ لم بیتنع عليهء فلولا حکمة خلق المفاصل لتعذر عليه ذلك: ثم 
انظر کیف جعل خلق الرأس مرکبّا من خمسة وخمسین عظمًا مختلفة الاشکال والصور: 
وألف بعضھا إلی بعض بحیث استوت کرةۃ الرأاس کما تریء فمنھا ستة تختص بالقحف: 
وأربعة وعشرون للحی الاعلیء وائثنان للحی الأسفل؛ والبقیة من الآستان بعمضھا عریض 
یصلح للطحن؛ وبعضھا حاد یصلح للقطع ثم جعل الرقة مرکز الرأس؛ فرکبھا من سبع 
خرزات مجوفات مستدیرات وزیادات ونقصان لینطبق بعضھا علی بعض ویطول ذکر ا حکمة 
فیسهاء ثم رکب الرقبة علی الظھر من أمسفل الرقبة إلی منتھی عظم العجز من أربعة 
وعشرین خرزۃ وعظم العجز ثلاثة آخری مختلفة ووصل به من اأسفله عظم العصعص وہو 
مؤلف من ثلاث آخری؛ ثم وصل عظام الظھر بعظام الصدر وع-ظام الکتف وعظام الیدین 
وعظام العانة وعظام العجز وعظام الفخذین والساقین وأصابع الرجلین؛ فجملة عدد العظام 
فی بدن الإنسان سائتا عظم وثمانیة وأربعون عظمًا سوی العظام الصغیرۃ التی حشی بھا 
خلل المفاصل؛ فانظر کیف خلق الباری سبحانه وتعالی ذلك کله من نطفة رقیقة سخیفة ؛ 
والمقتصود من ذکر آعدادھا تعظیم مدبرھا وخالقھا وکیف خلقھا وخالف بین أشکالھا 
وخصھا بھذا القدر الخصوص بحیث لو ازداد فیھا واحد کان وبالاًء واحتاج الإنسان إلی 
قلعه ولو نقص منھا واحد لاحتاج الانسان إلی جبرہ فجعل سےحانه وتعالی فی مذا الخلق 
عبرۃ لاولی الآأبصار وآبات بینات علی عظمته وجلاله بتقدیرھا وتصویرعا. 

ثم انظر کیف خلق سہحانه آلات لتحریك العظام وھی الع ضلات . فخلق فی بدن 
الإنسان خمسمائة وتسعة وعشرین عضلة +والعضلة مرککة من حم وعصب ورباط وأغشیة 
وھی مختلفة ا لمقادیر والاشکال بحسب اختلاف مواضعپا وحاجتھا. فاربعة وعشرون منھا 
لحرکۂ العین وأجفمانھا بحیث لو نقصت مھا واحدۃ اختل أمر العینء وھکذا لکل صضو 
عضلات بعدد یخصه وقدر یوافقه: وأما أمر الأعصاب والعروق والآوردة والشرایین 
ومناہتھا وسعتھاء فاأعجب من ہذا وشرحے یطول؛ تم عجائب ما فیه من المعانی والصفات 
التی لاتدرك بالحواس أعظمء ثم انظر إلی ما شرف بە وخص فی خلقے بأآنه خلق ینتصب 
قاثمٰا ویستوی جالسًا ویستقبل الأمور بیدیه وجوارحه ویِکنە الملاج والعمل ولم یخلق 
مکبوبًا علی وجھه کعدۃ من الحیوانات؛ إذ لو کان کذلك ما استطاع ھذہ الأعمال؛ ثم انظر 
من حیث ا جحملة إلی ظاهر الإنسان وباطله فتجدہ مصنوعًا صنعة بحکمة تقضی مھا 
العجبء وقد جعل سبحانه أعضاءہ تامة بالغذاءء والغذاء منوال علی پا لکنە تبارك وتعالی 
قدرھا مقادیر لا یتعداھا ء بل یقف عندھا ولا یزید علیھاء فإنھا لو تزایدت بتوالی العذاء 


علیا لعظمت ابدان بنی آدم وثقلت عن ا حرکةء وعطلت عن الصتاعات اللطیفة ولا 
تناولت من الغذاء ما یناسبھاء ومن اللباس کذلكء ومن الساکن مثل ذلكء وکان من بلیغ 
ا حکمة*وحسن التدبیسر وقوفھاعلی ہذا ا حد المقدر رحمة من الله ورضقًٌابخلقه فإذا وجدت 
هذا کله صععه الله تعالٰی من قطرةۃ ماءء فما ظنك بصنعته فی ملکوت السموات والأرض 
وشمسھا وقمرف‌اآ وکواکھا وماحکمته فی أقدارھا وأشکالھا وأعدادھا وأ٘وضاعھا واجتماع 
بعضھاء وافتراق بعضھاء واختلاف صسورھاء وتفاوت مشارقھا ومغاربھا ۔ فلا نتظن أن ذرة 
فی السموات والأآرض وسائر علم الله ینفك عن حکمء بل ذلك مشتمل علی عجائب 
رَحقم لا یحیط ہجمیعھا إلا اللہ سبحانه وتعالی۔ و تسمع قوله سبحانه وتعائی : أأتم 
أَمْد خلقا مم السا بناھا م4 [النازعات: ۲۷]. إلی آخر ما نے بهہ وتامل لو اجتمع الانس 
والحن علی آن یخلقوا للنطفة سمعًا وبصرا وحیاة لم یقدروا علی ذلكء فانظر کیف خلقھا 
سحانه فی الأآرحامء وشکلپا فأاحسن تشکیلھاء وقدرھا فاحسن تقدیرھاء وصورما 
فاحسن تصویرھاء وقسسم آجزاءھا ا متشابهة إلی أجزاء مختلمةء فاأحکم العظام فی آرجائھا 
وحسن آشکال اأعضاتھاء ورتب عروقھا وع صابھا ودبر ظاھرھا وباطنھاء وجعل فی پا 
مجری لغذائھا لیکون ذلك سبیا لبقاٹھا مدة حیاتھا. 
ٹم کیف رتب الأعضاء الباطنة من القلب والکبد. والمعدة والطحال والرئة والرحم 
والمثانة والامعاء کل عصضو بشکل مخصوص ومقدار مخصوص لعمل مخصوص٠‏ فجعل 
العدة لنضج الغذاء عصبًا معینا شدیدًا لحاجتھا وبذلك یکن تفطیعہ وطحنەه وجعل طحن 
الأضراس آولاً معينّا للمعدة علی جودۃ طحنےه وہضمه وجعل الکبدد للإحالة الغذاء إلی الدم 
فسجذب منە کل عضو من الغذاء ما یناسبهء فعذاء العظم خلاف غلاء اللحم وغذاء 
العروق خلاف غذاء الأحخصاب؛ وغذاء الشعر خلاف غلذاء غیرہء وجعل الطحال وا لمرارۃ 
والکلیة سلخدمة الکبد فالطحال لحذب السوداء وا مرارۃ لحذب الصضراء: والكلیة ا مائیة عنه 
والثانة لقبسول ا اء عن الکلیةء ثم یخرجہ فی مجری الإحلیل والعصروق والکبد فی اتصال 
الدم منە إلی سائر آطراف البدنء وجعل جوھرھا أتقن من جوھر اللحم لیصونہ ویحصرہ 
فھی مِنزلة الظروف والاوعیةء ثم انظر کیف دیبرہ فی الرحم ولطف یہ آلطافًا بطول شرحھا 
ولا یستکمل العلم ہجملتھا إلا خالقھا ویعجز الواصف عن وصف ما وصل إليه نظرہ من 
ذلكء فمن ذلك جعله فیھما لا یحتاج إلی استدعاءء ولا یحتاج ا لمولود إلی ما بیین ذلك لا 
بوعظ ولا تنبیهء بل ذلك فی الطباع إلی وقت حاجة الولود إلی الإائة فی غذائه ولولا 
ذلك لنفرت الآمھات عته من شدۃ التعب وکلفة التربیة حعی آشتد جسمەه وقویت أعضاؤہ 
الظاھرۃ والباطنة لھضم الغذاءء فحینئذ أنبت لە الأاستان عند ا حاجة إلیھا لا قبل ذلك ولا 


بعدہ. 


ثم انظر کیف خلق الله فيے الصمییز والعقل علی الدریج إلی حین کماله 
وبلوغءوانظر وفکر فی سر کونە یولد جاھلاً غیر ذی عقل وفھمء فإله لو کان ولٰدًا عاقلاً 
فیھما لائکر الوجود عند خروجہ إليه حتی ییقی حیران تائه العقل ۔ إذ رأی ما لا یعرف: 
وورد عليه ما لم یرہ ولم یعھد مثلهء ثم کان یجد غضاضة أُن یری نفسه محمولاً وموضوعا 
معصبًا با حرق ومسجی فی امھسد مع کونە لایستغنی عن ہذا کلە لرقة بدنە ورطوبتہ حین 
یولدء ثم کان لا یوجد لە من الرقة لە وا حلاوۃ والمحبة فی القلوب ما بوجد للصغیر لکثرةۃ 
اعتراضه بعقله واختیارہ لنفسهء فتبین أن ازدیاد العقل والهم فيه علی التدریج اصلح بە. 
فلا یری کیف أقام کل شیء من ا خلقة علی غایة الحکمة وطریق الصواب وأعلمه تقلب 
الخطاً فی دقیقه وجلیله ئم انظر فیما إذا اشصد خلق فیه طریقًا وسبا للتناسل وخلق فی 
وجھه شعراً لیمیسزہ عن شبه ال صہیان والنسوان ویجصملە ویسٹر بە غضوت وجھە عند 
شیسخوختهء وإن کانت آنٹی أہقی وجھھا نقيًا من الشعر لتبقی لھا بھهجة ونضارۃ حر 
الرجال “ا فی ذلك من بقاء النسل ۔ 

فکرالآن فیما ذکرناء ودبرہ سبحانه فی ھذہ الأحوال الختلفةء ھل تری مثل ھذا یکن 
ان یکون مھل آرأیست لو لم یجرلے الدم غذاء وھو فی الرحم آلم یکن یذوی ویھلك 
ویجحف کما یحف النبات إذا انقطع عنه ا ماء۔ ولو لم یزعجه للخاض عند استکمال آلم 
وعطشًْا آو یغذی با لا یوافق ولا یصلح عليه بدنە؟ ولو لم بخلق لە الآسنان فی وقتھاء ألم 
یکن بمتنع عليه مضغ الطعام وازدرادہ ویقیم علی الرضاع ولا یشتد جسمەه؟ ولو لم یخرج 
شعر الوجے لبقی فی هیئة النساء والصبیان فلا تری لە ھہبتےة لا جلالة ولا وقاراء ومن ذ 
الذی یرصدہ حتی یوفيه بکل ھذہ ا ارب فی وقتھا إلا الذی أنشاہ بعد آن لم یکن شيتا 
مذکورا وتفضل عليه ومن عليه بکل ھذہ النعم . 

فکر فی شھسوۃ ا حماع الداعیة لإحیائہء والالة اوصلہۂ إلی الرحم النطفة وا حركکة 
اللوجبة لاستخراج النطفة وما فی ذلك من التدبیر للحکم؛ ثم فکر فی جملة أعضاء البدن 
وتھیۓئة کل عضو مھا للژّرب الذی آرید مٹھا فالعینان للاھتداء بالنظر ء والیسدان للعلاج 
والجحذف والدافع والرجلان للسعیء والمعدۃ لوضم الطعاِ والکبد للعخلیص والتمییز والفم 
للکلام ودخول الکلام ودخول الغذاءء والنافذ لدفع الفضلات. وإذا نأملت کذلك مع سائر 
ما فی الانسان وجدته قد وضع علی غایة ا ححکكکمۂة والصواب فکر فی وصول الغذاء إلی 
اللعدة حتی ینضجه ویبعث صفوہ إلی الکبہد فی عروق دقاق قد جعلت کالصفاة للغذاء 
ولکیلا یصل إلی الکبد منه شیء غلبظ خشن فینکڑھا ف۔إنھا خلقت دقیقة لا تحمل الغث 
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فتقلبه بإذن الله دمًا وتنفذ إلی سائر البدن فی مجارمھیاۃ لذلك فیصل إلی کل شیء من ذلك 
ما ایناسیه من یابس وزخو وغیر ذِلك: فتِاركَ الله رب الع لین ہ4 [غافر: ٤۔.‏ 

'ثم ینفذ ما یکون من خبث وفضول إلی معابض 1ھ" أعدت لذلك کما ذکرنا قبل 
هذاء فکونھا کالأوعیة تحمل ھذہ الفضلات لکیلا تنتشر فی البدن فتقسمه۔ 

تر مل فو عو فا ماس کی مرخ اسر ارد ایا 
والألوانء فلو کانت الأٰلوان ولم یکن بصر یدرکھساء ھل کان فی الألوان منفعة؟ ولو لم 
یکن لق الأبصارء نور خارج عن نورھا ما کان یستفع بالبسر؟ وھل خلق السمع إلا 
لیدرك الاأصوات؟ فلو کانت الاصوات ولم یکن سمع بدرکھا لم یکن فی الاصوات منفعة 
وکذلك سائر ا حواسء فکر فی أشیاء جعلت بین ا حواس والملحسوسات لا یتم ا حس إلا 
بھا: منھا الضیاء والھواء فلو لم یکن ضیاء تظھسر فیه امبصرات لم یدرکھا البصرء ولو لم 
رق عو ری الصوت إلی السمع لم یکن السمع یدرل الصوت ۔ 

فکر فیسمن عدم البصر والسمع وما ینالہ من الخلل فإنه لا ینظر أن یضع ققدمه رلا 
یدری ما بین یدیەه ولا یفرق بین الألوان ولا یدری بھجوم آفة أو عدو ولا سبیل لە أن یتعلم 
اکٹر الصناعات : وأما من عدم السمع فاإنه من یفقد روح الخاطبة والملحاضرۃ ویعدم لذۃ 
الآصوات الستحسنة والا حان الطربة وتعظم الؤونة علی من بخاطبے حتی ینصرم منه ولا 
یسمع شيئًا من أخبار الناس وآحادیثٹھم حتی یصیر کالغائب وھو شاھدء وکالمیت وھو حی؛ 
وأما من عدم العقل فھو أشر من البھائم فانظر کیف صارت ھذہ ا جوارج وھذہ الأاآوصاف 
التی بھا صلاح الإنسان محصلة ومبلغة لجحمیع ماربه ومتممة ‏ حمیع مقاصدہ: وإذا فقد شیتًّا 
اختل أمرہ وعظم مصابه: ومن بلی بفقد شیء منھا فھو تآدیب وموعظة وتعریف بقدر نعمة 
اللہ فی حقے وحق أمثاله ولینال بصبررہٗ علی ذلك حظا فی الآخرةء فانظر إلی رحمة اللہ 
کیف توجد فی العطاء والمنم ۔ 

ثم فکر فی الاأصضاء ء التی خلقت آفرادذا وازواجاء وما فی ذلك من ا حکمۃة 
والصواب؛ فالراس ما خلق فرداء وإن کپبرا من ا لح واس قد حواھا راس واحد ولو زاد 
عليه شیء کان ثقلاً لا یحتاج إليەء فإن کان قسمین فان تکلم واحدھما بقی الآخر معطلاً 
لا حاجة إليەء وإن تکلم مٹھما جمیعًا بکلام واحد کان حدھما فضلة لا یحتاج إلیھاء وإن 
تکلم من أحدھما بخلاف ما یتکلم بە من الآخر لم یدر السامع مرادہ من ذلك: وأما الذی 
یأخذ بە السامع هو ما کان واضحاء والیدان خلقتا آزواجّا ولم یکن للاإنسان خیر فی أن 
یکون یلم بید واحدۃ لاختلال ما یعال حه من الاموں فان تری من شلت إحدی یدیه ما 
یکون عندہ من النقص؛ وآن یکلف بشئ لم یحکمە ولا یبلغ ما یبلغ صاحب الیدین 
وحکمة الرجلین ظاھرٰة۔ 


فکرفی تھیئة آلات الصوت فا حتجرۃة کالاتبوبة روج الصوت واللسان والشغفتان 
والأآسنان للاصاغة ا حروف والقم۔ آلا تری أن من سقطت أسنانه آواکٹرھا کیف ی_حصل 
ا خلل فی کلامهء ثم انظر إلی ما فی ال حنجرة من الذغحعة لسلوك التسیم منھا إلی الرئة 
فتروح علی الفؤاد بھ فا النفس التتابعء وما فی اللسان من تقلیب الطعام وإعانتہ علی 
تسویغ الطعام والشرابء وما فی الآسنان من العونة أیضسًا ؛ ثم ھی کالسند للشفتین 
مسکھما وتدعھما من داخل الفمء وبالشسفتین یرتشف الشراب حتی یکوڈ ما یدخلە إلی 
ال حچوف بقصد وبقدر ما یختارہ الإنسانء ثم ھما علی الم کالباب ۔ 

فقد تبین ان کل عضو من ھذہ الاعضاء ینصرف إلٰی وجوہ من المارب وضروب من 
الصالح إن زاد آفسد وإن نفص آفسد فذلك تقدیر العزیز العلیم. فکر قی الدماغ إذا کشف 
عنه فإنك نجد: قد لف بعضه قوق بعض لیمصونە من الأعراض واطِقت عليه 
الچمجمعمووالشعر ستر لھا وجمال ولتبعد عنھا ما یؤذیھا من حر وبرد وغیر ذلك فحصن 
سہحانه وتعالی الدماغ هذا التحصین لعلمے بأنه معھم وأ مستحق لذلك لکونە ینبوع 
ا جس ثم انظر کیف غبب الفژاد فی جوف الصدر وکساہ المدرعة التی ھی غشاؤہ وأتقنھا 
وحصنه بالججوانح وما علیھا من اللحم والعصب لشرفے رأن ذلك اللائق بەء ثم انظر کیف 
جعل فی الحلق منفذین: أحدھما للصوت وھو ا لقوم الواصل إلی الرئة والاخر للغذاء 
وھو امری الواصل إلی اللعدۃ وجعل علی ا حلقوم طبقَا ةِنع الطعام أن یصل إليەء ٹم جعل 
الرتة مروحة الفزاد لا تفتر ولا تخل تأخذ وترد بغیر کلمٰة لئلا تتحصر ا لحرارۃ فی القلب 
فضؤدی إلی التلف: ثم ملا ا جو هواءٗ لهڈہ الصلحة ولضیرھاء ٹم انظر کیف جعل منافذ 
البول والغائط أَسراحًا یضبطھا لکی لا یجری جریاا دائمًا فیفسد علی الانسان عیشت ٹم 
انظر کین جغل خم :الفْحكلین کر کیغا لی قی:الإنسان من الم ا جلوسن علیٰ الأارض کنا 
یألم من ا لوس من نحل جسمەه وقل مه إذا لم یکن بینە وہین الأرض حائل ۔ 

انظر لو کان ذکر الرجل مستریّ بدا کیف یصل الاء إلی مسوضع ا خلق ولو کان 
منعظا آبدًا کیف یکون حاله قی تصرفاتہ وھو کذلك؟ بل جعله مسصورا کأنه لم تخلق لە 
شھسوۃء ثم انظر آلیس آنه من حسن التدبیسر فی البناء أن یکون الحلاء فی آستر موضع فی 
الدار ء فلهذا اتخذ النفذ الھیأً لقضاء حاجة الإنسان فی آستر موضع من جسدہ مغیب ليه 
تلتقی عليه فخداہ با علیھما من اللحم فتواریه به ویخفی ذکرہ+ وذلك مخصوص بالاإنسان 
لشرفه: ثم انظر قی خلؾی الشعر والأظفارلا کانا یطولان وفی تقصیرھما مصلحة جعلا 
عدھی ال جس حتی لا ینال الآنسان آلم عتد التزبین بقصسماء ولولا هذہ ا حکمة لکان بین 
آمرین : إما أن یدعھما علی حالھما فیتشوہ خلقهء آأو یزیل ذلك فیتألم بإزالتەء ثم تفکر فی 
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الشعور لو نبتت فی العین لاعمت البصر أو فی الەُم لنخصت الال والشرب؛ أو فی 
راحة الکف لنفدت لذۃ اللمس وبعض الأعمال: أو فی الفرج لکدرت للۃ ا لماع مع قبول 
ھهذہ المواضع لناتھا فبھا۔ فسبحان المدبر المئمم بھذہ النعم . 

فانظرکیف تصد بہذا ا خلق طریق الصواب وتجنب الخطاً والضرر ثم فیما جبل عليه 
وکذلك الشراب الذی بە قوامه والنوم فیه راحة البدن وعموم القوی؛ والشبق یقتضی ا لماع 
اللذی ب4 دوام النسل وبقاؤی فلو کان اللانسان إنغا یتناول الطعام والشراب معرفتہ باحاجة إليه 
ولم یجد من طباعه ما یلج إليه لاشتغل بأسہاب ضرورته فیستنحل قواہ ویھهلك کما أُنه قد 
یحتاج إلی دواء یکرہەء وفیه صلاحه ولیس فی جبلته داعیة لە فیدافع عن تناوله فیمرض 
أویورت فكذلك لو کان یفعل الوم ویدخله علی جسمہ باختیارہ لتشاغل عنه ببہعض مھماته 
فبھلك جسمے بالتعب والنصب۔ وکذلك لو کان إقدامہ علىی ا حجماع إُنا هو لرغبة حصول 
الولد لانقطع النسل ا یعارضه من الأسباب الشغلة . فانظر کیف جعل فيه بالطبےع ما 
بیضطرہ إلی حصولںل لہ القوائد ۔ انظر کیف رتبت هذہ القھوی بھذا الخر یت الحکم 
العجیب ۔ فصار البدن بما فیه بمنزلة دار ملك فیھا حشم وقوم موکلون بالدار قو اد لامضاء 
وآخرلإاصلاح ذلك وتھیئتهہ وإصلاحه أخص ما قبل: رآخر لکسح ما فی الدار من الأقذار 
وإخراجەء فالملك فی ھذا الثل و ا حالق العلیم سبحانه . والدار ھی البدنء وا حشم ھی 
الاأعضاء؛ والقوم فی هذہ القوی الاربع التی ھی النفس وموقعھا من الاإنسان بعنی الفکر 
والومم والعقل والحفظ والخضب وغیر ذلك۔ رایت لو نقص من الانسان من هلذه الصففات 
اسيفظ وحدہ کیف یکون حاله وکان لا یبحفظ ما ل٭ وما علیے وما اأصدر ومااأورد وما 
أعطی وما أخذ وما رأی وماسمع وما قال وما قیل لە ولم یذکر من أحسن إليه ولا من أساء 
لە ولا من نفعه من ضرہ. ورکان لا یبھتدی لطریق ولو سلک: ولا لعلم ولو درسەة) ولا 
ینتفم بتحریرہ ٤‏ ولا یستطیع أن یعتِر من مضی: فانظر إلی ھذہ النعم کیف موقع الواحدة 
منھاء فکیف جمیعھا وأعجب من نعمة ال حفظ نعمة النسیان. فلولا النسیان ما سلا الانسان 
عن محصیبة فکان لا ینقص لە حسرۃ ولا یذھب عنه حقد ولا یستمعع بشیئ من لذات 
الشھوات الدنیویة مع تذکر الاآفات والفجائع الغضبات٠‏ وکان لا کن أن یتوقع غفلة من 
ظالم ولا فضرة ولا ذھولاً من حاسد أو قاصد مضرۃة فانظر کیف جعل اللہ فیه سبحانه 
ا حفظ والنسیان وھما متضادانء وجعل للانسان فی کل منھما ضروبًا من اللصالح ۔ 
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ٹم انظر إلی ماخصہ بە دون غیرہ من ا حیوان من ا حیاء ؛ فلولاہ لم تقل العثرات 
ولم تقض ا حاجات ولم یتر الضیف ولم یثمر ا جمیل فیفعل ولا یتجافی عن القبیح فیتركد 
حتی أن کثیرا من الأمور الواجبة: إنا تفعل لسبب الیاء من الناسء فترد الأمانات وتراعی 
حقوق الوالدین وغیرھماء ویعف عن فعل الفواحش إلی غیر ذلك من اجل ا یاء؛ فانظرما 
أعظم موقع ہذہ النصمة فی ھذہ الصفةء وانظر ما أنعم اللہ بہ من النطق الذی یز بە عنه 
البھائم فیعبر بما فی ضمیرہ ویفھم عن غیرہ ما فی نفسه ٠‏ وکذلك نعمة الکقابة التی تفید 
اأخبار ا ماضین للباقین وأخبار الباقین للاّتینء وبھا تخلد فی الکتب والعلوم والآداب 
ویعلم الناس ذکر ما یجری بینھم فی ا حساب والمعاملات؛ ولولا الکتابة لانقطعت اأخبار 
بعض الأزمنة عن بعض ٠‏ ودرست العلوم وضاعت الفضائل والاداب وعظم الحخلل الداخل 
علی الناس فی أمورھم بسبب عدتھا۔ 

فان قلت: إِن الکلام والکتابة مکتسبة للانسان ولے۔۔۔ن بامر طبیعیء ولذلك تختلف 
ا خطوط بین عصربی وھندی ورومی إلی غیر ذلك وكکذلك ااکلام هو شیء یصطلح عليه 
فلذلك اختلف ۔ 

قلنا: ما بہ تحٴصل الکتابة من الید والاأصابع والکف ا لھیأ للککتابة والذھن والفکر 
الڈی یھتدی به لیس بضعل الاإنسانء ولولا ذلك لم یکن لیکتب ابداء فسصحان المنعم عليه 
بذلكء وکذلك لولا اللسان والنعلق الطبیعی فيه والذھن ا مرکب فيه لم یکن لیتکلم ُہدا 
فسبحان النعم عليه بذلك. 

ٹم انظر إلی حکمة الغضب المخلوق فيه یدفع عن نفسے بە ما یؤذیھاء وما خلق فیه 
من الحسد فِه یسعی فی جلب ما بنتفع بە غیر أنه مأمور بالاعتدال فی ھذین الأمرین؛ 
فان جاوز الحد فیھما التحق برتبة الشیاطین بل یجب أن یقتصر فی حالة الغخضب علی دفع 
الضررء وفی ا حسد علی الغبطة وھی إرادة ما ینفعه من غبر صضرة تلحق غیرہ ثم انظر 
ما أعطی وما منع مما فیے ایض صلاحه: فمن ذلك الآمل فسببے تعمر الدنیا ویدوم النسل 
لیرث الضعفاء عن الأقویاء منافع العمارۃء فان الخلق أول ما یخلقی ضعیف فلولا أنهە یجد 
آثار قوم أحلوا وعمروا لم یکن لە محل یأُوی إليه ولا آلة ینتىع بھاء فکان الآأمل سبًا لعمل 
ا حاضرین ما یقع به انتفاع الاتین. وھکذا یکوارث إلی یوم الدینء ومنع اللإانسان من علم 
اأجله ومبلغ عمرہ مصلحةء فإنه لو علم مدة حیاته وکانت قصیرۃ لم تھن ال حیاۃ ولم ینشرح 
لوجود نسل ولا لعمارة أرض ولا لغیر ذلكء ولو علمہہا وکانت طویلة لانهمك فی 
الشھوات وتعصدی ا حدود واقتحم المھلکات ٠‏ ولعجز الوعاط عن إیقافه وزجرہ عما یژديه 
لی إتلافه فکان فی جھلە ممدة عصمرہ مصلحة حصول الخوف بتوقع ھجوم الموت؛ ومبادرةۃ 
صالح الأعمال قبل الفوات. 
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لم انظرإلی ما یشفع بە ما فيه مصالحه وملاذہ من أصناف الاطعمة علی اختلاف 
طعومھاء وأصناف الفواکه مع اختلاف آلوانھا وبھ-جتھاء وأصناف ا لمراکب لیرکبھا ویحصل 
منافعھا وطیور یلتذ بسماعھاء ونود وجواھر یقتنیھا ویصل بھا إلی أغراضه ویجدھا فی 
مهماته وعقاقیر یستععملھا حفظ صحتہ؛ وبھائم لائہ رت الفایہ یر مھ کت 
وحمل وغیر تک وآزھار وغیرھا من العطریات بتنعم بروائحھا وینتفع بھاء وأصناف من 
اللابس علی اختلاف اجناسھا وکل ذلك ثمرة ما خلق یه من العقل والفھمء فانظر ماذا 
رکب الله فیه من العجائب . ومن ا حکمة البالغة اختلاف العباد فی تملك ما ینتفع بە بنو آدم 
لیتمیز منھم الفقیر من الغنی؛ فیکون ذلك سبًا لعمارۃ هذہ الدار ویشتغل الناس بسبب 
ذلك عما یضرھم فی غالب الأحوال. فمشالھم فیما اششغلوا بە مثال الصبی فاإنه یشتغل _ 
لنقص عقله فیما یضر بہ نفسه ولا یتضرغ فیکون فراغه وبالاً عليهء وکم عسی أن یعد العاد 
من ا حکم واللطائف التی یقصد بھا قوام العالم وع ادته إلی الآجل ا معلوم وھی ما لا 
تدخل تحت حد ولا یحصرھا عدہ ولا یعلم منتھی حقائقھا واحصاء جملتھا إلا ا حکیم 
العلیم الذی وسعت رحمته وعلمه کل شیء وأحصی کل شیء عدذا. 


خائة ٹھڈا الاب 

ٍ 7 ا کاو ای ات کو ٹا فقسال سبحانە: ولقد 
کرمنا بني آدم وحملناهم في ابر وَالْٔحر ورزفناهم مَن الطییات وفضلَاهم علیٰ کثیر مَمن 
خَلقنا تفضیلاً پچ (الإسراء: ۰. 

فکان من آعظم ما شرفە بە وکرمهە العقل الذی تتبه بە علی البھجة وآ حقه بسببه بعالم 
الملائکةء حتی تأھل بە لمعرفة بارئه ومبدعه بالنظر فی مخلوقاته واستشدلالاً لە علی معرفة 
صفاته ما اُودعه فی نفضسے من حکمة وأمائةق قال الله العظیم اڈ وفي َْفْسکم فا 
َبْصرٴوك پ4 (الذاریات: ۱. 

فکان نظرہ ٥‏ فی نقسہ وفیما اأودع الباری سبحانه ہے سس العقل الذی یقطع ہو جوذہ 
فیە ویعجز عن وصفه من أعظم الدلالات عندہ علی وجود بارئە ومدبرہ وخالقه ومصوری 
فإنه بنظر فی العقل کیف فيه التدہیر وفنون العلم ومسٹتىر ا معرفة وبصائر ا حکمة والصمییز 
بین النفع والضرں وھو مع القطع بوجودہ لا یری له شخصا ولا یسمع لە حسًا ولا یجس 
لە مجلسًا ولا یشم لە ريحًا ولا بدرك لە صورۃ ولا طعنّاء وھو مع ذلك آمر ومطاع زیادة 
وراج ومفکر ومشاھد الخیوب ومتوھم للأمور اتسع لە ہا ضاق عن الآاہ سار ووسع له 
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تحتھاء حتی کان شساھد أبین من رأی العین فھو موضع ا حکمة ومعدن العلم کلما ازداد 
علمًا ازداد سعة وقوۃ یأسر الحوارح بالتصرك فلا یکاد أن بمیسز بین الھمة بالحخرکة: وبین 
التحرك بسرعة الطاعة أیھما أسبق ۔ وإن کانت الھمة قبل وھو مع تدبیرہ وعلمه وحکمتہ 
عاجز عن معرفة نف إذ لا یِکنە أن یصف نفسے بنفسه بصفة وهیئه آکٹر من الإقرار بأنہ 
مسلم للذی وص للعلم بە: ومقر با جھل بنفسه وہومع جھلە بنفضسه عالم حکیم یمیز بین 
لطائف التدہیرء ویفرق بین دقائق الصلعء وتجری الامور علی اختلافھاء فدل جھلە بنفسه 
وعلمه ما یدبر ومیز أآنه مرکب مصنوع مصور مدبر مسقھور؛ لن مع حکمتہ واتقاد بصیرته ٴ 
عاجز مھین یرید أن یذکر الشیء فینساہ ویرید أن ینساہ سِذکرہ؛ ویرید أن یسر فیحزن: 
ویرید أن یغفل فیذکر؛ ویرید أن یتنبه ویتیقفظ فیسھو ویغٰل دلالة علی أنه مغلوب مقھور 
وھو مع ما علم جاہل بحقائق ماعلىم؛ ومع ما دبر لایدری کم مدی مبلغ صوته ولا کیف 
خروجه ولا کیف اتساق حروف کلامە؛ ولا کم مدی مبلغ نظرہ؛ ولا کیف رکب نورہ ولا 
کیف أدرك الأشخاص؛ ولا کم قدر قوته ولا کیف ترکہت إرادته وھمته؟ فاستدل بعلمه 
وجسدہ عن حقییقة ما علم نہ مصنوع بصنعة متقنة وحکكکمة بالغة تدل علی الصائع ا حالق 
الرید العلیم عز وجل؛ ثم إنه خلق فی الإنسان الھوی موافقًا لطباعه فإِن استعمل نور العقل 
فیسما آأمر بہ ورد مسورد السلامۃة وفاز عدً بدار الکرامة؛ وإن استعلمه فی أغراض نمغسه 
وھواھا حجب عن معرفة أمصور لا یدرکھا غیسرہ مع ما هو مصوقع لە فی الدار الآخرة من 
الثواب وا ح۔جاب والعقاب؛ وهو الألة لە فی عمل الصنئع وتقدیرھا علی نحو ما قدرھا 
ودبرھا فی ذھنه وتخیله واستنباط ما یستنبط بدقیق الفکر ومعرفة مکارم الأخلاق ال موجودة 
فی کل أمة زمان: واستحسان ما یحسن فی عوائد العقلاء والفضلاء وتقبیح ما یقبح عندھم 
بحکم الاعتیادء فانظر ما شرف ھذا الاإنسنان أن خلق فیه ما یفیدہ ھذہ المعارف؛ فإن الأواتی 
تشرف بشرف ما یوضع فیھاء ولا کانت قلوب العباد می مصحل للمعرفة بالله سبحانه 
وتعالی شرفت بذلكء ولا سبق فی علم البارئ سبحانه واإرادتہ وحکمته مصیر الحلق إلی 
دار غیسر ھذہ الدار ولم یجعل فی قوۃ عقولھم ما بطلعون به علی احکام تلك الدارء بل 
کمل لھم سبسحانه هذا النور الڈی وھبھم إیاہ بنور الرسالة إلیھم فآرسل الانبیاء صلوات 
الله علیھم مبشرین لآمل طاعتہ ومنذرین لآھل معصیته فمدھم بالوحی وهیأھم لقبوله 
وتلقیەء فکانت آنوار ما جاء الوحی ۔:. عند الله بالنسبےةے إلی نور العقل کالشمس بالاإضافة 
إلی نور النجمء فدلوا العباد علی مصالح دنیاھم فیما لا تستقل بإدراکە عقولھم وأرشدوھم 
إلی مصالح آخراھم التی لا سبیل للعباد ان یعرفوھا إلا بواسطتھم؛ وأظھر لھم سبحانه من 
الدلائل علی صدق ما جاءوا به ما أوجب الاإذعان والانقہاد لصدق أخبارمی فتمت بذلك 


سے مچموعة رسائل الإمامالفزالی سس س--'۔ے۔۔|ىپيکوےے-ے_۔---_ےے ۲۹۰ ہے 
نعمة اللہ علی عبادہء وظھرت کرامته وثبت حجته علیسھم؛ فانظر ما أشرف الآدمی ونسله 
الذین ظھرت منھم ھؤلاء الفضلاء الذین ھم قابلون لھذہ الزیادات الفاضلةء ثم تضافرت 
أنواع الشرائع التی ھی کالشمس؛ وانوار العقول التی ھی کالنجم. فتمت سعادة من سبقِ 
لہ من اللہ ا حسنی؛ وشقاوۃ من کذب ولم یرد إلا ا حیاۃ الدنیاء ثم إِن الله تبارك وتعالی من 
علی الاإنسان بأنخےە برؤیا یراھا فی منامے أو فی عینہ کشبه ا نام ٹل لە فیھا بأمثلة 
معھودة من جنس ما یعرفه وھی مبشرة أو منذرة لە ما یتوقعه ہین یديهء کل ذلك مواھب 
وکرامات من وجود اللہ سحانهء وجعل اللہ استقامتہ علی الطاعة فی قلبه وجوارحه سبہا 
لصدقھا فی غالب الاآمر لیتعظ أو یقدم علی الاأمور آو یحجم عنھاء وھی الامور التی انفرد 
الله بعلم العاقبة فیھا وأاطلع علی بعض الامور منھا من شاء۔ 


باب فی حکمة الطیر 

قال اللہ سبحانه وتعالی :الم یررا لی الطیر مسخرات في جو السماء ما یمسکھن 
لا الله کچ (التحل: ۹. اعلم رحمك اللہ : ان اللہ تعالٰی خلق الطیر وأحکمه حکمة تقتضی 
الحفة للطیران ولم یخلق فیه ما یثقلەء وخلق فیه ما یحتاج إلیە وما فیہ قوامهہ وصرف 
غذائەء فقسم لکل عضو منە ما یناسبه ؛ فإن کان رخواً أويابسًا أو بین ذلك انصرف إلٰی 
کل عضو من غذائه ما هو لائق بەء فخلق للطیر الرجلین دون الیدین لضرورة مشیه وتنقله 
وإعانة لە فی ارتفاعه عن الأرض وقت طیرانه واسعة الأسفل لیثبت فی موطن علی الأرض 
وھی خف فيه آأو بعض آصابع مخلوقة من جلد رقیق صلب من نسبة جلد ساقيه وجعل 
جلد ساقيه غلیظا متقنّا جدًا لیسعغنی بە عن الریش فی ا حر والبرد وکان من ا حکمة خلقه 
علی ہذہ الصفة لآنه فی رعيه وطلب قوتہ لا یستغنی عن مواضع فا الطین وا ماء فلو 
کسیت ساقاہ بریش لتضرر ببالهە وتلویثہ فاغناہ سبحانه عن الریش فی موضع لا یلیق بە 
حتی یکون مخلصًا للطیران: وما خلق من الطیر ذا أرجل طوال جعلت رقبته طویلة لینال 
غذاءہ من غیر حرج بھا إذ لو طالت رجلاہ وقصر عنقه لم بمکنە الرعی لا فی البراری ولا 
فی البحار حتی ینکب علی صدرہ وکثی را ما یعان بطول النقار أیضًا مع طول العنق لیزداد 
مطلبه عليه سھولةء ولو طال عنقه وقصرت رجلاہ أثقله عنقه واختل رعيهء وخلق صدرہ 
ودائرہ ملفوفًا مریبٌا علی عظم کھیئة نصف دائرةۃ حتی یخرق فی الھواء بضیر کلفة وكکذلك 
رءوس اجنحته مدورۃ إعانة لە علی الطیران وجعل لکل جنس من الطیر منقاراً بناسنب رعيه 
ویصلح ا یتغذی بە من تقطیع ولقط وحفر وغضیر ذلكء فمنه مسخلب للتقطیعم خص بەه 
الکواسرء وما قوته اللحم؛ ومنه عرض مشرشر جوانبه تنطبق علی ما یلتقطە انطباقًا 
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محکمّاء ومنه معتدل اللقط واکل الخضر؛ ومنه طویل ال نقار للحصر وجعله صلبّا شدید 
شبه العظم وفیے لیونة ما ھی فی العظم لکثرۃ الحاجة إلی استع-ماله وھو مقام الآسنان فی 
غیر الطیر من ا حیوانء وقوی سبحانه أصل الریش؛ وجعله قصبًا منسوبًا فیما یناسبہ من 
ا جلد الصلب فی الأجنحة لآاجل کثرۃ الطیرانء ولان حرکة الطیران قویة فھو محتاج إلی 
الإتقان لاجل الریمٔی: وجعل ریشه وقایة ما یضرہ من حر أوبرد ومعونة متخللة الھواء 
للطیران وخص الاأجنحة بأقوی الریش وآنبتہ وأتقنہ لکثرۃ دعاء الحاجة إليەء وجعل فی سائر 
بدنە ريشًا غیرہ کسوۃ ووقایة وجمالاً له وثبت اأصل جمیعہ لأنه جبیرته وجمله ؛ وجعل فی 
ریشہ من ا حکمة أن البلل لا یفسدہ والآدران لا توسخهە. فإن أصابه ماء کان آیسر انتفقاض 
یطرد عنه ہلله فیعود إلی خفتهء وجعل لە منفڈا واحدا للولادة وخروج فغلاته لآاجل 
خفتەء وخلق ریش ذنبه معونة لە علی استقامتہ فی طیرانه فلولاہ "ا مالت بە الأجنحة فی 
حال الطیران مِینّا وشمالاً۔ فکان لە منزلة رجل السغفینة الذی بعدل بھا سیرھا وخلق فی 
طباعه الحذر وقایة لسلامتہ: ۱ 

ولا کان طعامه ییتلعہ بلعّا بلا مضغ جعل لبعضه متقار صلبّا یقطع بە اللحم ویقوم 
لە مقام ما یقطع با مدیەء وصار یزدرد ما یأکله صحیحً وأعین بفضل حرارة فی جوفه تطحن 
الطعام طحنًا یستغنی به عن المضغ وشقل الآسنانء واعتبر ذلك بحب العنب وغیسرہ فإنه 
بخرج من بطون ا حیوان صححًا وینسحق فی آجواف الطیر ثم إنه خلقه یبیض ولا یلد 
لثلا یثقل عسن الطیران؛فإنه لو خلقت فی جوفه حتی یکمل خلقھا ثقل بھا. وتعوق عن 
الٹهوض للطیرانء آفلا تری کیف دبر کل شیء من خلقه بما یلیق بە من ا لحکمة. انظر إلی 
من أنزله وألھمه الرقاد علی بسغضە فیحضنه مدۃ ال حضانة من ألھهمە أن یلتقط ا حب: فإذا 
ماع فی باطنه غذی بے افراخه وہذا نوع من الطبرء ثم انظرمع هذا کیف احتمل ھذہ 
اللشقةء ولیست لە رؤیة ولا فکر فی عاقبةء ولا لە آمل یأمله فی افراخه کما یأمل الإنسان 
فی ولدہ من العز والرفد وبقاء الذکر. فھل هذا قطمً إلا إلھام إلھی من فعل اللہ سبحانه ۔ 

انظرکیف آلهم معرفة حمل الاٹی منە بالبیضء فالفموا حیشذ حمل ا حشیش 
وتوطتتہ فی موضع التحضین والولادة لکون الرطوبة والتوطئة تحفظ البیض ویکوت البیضض 
محفوظا قی المھاد الذی ییھدونه ویستحستونه فی حال تحضیته۔ 

انظر إلی ا لحمام کیف آلھم معرفة کمال الفرخ وانتھاء نحضیته للبیض حتی یکتشف 
عن الفرخ ویخرجهء وإن اضق فی البیض فساد بسبب عرق قام وترکەء ثم انظر إِلھامه جا 
یزق به فرخه فإنه آولاً یزقه بالریح لتستعد حوصلتہ لقبول ما یوضع فیھا۔. ثم بعد ذلك یزقه 
من أول هضم ء ثم إذا ماع الغذاء فی حوصلته یژزقه بە حتی یدرجه یفعل مرارًا حتی یولی 
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حوصلته: فإنه لو أرسلە إليه حہًّا صحیِحًا لعجز عن هضمه لضعف جسد؛ ۳٣8۳ھ‏ 
ھذا من فعل الطیر وحکمتەء ئثم انظرعند حروج الفضرخ من البیضة کیف یسندہ إلٰی جنبە 
لثلا یفقد٭الحرارة دفعة واحدۃ فیضر ذلك بەء ومن الطیر ما یخلق علی ھیئۓة آخری لحکمة 
أُخری ولتعلم أن قدرۃ اللہ لا تتحصر فی نوع واحد بل کل حال لە حکم یقوم مصلحة 
ذلك الشئء وذلك'”آن الدجاج ما فیھم أھلیة الزقء بل جعلت آفراخھم یلتقطون غذاءھم 
عند خروجھم من البیضةء ثم انظر فی ا لحمام الذکر والانٹی کیف یتداولان علی التسخین 
خوف أن یفسد بیضھم فیعقب ھذا صاحبه کان لھم علىّا بان عدم ھذا التدییےر یفسد بە 
بیضھےمء ثم انظر إلی خلق البیضة وما فیھا من ا لحکم لله ففیھا اللح الأصفضر ا ابر وا اء 
الأبیض الرقیق فبعضه لینشأً منه جسدہ. وبعضه یغتذی بە إلی أن تنشق عنهء وما فی ذلك 
من التدبیر الملحکم العجیب؛ وکیف جعل معه غذاءہ فی بیضة مضلقة تتنقی بە إلی حین 
کماله فیھا وخروجه منھاء ثم انظر فی حوصلة الطائر وما فی حلقھا من التدبیر فإن مسلك 
طعامه إلی القانصة ضیق لا ینفذ إليه إلا قليكً قلیسلاءفلو کان لا یلتقط حبے حتی تصل 
الاولی إلی القانصة لطال الأمر عليه مع ما فےے من شدۃ ا حذر وتینبە مایؤذیەء فصار ما 
یحتکرہ احتراسًا لشدة حذرہ؛ فجعلت لە ا حوصلة کالمخلاۃ المعلقة أمامه لیؤدی فیھا ما أدرك 
من الطعام بسرعة ثم ینفذ إلی القانصة علی مھلء وفیھا حکمة أُحریء فإن الطیرالذی یزق 
آفراخه یکون ردہ الطعام من قرب أسھل عليیےء ثم تأمل ریش الطائر فإنك تجدہ منسوجا 
نسج الثوب من سلوك رقاق؛ وفیھا من الیس ما یمسك ما حولھاء ومن اللین ما لاینکسر 
معهہ وھی حاویةء قد ألف بعضھا إلی بعضء کتآلیف ا لخبط إلی ا حخبط والشعر إلی الشعر 
ثم تجدہ إذا فتحتہ أعنی النسیج ینفتح قلیلاء ولا ینشق لیدخله الریح فعثقله عن طیرانہء 
وتجد فی وسط الریشة عموذا غلیظا یابسًا مثبنًا قد نسج عليه کھیئة الشعر لیمسکه بصلابته 
فلو عدم ذلك وعرضت الریشة دونه لفًسخھا ما یسقابلھا من الھواء وہھی مع صلابته مجوفة 
لیخف عليه طیرانە . 

انظر إلی الطائرالعلویل الساقین وا حكکمة فی طولما أنه یرعی آاکٹر رعیے فی 
صحصاح کأنه فوقه مراقب یتآمل ما یدب فی الاء فإذا رأی شینٌا من حاجة خطا خطواً 
رفیفا حتی یتناولهء فلو کان قصیر الساقین لکان حین بخطو إلی الصید یصل بطنە إلی الاء 
فیھزہ فیذعر منه الصید فیبعد عنە . 

انظر إلی العصافیر وغیرھا فإنھا تطلب رزقھا فی طول نھارھا فلا ھی تفقدہ ولا می 
تجدہ مجموعًا محله وھو أمرجار علی سنة الله فی خلقهء فإن صلاحهھم فی السعی فی 
طلب الرزق؛ فإن الطیر لو وجدہ مسیرا اکب عليه ولا یقلع عنہ حتی یتلئ فیثقل عن- 
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الطیران ولا یستطیع ردہ أعنی قذفه من بطنە مثل طیر ا اء الکبیر فإنه یاکل الْسك فإذا 
امتسلاً مله وأزعحه مزعج تقایاء حتی یخف للسطیران. وکذلك الناس أَبِضسٗا لو وجدوہ بلا 
سعی لتفرغوا إفراغا یوقعھم فی غایة الفساد. 

انظر إلی ھذہ الأصناف من الطیر التی لاتخرج إلا لیلاً مسثل البوم والھام وا حفاش . 
فان عیشھا یتیر فی ال وہ وکالبعصوض والفراش وشبہه فانھا منبشة فی ہذا ا حو؛ فجعل 
عیشہ فی موضع أقرب إليه من الأرض؛ ولعل نورہ لا یعینە أنْ بلتقط من الأرض بدلیل آنە 
لا یظھرفی نورالشمس إلا مخعفیّاء فألھم أن یعیش فی ا حو من الفراش وغیرہ؛ انظر إِلی 
ا حفاش ما خلق بغیر ریش کیف خلق لە ما یقوم مقامه وجعل لە فم وآسنان وکل ما فی 
البھائم الآرضیة من الولادۃ وغیرھا وأقدرہ علی الطیران. فاأظھر سبحانه فیه ان قدرته علی 
الطیران لا تقصر علی ما خلق لە الریش ولا تنحصر فی نوع واحد لآنە خلق ھذا النوع 
وخلق من السمك ججنسًا یطبر علی وجه البحر مسافة طویلةء ثم ینزل ا لاء فسبحان القاضی 
العلیم . 

انظر إلی الذکر والأنٹی من ال حمام کیف یتعاونان علی الحضائق فإذا احتاج اأُحدھما 
إلی قونه ناب الآخر إلی آخر وقت الحضانةء ثم ألھمھما الحرص علی ا لحضانة فلا یطیلان 
الغیبة علی البیض إذا حرجا ٹیل القوت حتی آنھما بجتمع فی أجوافھما البراز للحرص 
علی الرقاد فإذا اضطر إلی خروح البراز أخرجه دفعة واحصدة. ثم انظر إلی حرص الذکر 
حین تحمل الأنٹی بالبیض ویقرب أوان وضعھها کیف یطردھا وینقرھاء ولا یدعھا تسنٹر 
ارجا عن الوکر خشیة أن تضع البیض فی غیر الوضع المھیاً لوضع. انظر کیف یزق 
أفراخه ویعطف علیھا ما دامت محتاجة إلی الزق حتی إذا کبرت واشتدت ولقطت واستغنت 
عن آبویھا صارت إِذا تعرضت لە لئیل ما اعتادت ضربھا وصرفھا عن نفسه واشتغل بغیرھاء 
ثم انظر ما خلق الله تعالی فی الکواسر من شدۃ الطیران حنی لا یسبق لە من یطلبء ومن 
قوة اللخلب وجدته فی المنقار والأظفارء فکأن مخلبھا مدیة للقطع: وکاأن مخلب آرجلھا 
خطاطیف یعلق فیھا اللحم حتی یصل ما یحتاجه من قوتھا۔ 

انظر إلی طیر الاء ما جعل قوته فی ا ماء کیف جعل فی قوۃ السباحة والغخطس لیأخذ 
من جوف الاء رزقەء فجعل سبحانە وتعالی لکل صنف من الطیور ما یلیق بە فی تحصیل 
قوته۔ 


باب فی حکم 3 خلق البھائم _ 
قال الله سبحانه وتعالی : ط والخیل وَالبغال والحمیر لت کبوھا وزینة پچ [النحل: ۸]. 
اعلم وفقك اللہ وإیانا: أن اللہ خلق البھائم نافع العباد امتناًا علیھم کما بھت علی 
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ذلك ھذہ الایة فخلقھا اللہ بلحم مثبت علی عظام صلبة مُسکە وعصب شدیذ وعروق 
شدادء وضم بعضھا إلی بعض ولم بجعلھا لینة رخوۃ ولا صلبۂةکصلابة ا حجارۃء وجعل 
ذلك تجلبٍ اشتمل علی آبدانھا کلھا لتضبطھا وتتقٹھا لأتھا آرید مٹھا القوۃ للعمل وا حمل 
ٹم خلقھا سبحانه سمیعة بصیرة لیبلغ الإنسان حاجتهء لأنھا لو کانت عمیاء صماء لم ینتفع 
بھا الإنسان ولاوصلى بھا إلی شیء من ماربهء ثم منعت العقل والذھن حکمة من الله لتذل 
للاونسان فلا متنع عليیے إذا أکدھا عند حاجته إلی إکدادھا فی الطحن وحمل الأئثقال علیھا 
إلی غیر ذلك ۔ 
وقد علم الله ن بالناس حاجة إلی أعمالھم وھم لا یطیقون اعمالھا ولا یقدرون 
علیھاء ولو کلف العباد القیام بأعمالھا لأجھذھم ذلك واستفرغ قواھم فلا یبقی فیھم فضیلة 
لعمل شیء من الصناعات وا ھن التی یخصون بعملھا وخلقتھم قابے لھا ولا غنی لھم 
عنھاوتحصیل الفضائل من العلوم والاداب؛ ولکان ذلك مع إتعابه لاہدانھیم یضیق علیھم 
معائشھم فکان قضاؤہ علی ھذا وتسخیرھا لھم من النعم العظیمة: انظر فی خلق أصناف 
من ا حیوان وتھییٹھا ما فیه صلاح کل صنف مٹھاء فبنو آدم ما قدروا أن یکونوا ذوی علاج 
للصناعات واکتساب العلوم وسائر الفضائل ولا غنی لھم عن البناء وا حیاکة والتجارة وغیر 
ذلك خلقت لھم العقول والأذھان والفکرء وخلقت لھم الاکف ذوات الاٴصابع لیتمکنوا من 
القبض علی الأشیاء ومحاولات الصناعات . وآکلات اللحم ما قدر آن یکون عیشپا من 
الصید ولا تصلح لغیرہ خلقت لھا مخالب وسرعة نھضة وأنیاب . وآکلات النبات ما قدر أن 
تکون غیر ذات صنعة ولا صیدء خلقت لبعضھا أظلاف کفتھا خشونة الأرض إذا جالت 
فی طلب ا مرعی ولبعضھا حوافر مستدیرة ذات قعر کآأخمص القدمین لتنطبق علی الأرض 
وتتھیاً للحمل والرکوب . 
تأمل الصدہیر فی خلق آکلات اللےم من ا حیسوان کیف خلقت ذوات أسنان حداد 
وأضراس شداد وآفواہ واسعة وأعینت بسلاح وأدوات بذلك ما تطلبهء فإن ذلك کله صالح 
للصیدء فلو کانت البھائم التی عیش ھا النبات ذوات مخالب وآنیات کانت قد أعطیت ما لا 
تحتاج إليهء لانھا لا تصطاد ولا تأکل اللح ومء ولو کانت السباع ذوات أظلاف کانت قد 
منعت ما حتاج إلیه من السلاح الذی بە یصطاد. فانظر کہف أعطی سب4حانه کل واحد من 
آصناف ا حیوان مایشاکله وما فیه صلاحه وحیاته انظر إلی أولاد ذوات الأربع کیف تجدھا 
تتبع الأآمھات مستقلة بنفسھا لا تحتاج إلی تربیة وحمل کما كحتاج الآدمیونء إذ لم یجعل 
فی آمھساتھا ما جعل فی أمھات البشر من العقل والعلم والرفق فی أحوال ا تربیة والقوۃ 
علیھا بالفکر والأکف والأصابع ا مهبأة لذلك ولغیرہ فلذلك أعطیت النھوض والاستقلال 
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بأنفسھا. ولذلك تری فراخ ؛ بعض الطیر مثل الداجاج والدراج یدرج ویلقط عقیب خروجھا 
من البیضةء وما کان منھا ضعيفًّا لانھوض لہ مثل فراخ ا حمام واللیمام جعل فی الأمھات 
عطفًا علیھاء فصارت تعین الطعام فی ححواصلھاءثم تمجه فی آفواہ فراخھا ولا یزال کذلك 
حتی ینھض وتستقل؛ فکل أعطی من اللطف وا حکمة بقسط . فسبحان الدبر ا حکیم۔ 

انظر إلی*قوائم ا حیوان کیف ینتقل آزواجا لتتھباً للمشیء فلو کانت آفراكًا لم تصلح 
لذلكء لان الائی منھا ینقل منھا بعضه ویعینه علی مشيه اعتمادہ علی ما لم ینقله منھاء 
فذو القائمتین ینقل واحدۃ ویعتمد علی الآخری وذو الاربع بنقل اثنتین ویعتمدعلی اثنتبنء 
وذلك من خلاف لآنە لو کان ینقل قائمتین من أحد جانبےەء ویعتمد علی قائمتین من 
ا جانب الآخر لم یثبت علی الأرض کالسریر ولو کان یرفع یدیه ویتبعھا برجليە لفسد مشيه 
ناش رسکی اس سط ویعتمد الآخرین من خلاف ایض 
فتلبت علی الأرض ولا تقط إِذا مشی لسرعة التحاقھما فیما بین الملشی والاعتماد. 

آما تری ا حمار یذل للحمولة والطحنء والفرس مردعًا مٹھاء والبعیر لا تطیقه عدۃ 
رجال لو استعصی؛ وینقاد لصبی صغیرہ والثور الشدید یذعن لصاحبه حتی یضع النیر 
علی عنقه لیستحرثهء والفرس ترک ےرہ ری وقایة 
لراکِهاء والقطیع من الغنم یرعاھا صبی واحد فلو تفرقت فاخذت کل شاة مٹھا جهة 
لنفورھا لتعذرت رعایتھاء وربا أعجزت طالبهاء وکذلك جمیع ال یوان الملسخرللانسان: 
وماذلك إلا لانھا عدمت العقل والتروی. فکان ذلك سب لتذلیلھا فلم تلتو علی أحد من 
الناس؛ وإن اُکدھا فی کثیر من الاحوال. وکكذلك الاع لو کانت ذوات عقل ورویة 
لتواردت علی الناس وأَنکٹػھم نکایة شدیدة عظیمة ولعسر زجرھا ودفعھاء ولا سیما إذا 
اشتدت حاجتھا فی طلب قوتھا ویشتد خللھاء آلا یری إذا احجمت عن الخلق وصارت فی 
آماکٹھا خائفة تھاب مساکن الناس وتحجم عنھا حتی صارت لا تظھر ولا تبعٹ فی طلب 
قوتھا فی غالب آحوالھا إلا یلا فجعلھا مع شدۃ قوتھا وعظم غذاٹھا کا حائفة من الإٴنسء 
بل ھی ممنوعة منھمء ولولا ذلك لساورتھم فی منازلھم وضیقت علیم فی مساکٹھم. 

ألا تری الکلب وہو من بعض السباع کیف سخر فی حراسة منزل صاحبہ حتی صار 
یبذل نفسه ویترك نومه حتی لایصل إلی صاحبه مایؤژذیه ٹم إنه أعان صاحبه بقوة صوته 
حتی یتلبه من نومہ فیدفع عن نفسە ویألفه حتی یصیر معحه علی ا لحوع والعطش والھوان 
والحفای فطبع علی ھذہ ا لخلال لنفعة الإنسان فی اخُراسة والاصطیاد. ولا جعله الباری 
سصحانه حارسًا آمسدہ بسلاح وھی الاأنياب والأظفار واللھٹ القوی لیذعر بے السارق 
والمریب؛ ولیجتنب المواضع التی یحمیھا۔ 


سے مچموعة رسائل الإمامالشزاٹسی ‏ سے ستمٗھ ۱۱۰س از __ , کک ٣۰‏ .سے 


ٹم انظر کیف جعل ظھر الدابة سطحًا مثبنًا علی قوائم آریع لتمھید الرکوب وا حمولة ‏ 
وجعل فرجھا بارزًا من وراٹھا لیتمکن الفحل من ضرابھاء إذ لو کان أسفل باطنھا کالآدمی: 
لم یتمکن الفحل منھاء الا تری أنه لا یستطیع أن یأتیھا کفاحًا کما یأتی الرجل المرأۃ فتأمل 
ھہذہ الحکمة والتدبیرء ولا کان فرج الفضیلة تحت بطنھاء فإذا کان وقت الضراب ارتفع وبرز 
للاضحل حتی یکن من إتیانھا فلما لم یخلق فی اللوضع الخلوق فی الأنعام والبہائم 
خلقت فیے ھذہ الصفة لی قوم الأمر الذی بە دوام التناسل وذلك من عظیم العبر ٹم 
انظر کیف کسیت آجساد البھائم الشعر والوبر لیقیھا ذلك ا حر والبرد وغیرہ من الاآفات ؛ 
وحملت قوائم ھا علی الاظلاف وا لوافر لیقیپا ذلك من ا حفاء وما کان منھا بغیر ذلكذ 
جعلت لە أخفاف تقوم مقام الحافر فی غیرہء ولا کانت البھائم لا أُذھان لھا ولا اأکف ولا 
أصابع تتھیأً للاأعمالء کفیت مؤنة ما یضر بھا بن جعلت کسوتھا فی خلقتھا باقیة علیھا 
ما بقیت فلا تحتاج إلی استبدال بھا ولا تجدید بغیرھا بخلاف الاآدمیء فإنه ذو فھم وتدبیر 
وأعضاء مھیأۃ لأاعمال ما یقصضرحه ولە فی إشغاله بذلك صلاح وفیه حکمةء فإنه خلق علی 
قابا: لعل ا حیر والشر وھو إلٰی فعل الشر أمیل إلی فعل ال یر فجعلت الأسباب التی 
یحصل بھا ما هو محتاج إليه لیشتغل بھا عما فیىە فسادہ وھلاك دینە فإنه لو أعطی الکفایة 
فی کل أحواله أھلکە الأشر والبطرء وکان من أعظم ا حیوانات فساد٥‏ فی الأرض ولتصرف 
بعقله الذی هو مخلوق لینال بە السعادۃ إلی ما فضيه شقاوتہء ثم إن الآدمی مکرم یتخیر من 
ضروب اللابس ما شاء ؛ فیلبس منھا ما شاءء ویخلع منھا ما شاء ویتزین بھا ویشكجمل 
ویتلذذ مٹھا مھا یشاء ویکمل بھا زینته وجماله وبھاءہ فی عین من یصحبه ویحب قربه 
ویطیب بذلك رائحتە وینعش نفسهء وھذا من باب النعمة عليه والکرامة لە بخلاف البھائم 
فانھا غنے عن ھذا کلەء انظر فیما ألھم اللہ البھائم والوحوش فی البراریء فإنھا تواری 
آنفسھا کما یواری الناس موتاھم فما أحس منھا بالموت تواری بنفسے إلی موضع یحتجب 
فیە حتی وت وإلا فآین جثث السباع والوحوش وغیرھا ء فإنك لو طلبت متھا شا لم 
تجدہ ولیست قلیلة في_خفی آمرھا لقلتھاءبل لوقال قائل إِنھا اکثر من الإنس لم یبعدء لان 
الصحاری قد استلأت من سباع وضباع وبقر وحمیر ووعل وإبل وخنازیر وذثاب وضروب 
من الھوام وا حشرات وأصناف من الطیر وغیر ذلك ما لا یحصی عددہء وہلہ الأصناف فی 
کل یوم یخلق منھا ووت متھا ولا یری لھا رمم م وجودةء والذی أجری الله بە عادتھا أن 
تکون فی آماکٹھاء فإذا أحست بالموت آتت إلی مو ضعھا خفیة فتموت فیہھاء فانظر ھذا 
الآمر الذی ألھمت لە ھذہ الأاصناف فی دفن جئٹھا ِ فطرت عليه وشخص لبنی آدم بالفکر . 
والتروی. 


٠سز .‫۳٣‏ گکُےگب ےُک ‏ تبسبھدً ھھچ,زةتتھڑھ- ۔---دہِ مچموعة رسائل الإمام الفزالی سے 


تأمل الدواب کیف خلق آعینھا شاخصة آمامھا لتنظر ما بین یدیھا فلا تصدم حائطا 
ولا تتردی فی حفرة؛ وإذا قربت من ذلك نفرت منەه وأبعدت نفسھا عنه وھی جاھلة بعاقة 
ما یلحقھا منەء ألیس الذی جبلھا علی ذلك راد صلاحھها وسلامتھا لینتفع بھا؟ ثم انظر 
إالی فمھا مشوقًا إلی أسفل الخطم لتتمکن من نیل العلف والرعی . ولو جعل کفم الاإنسان 
لم تستطع أن تتناول شيئًا من الأرض وآأعینت با حجفلة لحقصم بھا ما قرب منھاء فألھمت 
قصم ما فیه صلاحھا وترك ما لاغذاء لھا فیہ ولاصلاحء انظر ما کان من البھائم کیف بھز 
ا ماء فی شرب مزاءوکیف خلقت فیه شعرات حول فمه یدفع بھا ما فی شربھا ما کان علی 
وجے ا اء من القذی وا حخشیش ویحرکھا تحریكًا یدفع بە الکدر عن ا اء حتی یشرب 
صفوہ:فتقوم لھا ھذہ الشعرات مقام فم الإنسانء ثم انظر إلی ذنب البهیمة 
وحکمتهءوکیف خلق کانه غطاء فی طرفه شعرء فمن منافعه أنه مينزلة الخطاء علی فرجھا 
ودبرھا لیسٹرھا ومٹھا أن ما بین دبرھا وطرق بطتھا أبدًا یکون فيه وضر یجتمع بسبیه الذباب 
والبعوض ویجتمع أیضًاء علی مؤخرھاء فأعینت علی دفع ذلك بتحریك ذنبھاء فصار کأنه 
مدیة فی یدھا تذب بھا وتطرد عٹھا ما یضر بھاء ثم إتھا تعطف برأسھا فتطرد بە ما فی 
مقدمھا من الذباب أَبضًا ثم إن الدابة أَیضًا أعینت بحرکة مختصةء وذلك أن الذباب إذا وقع 
علیھا فی مسواضع بعیدة من رأسھا وذنبھا حرکت ذلك اللوضع من جلدھا تحریکا تطرد بە 
الذباب وغیرہ عنھا۔ وذلك من عجیب الحکمة فیما لا ینتفع بیدین . 

ومن ال حکمة فیە أَيضًا أن الدابة تستریح بتحریکه یِنة ویسرۃ لآنھا ما کان قیامھاعلی 
أربع اشتغلت یداھا أیضًا با حمل لیبدنھا والتصرف؛ فبجعل لھا فی تحریك ذنبھا منفعة 
وراحة وأعینت بسرعة حرکته حتی لا بطول لھا ھا یصرض لھاء ومن ا لحکمة فيه ان 
البھیمة إذا وقعت فی برکة أو مھواة و وحلت فی طین أو غیرہ. فلا تجد شيتًا أھون علی 
تھوضھا وخلاصھا منه من الرفع بذنبھاء ومن ذلك إذا خیف علی حملھا أن ینقلب علی 
رقبتھا عند ھبوطھا من مکان مصبوب آو لیسبقھا رأسھا فتنکب علی وجھھاء فیکون مسکھا 
بذنبھا فی هذہ اللواضع یعد لھا ویعیٹھا علی اعتدال سیرہا وسلامتھا ما حیف منه علیھا إلی 
غیر ذلك من مصالح لا یعلمھا إلا ال حکیم العلیم . 

انظر إلی مشفر الفیلء وما فیه ا حکمة والتدبیر فإنه یقوم مقام الید فی تناول العلف 
وإیصاله إلی فمهء فلولا ذلك ما استطاع أن یتناول شینًا فی الأرض إذ لم یجعل لە عنق 
مدہ کسائر الأنعامءفلما عدم العنق فی ھذا ا لق جعل لە ہذا ال خرطوم ببدہ فیتناول بە ما 
یحتاجه فسبحان اللطیف ا حبیرء انظر کیف جعل ھہذا ا خرطوم وعاء یحمل فيه ال اء إلی فمه 
ومنخرا یتنفس منە وآلە یحمل بھا ما آراد علی ظھرہ آو یناول من هو راکب عليهء انظر إلی 


سے مچموعة رسائل الڑمام الفزالے'۱ےے-ے۔ےوىےحج_ؾٛ9ےۓےممو ‏ ۳۷۰ --ے 
خلق الزرافة ما کان منشڑھا فی ریاض شاھقة خلق لھا عنٌا طریلاً لدرك قوتھا من تلك 
الآشجار ۔ 

تأمل فی خلق الثعلب فإنه إذا حفر لە بيتّا فی الأرض جعل لە فوھتین إحداھما: 
ینصرف منھاء والآخری : پھرب منھا إن طلب ویرفق مواضع فی الأرض فی بیےەء فان 
طلب من المواضع لفوحة ضرب برأسے فی المواضع التی رفقاء فخرج من خیر ا نافذ 
وھی المواضع التی ت٥تھاء‏ انظر ما خلق الله تبارك وتعالی فی جبلته لصیانة نفسهء وجملة 
القول فی ا حیوان : أن الله تبارك وتعالی خلقه مختلف الطباع وا حلق؛ فما کان منە ینتفع 
الناس بأکله خلق فیے الانقیاد والتذلیل وجعل قوته الب٥بات؛‏ وما جعل منه للحمل جعله 
ھادئ الطبع قلیل الخضب منقا٥ً‏ منفعلاً علی صور یتھیأً منه ا حمل؛ وما کان منه ذا غضب 
وشر إلا أنە قابل للتنظیم إذا نظم خلق فيه هذا القبسول للتعلیم لیستعین العہاد بصیدہ 
وحراسته وأعین بالات قد تقدم ذکرھاء ومن جملة ذلك الفیل فإنه ذو فھم مخصوص بەهھ 
وھو قابل للتانس والتعلم فیستعان بە فی الحمل وا حروب؛ ومنھا ما لە غضب وشر إلا أآنە 
متأنس بالانسان لمنفعته کالھرۃ؛ ومن الطیسر ما للناس بە انتفاع ا فیے من الاإلفة والتانس؛ 
فمن ذلك ا حمام یآلف موضعہ فشغل بسببه فی الإخبار بسرعة إذا دعت الحاجة إلی ذلكء < 
وجعله الله سصحانه وتعالی کثیر النسل فیکون منه طعام ینتضع بەء ومن ذلك البازی؛ فإنںَ' 
طباعه تنتقل إلی التانس وإِن کان فی طبعه مبابًا إلا أنه ما علم الله أنه یینتفع بصیدہ جعل 
فی القبول للتنظیم حتی خرج عن عادته وہقی یصمل ما یوافق أصحابه وقت الصید. وما 
خفی من ال حکم فی خلق اللہ تعالی آکثر ما علم. 


باپفی حکمة خلق النحل والئمل 
والمنکہوت ودود الفزوالذباپ وغیرذلك 

تا ال سعا مفال طإ وما من دا فی الأرَط ولا طائر یطیر بجناحیه إلاً ام 
مْالْکم مَا فرط في الْکتاب من شيء تُ ثُمإِلیٰ ريَهم یحشرون 4 1الانعام: ۸۔ 

انظر إلی النمل وساألھمت لە فی احتشادھا فی جمع قوتھا وتعاونھم علی ذلك 
وإعدادہ لوقت عجزھا عن ا خروح والتصرف بسبب حر فو برد؛ وألھمت فی تقلب ذلك 
من الحزم ما لم یکن عند من یعرف العواقب حتی تراھا فی ذلك إذا عجز بعضھا عن حمل 
ما حمله أو جۓد بەه أعانه آخر فيهەء فصارت متعاونة علی النقل کما یتعاون الناس علی 
العمل الذی لا یتم إلا بالتعاونء ثم إتھا آلھمت حفر بیوت فی الأآرض تبعدئ فی ذلك 
یٰ۹ *08۶" ان بنبت بنداوۃ الأرض فمن 


الم 


خلق ھذا فی جبلتھا إلا الرحمن الرحیم؛ ثم إذا آصاب ا حب بلل آخرجته فنشرتهہ حتی 
یجف؛ ثم إنھا لا تتخذ البیوت إلا فیما علا من الأرض خوقًا من السیل آن یغرقھا۔ 

ثم انظرإلی النحل وما ألھمت إلیےه من العجائب وا حکمء فإن الباری سب٘حانه جعل 
لھا ریسا تتبہعه وتھتدی بە فیما تناوله من أقواتھاء فإن ظھر مع الرئیس الذی تتبعه رئیس 
آحرمن جنسەہ قتل أحدھما الآخحر. وذلك لمصلحة ظاھرة وھو خوف الافتراقء لآنھما إذا 
کانا أمیرین وسلك کل واحد منھما فِجًا افترق النحل خلفھماء ٹم إنھا ألھمت أن ترعی 
رطوبات من علی الأزھار فیستحیل فی أجوافھا ععسلاً فعلم من ھذا التسخیر ما فیه من 
مصالح العباد من شراب فبه شفاء للناس کما أخبر سبحانه وتعالی؛ وفيه غذاء وملاذ للعباد 
وفیه من أقوات فضلات عظیمة جعلت ل نافع بنی آدم. فھی مثل ما یفضل من اللہن الذی 
خلق لمصالح أولاد البھائم وأقواتھا وما فضل من ذلك:؛ فغیه من البرکة والکٹرۃ ما ینتفع بە 
الناسء ثم انظر ما تحمله النحل من الشمع قی آرجلھا لسوعی فیه العسل وتحفظەء فلا ۃ اد 
تجد وعاء أحفظ للعسل من الشمع فی الأجناح فانظر فی ھذہ الذبابة: ھل فی ء ۔لپا 
وقدرتھا جمع الشمع مع العسل أو عندھا من العرفة بحیث رتبت حفظ العسل مد طویلة 
باستقرارہ فی الشمع وصیانته فی ا حبال والشجر فی المواضع التی تحفظه ولا یفسد فیھاء ثم 
انظر خروجھا نھار لرعیھا ورجوعھا عشیة إلی أماکٹھاء وقد حملت ما یقوم بقوتھا ویفضل 
عنھاء ولھا فی ترتیب بیوتھا من ا حکمة فی بنائھا حافظ ما تلقیه من أجوافھا من العسلء 
ولھا جھة أُخری تجعل فیھا برازھا مباعدًا عن مواضع العسل؛ وفیسھا غیر هذا ما انفرد الله 
بعلمه . 

انظر إلی العنکبوت وما خلق فيھا من ا حکمةء فإن اللہ خلق فی حسدھا رطوبة 
تنسج منھابنًا لتسکنە وشرکا لصیدھا فھو مسخلوق من جسدھاء وجعل الله غذاءھا من 
أقواتھا یتصرف إلی تقویم جسدھاء وإلی خلق تلك الرطوبة الملذکورۃ ضتنصبے ابد مثل 
الشرك وقی رکن الشرك بیتھا وتکون سعة بیتھا بحیث یغیب شخصھاء وللشرك من خیوط 
رقاق تلتعف علی آرجل الذباب والناموس وما أشبه ذلكء فإذا أحست أن شیئ' من ذلك وقع 
فی شرکھا خرجت إليه بسرعة وأحذتہ محتاطة عليه ورجعت إلی بیتھا فنقتات ا یتیسر لھا 
من رطوبة تلك ا حیوانات٠‏ وإن کانت مستغنیة فی ذلك الوقت شکلنه وترکته إلی وقت 
عاعقیال قاط اس اھ عباہ کات خسرل شیا تلح ہا علش ایت 
الإنسان بالفکرۃ وا حیلةء کل ذلك لإصلاحھا ولئیل قوتھا ولتعلم ان الله هو الدبر لھذا۔ 

ثم انظر من العجائب دود القزء وما خلق فیه من الاأشیاء التی یتحیر منھا وتذکر الله 
عند رؤیتھاء فإن ھذا الدود خلق لمجرد مصلحة الانسان ومنافعەء فان ھذا ا حیوان الذی 
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یخلق من جسمەه اجغریرء وذلك أن صورة البسزر تحضن حتی إذا حمی عاد دودّا کالذر 
فیوضع ھذا الدود علی ورق التوت فیتغذی مله؛ فلا یزال یرعی ملهہ حتی یحفر جسمه 
فینبعث إلی غزل نفسه جوزۃ ا حریر؛ فلا یزال كکذلك حتی یفنی جسمە وتعود جوزۃ ا حریر 
ویصیر هو جسحمّا سسنّا لا حیاہ فیهء ثم انظر فإن الباری سبحانه ما آراد حفظ ھذا ا جنس 
ببقاء نسله فعندما یچھی من غزل ا حریر ویعفی ذلك ا جسم یقلبه الله إلی صورۃ طائر صغیر 
قریب من صورۃة النحل فیجمع علی بساط أو غیرہ وھو فی رأی العین جنس واحد لا یتمیز 
منه الذکر من الألشی؛ فیعلو الذکر منہ علی ظھر الأنئی ویقیم لحظة علی ظھرھا فتحبل 
لوقتھا مٹل ذلك البزر الڈذی حضن آولاًء ٹم یطیر فیذھب فلا یبقی بھا انتفاع إذ قد حصل 
مٹھا القصود وھو ذلك البزر. فانظر من أآلھمھا الرعی من ذلك الورق حتی یرتب ملە. 
ومن آلھمھا إلی غزل أجسادھا حریرا حتی تفنی فیما غزلت٭ء ومن رہبی لھا أجنحة وقلب 
صورتھا حتی صارت علی هیئة تمکن فیا اجتماع الا ولا کالما زئ رت علی 
صورتھا الأاولی لے یأت منھا تناسل ولا ھذا الاجتماعء ثم انظر ما یسرہ الباری سےحانه 
من عمل ما غزلته هذہ الدودة علی من یعمله من بنی آدم حتی یکون منە أموال کشیرةۃ 
وملابس عظیمة وزینة. وانظر هذا التسخبر المصجیب فی ھذا ال حیوان اللطیف وما أظھر فیه 
سبحانه من بدیع الصنع وعجیب الفعل وعظیم الاعتبارء وماجعل فيه من البرھان والایات 
علی بعث الأموات وإعادة العظام الرفات سبحانه لا إلە إلا هو العلی العظیم ۔ 

ٹم انظر الذبابة وما أعینت بە فی نیل قوتھا؛ فإنھا خلقت بأاجنحة تسرع بھا إلی 
موضع تنال فيه قوتھا وتھرب بھا عما یھلکھا ویضر بھا وخلق لھا ستة رجل تعتمد علی 
أربع وتفضل اثنتینء فإن آصابھا عثار مسحته بالرجلین اللذین تلیھماء وذلك لرقة أجنحتھاء 
ولآن عینیھا لم یخلق لھما الھدابء لأنھسما بارزتان عن رأسھاء وجعل ھذا الحیوان وما 
جری مجراہ مما یتعلق بہنی آدم وقع علیھم دائمًا وینخص علیےے عیشھم لیعرفھم الباری 
سبہحانه ھوان الدنیا حتی تصغر عندھم ویھون أمر فراقھا وھو وجه من وجوہ ا حکمة 
سے ہت 
ذلك ساعةء ثم یتصحرك ویىشي؛ وھل ذلك إلا لآن مایصطاد إذا دلت هیشته علىی عدم 
حیاتهء فإذا کان شبیھا بالحماد ترك کما تترك سائر ا حجارۃ. تأمل العقاب عندما بصطاد 
السلحفاۃ یجدھا کأتھا حجرء ولا یجد فیھا موضعّا لأکلء فیصعد بھا فی مخالبه حتی إذا 
أبعد من الأرض اعشدل بھا علی جبل أو حجارة وأرسلھا فتھشمھا الوقعة فیسقط علیھا 
فیاکلھا۔ فانظر کیف ألھم الطریق فی نیل قوته من غیر عقل ولا رویة ۔ 


انظر إلی الخراب ما کان مکروهًّا خلق فی طبعہ الحذر لصیانة نفسےه حثی کانه یعلم 
الغیب فیسمن یقصدہء وألھم الاحتیال فی إخفاء عشه لصون فراخه وقل احعفاله بالائئی 
خشیة أن تشغله عن شدة حذرہء ولذلك قل ان یری مجتمعًا مع أُشیء فھذا ابد داب وحاله 
مع من لە عقل وفطنة وثراہ مع البھائم علی خسلاف ذلك فیقف علی ظھورھا ویأکل من دم 
البعیرء ومن وواث الدواب وقت تبرزھاء وإذا وجد شتًّا من قوته وأکل منه وشبع دفن 
باقیه حتی یعاودہ وقّا آخرءفما خلق ھذا فی طبعه ودبرہ بھذا التدبیر العجیب إلا اللہ لأنە 
لا عقل لە ولا رویة۔ 

انظر إلی ال حدأة ا کانت مکروهة حفظت نضھا بقوۃ طیرانھا وتعالیھا وحفظت فی 
آمر قوتھا بقوۃ بصرھاء فإنھا تری ما تقتات به فی الأرض مع علوہا فی ال جو فتنحط نحوہ 
. بسرعةء وآلھمت معرفة من ہو مقبلء ومن هو مدبر فتخطف ما تخطفه من الناس من 
ورائھم. ولا تخطف ما یستقبلھا لثلا منعھا الستقبل بیدیەء وأعینت ما کان غذاڑھا من هہذہ 
الوجوہ بأن جعلت لھا مخالب کاتھا السنانیر لا یکاد یسقط منھا ما ترفعه ء فسبحان الدبر 
الحکیم ۔ 
انظر إلی ا حیوان اللسمی حرباء وما فیه من التدبیرء فإنه خلق بطیثًا فی نھضتهء وکان 
لا بد لە من قوتە فخلق علی صورۃ عجیبة فخلقت عیناء تدور لکل جھة من غیر حرکة 
فی جسدہ ولا قصد إليه ویبقی جامد کأنه لیس من الحیوان ثم أعطی مع السکون وھو آنە 
یتشکل فی لون الشجر التی یکون علیھا حتی یکاد یختلط لونە بلوتھاء ثم إذا قرب من ما 
یصطادہ من ذہاب آو غیرہ أخصرج لسانه فیخطف ذلك بسرعة حضوق البرقءثم یعود علی 
حالته کأنه جنزء من الشجرة؛ وجعل الله لسانه بخلاف ا لمعتاد لیلحق بە ما بعد عنه بثلائة 
أشبار أو نحوہ فقد سخر لە ما بصطاد به علی هذہ ال مسافةءوإذا رأی ما یریعہ ویخیفه شکل 
علی هیئثة وشکل ینفرد منه من یصطاد من ا حیوان ویکرھہه . فانظر ھذہ الأشیاء التی خلقت 
فیە لأجل قلة نھضته فأعین بھا۔ 

انظر إلی ا حیوان الذی یسمی سبع الذباب وما أعطی من ا حیلة والرفق فیما یقتات 
بەء فانك تجدہ یحس بالذباب قد وقع قریبٗا منە فیرکد ملپّا حتی کأنە میت أو جحماد لا 
حراك بەء فإذا آحس أن الذباب قد اطمآأن دب مثە دیبّا دقیقًا حتی لا ینفرہ حتی إذا صار 
قریبًا منه بحیث یناله بوثیه وثب علیہ فأخذہء فإذا أخذہ اشتمل عليه بجسدہ کله حخشیة أن 
یتخلص منە الذہاب فلا یزال قابضنًا عليه حتی یحس ببطلان حرکتہ فیقبل عليه فیتغذی منه 
ھا یلائمه فانظر إلی ھذہ ا حیلة من فعله أو ھی مخلوقة من أجل رزقه فسبحانه الباریئ 


الحکیم ۔ 


انظر إلی الذر والبصوض الڈی أوھن الله قوتھا رأصغر قدرھا وضرب بھا الثل فی 
کتابہء ہل تجد فیه نقصًا عسا فیه صلاحھا من جنا۔ چتتت چپ 
تقصلد بە موضعً تنال قيه قوتھا وآلة لھسضم غذاتھا وإخراج فضلته. وانظر ھل یکن أن 
یعیش من غیر قوت وھل یکن أن یکوت القوت فی غیسر محل واحدء وإنخراجه فضلته من 
غیر متضلذء ٹم انظر کیف دبرھا العزیز ا حکیم فسواھا وقدر أعضاءھا واستودعھا العلم 
والمعرفة متافعھا ومضارھاء وکلە دلیل علی علمه وقدرته وحکمعه البالغةء فھی بعوضة 
صضرت فی النظرء ومع مذا فلو أن آھل السموات والارض من اللائکةء فمن دونھم من 
العالمین وسائر الخلق أجمعین آرادوا ان یعرفوا کیف قسم الحخالق سبحانه أجزاءھا وحسن 
اعتدال صورتھا فی أعضاٹھا ما قدروا علی ذلك إلا تظام را لمنظر العجز مٹھم علی عدم علم 
حقيقة ا حر ولو اجتمعوا ثم تفکروا کیف رکبت معرفتھا حتی عصرفت أن ما بین الجلد 
واللحم دمًا وھو الذی منه غذاڑھاء ولولا معرفتھا بە لم تدم علی عصه تطعمه وکیف ھمتھا 
التی مقصدت بھا أن تیر إلی الوضع الڈی ال مھا ربھا أن فیےه عذاءھاء وکیف خرق 
سمعھاء وکیف سمعت حس من یقصدھا وکیف عرفت أن ناتھا فی الفرار إذا ولت هھاربة 
من قصدھا فلن یدرك ذلك منھا الحخلائق أجمعونء ولو جَزّءوھاء ما ازدادوا فی أمرھا إلا 
عمی وبعدا عن المعرفةء فھذہ ا حکمة والقدرة فی بعوضۃ فما ظنك بجمیع مخلوقاتہ 
سبحانه وتعالی علو کبیرا۔ 


باب فی حکمة خلق السمك وماتضمن خلفھا من الحکم 

قال الله تعالی :پل ہُو الّذي سر البحر لتاکلوا نہ ما طریا پچ (النحل: ٠١‏ 

انظر واعتبر با خلق الله تعالی فی البحار والأنصار من ا حیوان الختلف - 
والاشکال: وعا فيه من الاآیات البیتاتء فإنه تعالی ما جعل مسکتە فی الاء لم یخلق لە 
قوائم ولم یخلق قیے رئە لأنه لا یتمشی وھو منضمس غی طحۃ ال اء: وخلقت لہ مکان 
القوائم اجنحة شداد یحرکھا من جانبے فیسیر بھاحیٹ شاءء وکسا جلدہ کسوۃ متداخلة 
صلبة تخالف مه عتراصة کانھا درع لتثقیه ما یعتدی عليه وما یؤذیهء وما لم یخلق لە من 
السمك تلك الکسوة وھی القشر المتداخل المخلوق علی ظاہرہ خلق لە جلكً غلیظا متقتّا لە 
مقام تلك 'الکسوۃ لقیرہ ‏ وخلق لە بصراً وسِمًا وشما لب ستعین بذلك علی نیل قوته 
والھرب ما یڑڈیه ۔ 

وانظرکیف اأعطی فی قعر البحر ما یناسبه ھی تیل القوت والھرب ما یضرہ؛ ولا علم 
اللہ سبحانہ ان بعضه غذاء لبعض کشرہء وجعل اکثر آصنافہ یحملء ولم یجعل ا حمل منە 


مخصوصًا بالأنٹی دون الذکر کحیوان البرء بل جعل الذکر والأنٹی جنسًا واحدًا یخلق فی 
بطونھا مرةۃ واحدة فی وقت معلوم ذریعة مجتمعة مشتملة علی عدد لا ینحصر؛ فیخلق من 
جوف واحد عددا لا یحصی؛ وذلك من کل ہرزة حوقًا من ا جنس ومن جنس آخر یخلق 
فی الأنھار وغیرھا بغیر توالد فیخلق منھا أعداذًا لا تنحصر دفعة واحدۃء ومنہ صنف یتوالد 
بالذکر والانٹی وہذا ا لجنس یخلق لە یدان ورجلان مثل السلحفاة والتمساح وماشاکلھما 
فیتولد مٹھا بیضء فإذا فقّس البیض بحرارۃ الشمس خرج من کل بیضة واحد من ال جنسء 
ولا علم الله سبكحانە وتعالی أن السمك فی البحر لا یکن أن یحضن ما یخرج من بزرہ 
ألقی الروح فی بزر جمیسعە عندما یولد فیجد فیه جمیع ما بحتاج من الأعضاء عند إلقاء 
الروح فيه فیستقل ولا یفتقر إلی أحد فی کمال خلقےء فانظر ھذہ الحکمة واللطف حیث 
لم بمکن حضانته فی البحر ولا تربیتہ ولا معونتہ البتة جعله مستقلاً بنفسه مستغتیا عن ذلك 
کلەء ثم إن الله سبحانہ کثرہ؛ لن منە قوت جنسه وقوقًا لبنی آدم والطیر فلذلك کان کثیراء 
ثم انظر إلی مسرعة حرکتہ وإن لم تکن لە آللة کغیسرہ من ا لحیسوان وانظر إلی حرکة ذنبه 
وانقسامهءوکیف یعتدل بذلك فی سیرہ کما تعتدل السفیة برجلھا فی سیرھاء وخلقت 
آریاشه الواحًا من جانبیه لیعتدل بسما أیضًا فی سیرہ فھو ممنزلة اللرکب؛ وانظر إلی عظامہ 
کیف خلقت مثل العمد نی علیھاء ففی کل وضع منە ما یلیق بە من صورۃ العظم 
الشاکل لذلك العصضو؛ فھو کإنشاء المرکب تد العظم الجحافی الذی هو قوته ویخرج من 
أضلاع إلی مراقی البطن والظھر وعظام الرأاس یحتاج إليه من الامر وہہ قوامه. وانظر إلی 
ما کان منە کاسرا کیف أعین علی نیل قوته لصلابة اللحم وقوۃ النھضة وکثرۃ الأسنان حتی 
أنە لکثر أسنانه تکون العضة الواحدة تجزیە عن المضغ . 

انظر إلی ما خلق الله فی البحر ضعيفًا قلیل ا حرکۂ مثل أصناف الصدف وا حلزون 
کیف حفظ بأن خلق علیه ذلك ا حصن الذی هو صلب کالرخام لیصونہ ویحفظہء وجعل 
لە بيٹّا وسکتّاء وجعل ما یولی جسدہ ناعسًَا أنعم ما یکون؛ وریما ضر ببیت بعض أصناف 
ا حلزون حتی لا یکون فيه مطمع البتةء وأصناف منه خلقت فی محائز مفصوحة لا بمکن 
صیانتھا لنفضھا لتضلقھا ولا یضیق مسلکھاء فجعل الله لھا من الحبال وا ح4جارۃ مغطیء 
وجعل لھا اَسبابًا تلصق بھا فی ا حبل فلایستطاع إخراجھا إلا بغایة ال حچهھد وجعل لھا قونًا 
من رطوبة ا لحبل تتاتی حیاتھا بذلك . 

وأما الحلزون الذی بستە کأنه کوکب فإنه یخرج رأسے یرعی؛ فإذا أحس ما یؤذیه 
أدخل رأسە فی بیته وختم عليه بطابع صلب یقرب من صلابة بیته فیغیب أثرہ با حملة فانظر 
هذا اللطف وآن اللہ لم یپصمل ش9ئًا. واعلم أن الله حافظ لما فی البحار وما فی الاأکام 
والجبال. فتبارك الذی أعطی کل شیء خلقه ثم هدی. 


وانظر إلی أنواع من السمك یرعی قرب البر الصضیر منھا وا ا فی الأعماقء وخلق 
الله فی جوفه صبىًا کأنه حبر وھو یخلق لە فيه من فضلة غذائه کما یخلق اللبن فی 
الضرعء فإذا أحس ما یؤذیہ آخرج من جوفه ما یعکر موضعه؛ ثم یذھب فی الاء الڈی 
تغیر فلا یعرف کیف ذھب ولا کیف طریقه من تغییر ا ماء فعل الله ذلك لە وقایة لنفسه 
وفعل فیه مصالح گُتحری لا یعلمھا إلا خالقھا. انظر إلی نوع آخر من السمك أعین بأجنحة 
مثل أجحة الخفضاش بنتقل با من موضع إلی موضع فی الھواء من وجه ا ماء یظھر من 
لایعرف ذلك أنە من طسور البر. انظر إلی نوع آخر من آنواع السمك ضعیف وکثيً ما 
یکون فی الأنھارء وجعل اللہ فیے خاصیة تصونه إِذا اقتربت ملہ ید من یأخذہ وفیه الروح 
تخدر البدن والید فیعجز قاصدہ عن أخذہ بذلك السبب؛ فلو ملئت الکتب بعجائب حکم 
الله فی خلق واحد لامتلأت الکتب وعجز البشر عن استکمالھا وما هو الملذکور فی کل نوع 
تنبيه یشیر إلی آمرعظیم۔ 


باب فی حکمۃخلق النبات 
وما فیه من عجائب حکمة الله تعالنِ 

قال الله تعالی :امن خلق السموات والأرض واأنزل کم من السماء ماء فَأَبتتا بە 
حدائق ذات بھجة ما کان لَكُم ان تنہنوا شجرھالَلله مُع الله بل هم قَوْم يعَدلوك پ4 [التمل: ٠‏ 

انظر وفقك الله وسددك إلی ماعلی وجه الأرض من النبسات وما فی نظرہ تہ 
فی حسن منظرہ وبهھجته ونضارته التی لا یعد لھا شیء من مناظر الارض؛ ثم انظر إلی 
جعل البارئ فيه من ضروب ا نافع والملطاعم والروائح وا ارب التی لا تحصي؛ وخلق فی 
ا جب والنوی مسخلوقًّا لحفظ آنواع النبات: وجعل الشمار للغذاء والتفکە والاإتیسان منھا 
للعلف والرعیء وا حطب للوقودء والأخ شاب للعمارۃ وإنشساء السغن ولغیر ذلك من 
الأصمال التی یلول تعدادھاء والورق والأزھار والأصول والعروق والضروع والصموغ 
لضروب من المصالح لا تحصی . آرأیت لو وجدت الثمار مجموعة من الأرض ولم یکن 
تنبت علی ھذا السوق ا لحاملة لھا ما کان یحصل من الحخلل فی عدم الاخشاب وا حطب 
والإتبان بالعلف وسائر ا منافع ؛ وإن وجد الغذاء بالشمرات والتفکه بھا۔ٹم انظر ما جعل الله 
فیھا من البرکات حتی صارت ا حبة الواحدة تخلف مائة حبة واکٹر من ذلك وأقل؛ وا حکمة 
فی زیادتھا وبرکتھا حصول الاقتیات وما فضل ادخر للأمسور ا ٰهمة والزراعات؛ وذلك فی 
الثال کملك راد عمارۃ بلدة فأاعصطی أھلھا من البذر ما یسذرونه وفضلة یتقوتون بھا إلی 
إدراك زرعھمء فھذہ ھی ال حکمة التی أعم اللہ بھا البلاد وأصلح بھا العبادء وکذلك الشجر 
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قو وص ھامت رفص کرت ارھف لو الا کر :کل 
العباد ویصرفونه فی ماربھم ویفضل ما یدخر ویغوس فیسدوم جنسه ویژمن انقطاعهء ولولاً 
موہ وبقاء ما یخلفه لکان ما أصابتہ جائحة ینقطع فلا یوجد ما یخلف ۔ 

تامل فی ہذہ ا حبوب فاإتھا تخرج فی أوصیة تشبه الخرائط لتصونھا إلی أن تشتد 
وتستحکم کما تعغلق البشیمة علی ا حنینء فقآاما البزر وما أشبه من ا حبوبء فإنه یخرج من 
قشور صلبة علی رءوسھا آمثال الأسنة لیمنع من الطیر۔ فانظر کیف حعنت ا حبوب بھذہ 
ا حصون وحجبت لئ ئلا یتمکن الطیر منھا فیصیب بھاء وإن کان یناله متھا قوته إلا أن حاجة 
الآدمی آشد وأولی . تأمل ا حکمة فی خلق الشجر وأصناف الثبات فإنھا ما کانت محتاجة 
إلی الغذاء الدائم کحاجة ال حیوانات ولم یخلق فیھا حرکات تتبعث بھا ولا آلات توصل 
إليھا غذاءھا جعلت اصولھا مرکوزۃة فی الأرض لتجذت الاء من الأٴرض؛ فتتقذی بھا 
اأصولھا وما علا منھا من الأغصان والآوراق والثمارء فصارت الأرض کالام اهربیة لھاء 
وصارت أصولھا وعروقھا کالاأفواء اللتقےة لھاء وکاتھا ترضع لتبلغ مھا الغلاء کما یرضع 
أصناف ا حیوان من أمھاتھا۔ آلم تری ٴإلی عمد ا خیم والفسطاط کیف بمتد بالاطتاب عن کل 
جانب لیئبت منصتہ فلا یسقط ولا یل فھکنا آمر اللبات کله له عروق منتشرۃ فی الأرضی 
متدة إلی کل جانب وئٹمسکە وتقیمےء ولولا ذلك لم تثبت الاشجار العالیةء لاسما فی 
الریاح العاصفة . فانظر إٔلی حکمة ا حالق کیف سبقت حکمة الصتاعة واقتدی الناس فی 
أعمالھم بحکمة الله فی مصنوعاتهء وتأمل خلق الورق فإِنك تری فی الورقة شبه العروق 
مبشوثة؛ فمٹھا غلاظ متدۃ فی طولھا وعرقھاء مھھا دقائق تتخلل تلك الضلاظ منسوحة 
نسجا دقیقًا عجیبّاء لو کان ما یصنع بأیدی الیشر ما فرغ من ورق شجرۃ واحدة الا فی مدة 
طویلةء وکان یحتاج فیه إلی آلات وطول علاج . فانظر کیف یخرج منہ فی الدة القلیلة ما 
ملا السھل وا ٣جبال‏ وبقاع الأرض بغیر آلة ولا حرکة إلا قدرۃ البارئ وإرادته وحکمەء ٹم 
انظر تلك العروق کیف تتخلل الورق بأسرہ ك-سقيه وتوصل إلیه الادة وھی بنزلة العروق 
المبثوثة فی بدن الإنسان لوصیل الغذاء إلی کل عضو منه وأما ما غلظ سن العروق فإنھا 
تمسك الورق بصلاہتھا وقوتھا للا ینتھك ویتعزق ۔ 

ثم انظر إلی العجم والنوی والعلة فیہء فإنه جعل فی جوف الثمرة لیقوم مقامه إذا 
عدم ما یغرس آو عاقه سیب فصار ذلك کالشئ النفیسی الشّی خرن فی مواضع شتی 
لعظم الحاجة إليە فان حدث علی الذی فی بعض ال مواضع من حادث وجد منە فی موضع 
آخرء م فی صلابته عِسك رخلاوۃ الثمار ورقتھاء ولولاہ لسرحت وسرح الف۹اد إلیھا قبل 
إدراکھاء وفی بعضھا حب یڑکل وینتفع بدھنه ویستعمل قی مصالح ۔ ثم انظر إلی خلت الله 


تعالی فوق النواۃ من الرطب وفوق العجم من العنبة والھیئة التی تخرج علیھاء وماٴفی ذلك 
من الطعم واللذة والاستمتاع للعبادء ثم تامل خلق الحب والنوی وما أودع فیے من قوۃ 
وعجائب۔کالمودع فی اماء لج کل سج مرا رس سر لا یعلم حقیقده إِلا اللہ سبحانه 
وما علم من ذلك یطول شرحه . 
ثم انظر کین حفظ ا حب والنوی بصلابة وخلقت فی ظاسرہ قشرة حتی آنه ببب 
ذلك إن سقط فی تراب آو غیرہ لا یفسد سریکًّاء وإذا ادخر لوقت الزراعة بقی محفوظاء 
فصار قشرہ الخارج حافظا ما فی باطنہ بھنزلة شیء نفیس عمل لەہ صندوق یحفظەء وعندما 
وضع فی الأرض ویسقی یخرج مه عرق فی النوی وغصن فی الھواء: وکما ازداد غصن 
ازداد عرفٌٔا تتقوی بە أصل الشجرۃ وینصرف الغذاء منە إلی الغخصن فھی کذلك إِذ یتم 
غصنھا قوتھا فتکون الفروع محفوظة عن السقوط بالھواء والانکسار بالنقل أوبغیرہ ویصعد 
الماء فی جذورھا إلی أعالی الش4جرۃ فیقسمے الله سبحانه بالقسط ومیسزان ال حق؛ فینصرف 
للورق غذاء صالح لە وللصروق المشتبکة فی الأوراق لاتصال الغضذاء إلی جوانب الورق ما 
یلیق بغذاٹھاء وللثمار غذاء صالح لھاء وللأقماع واللحا والأزھار غذاءصالح لکل من ذلك 
ما یلیق بە ویصلحه؛ فھو کذلك حتی یکمل فی الثمار نموھا رطحصمھا ورائحتھا وآلوانھا 
الختلفة وحلاوتھا وطیبھاء ثم انظر کیف جعل اللہ سبحانہ خروج الأوراق سابقًا حروج 
الثمار لآن الشمرۃ ضعیفة عند خروجھا تتضرر بحر الشمس وبرد الھواءء فکانت الآوراق 
ساترۃ لھاء وصار ما بیٹھا من الفرج لدخول أجزاء من الشمس والھواء لا غنی للثمرۃ عنھا 
فیحفظھا ذلك من ا من والعفن وغیر ذلك من الفساد. 
ثم انظر کیف رتب الہاری سصحانه الاشجار والثمار والآزھار وجعلھا مختلفة 
الأالوان والاأشکال والطعسوم والروائح. فأشکالھا ما بین طویل وقصیر وجلیل وحقیر۔ 
وألوانھا ما بین أحمر وآبیض وأصفر وأخضرء ئم کل لون منھا مختلف إلی شدید وصاف 
ومتوسط وطعومھا ما بین حلو وحامض ومز وتفه ومرء وروائحھا إلی عطرات لذیذات 
مختلفات؛ وقد أوضح الکتاب العزیز من ذلك ما ذکرناہ با یشرح الصدور ویکشف 
للمتامل منه کل مستور. فانظر ما أودع البارئ سصحانه فیھا من السر عند النظر إلیھاء فإنھا 
تجلی عن القلوب درنھا عند مشامدتھا وتنشرح الصدور برؤیتھا وتنصعش النفوس لرونق 
بھجتھاء + وأودع اللہ سبحانہ فیھا منافع لا تحصی مختلفة التاثیر۔ فمنھا ما تقوی به القلوب 
ومٹھا أغذیة تحفظ ال حیاۃء وجعلھا مطعومة لذیلة عند تناولھاء وخلق فیھا بزورًا لحفظ نوعھا 
تزرع عند جفافھا وانفصال وقت نضارتھا.انظر وتامل ما فی قوله عز وجل: ظوشجرة 
تخرچ من طور سیناء تنبتٗ بالمٰن وصیّغ للاکلین پ4 (للومون : .]٢٤‏ فأخرج سبحائه فیما 
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بین الحجر والاء زیتّا صاقیًا لذیڈا نافعَا کما حرج اللِن من بین فرث ودم؛ ومن أخرج من 
النخل شرابّا عسلاً مختلشًا ألوانە فیه شغاء للناس؛ ولو جمعت هذہ الأشیاء فی مستقر 
لکانت۔مثل الأتھار وکل ذلك نافع العباد۔ فانظر ما فیه من العبرة لذوی الأفکار: ثم انظر 
إلی ا اء الصاعد من العروق الراسخة الحافظة للاعلی من الشجرة؛ وکیف قسم البارئ فی 
غذاء النخلةء فقثتم للجذر ما یصلح لھا وللجریدء وما فیه من السل ما یصلح لھا ویناسب 
جریدھا ویرسل للثمرة ما یلیق بھاء وکذلك اللیف ال حافظ للأصول مع الثمرۃ وجعل الثمرة 
ما کانت ضعیفة فی أول أمرہا متراصة متراکمة بعضھا فوق بعض مجموعة فی غلاف متقن 
یحفظھا ما یفسدھا ویغیرھا حتی إذا قویت صلحت أن تبرز للشمس والھواءء فشق عنھا 
غلافھا علی التدریج؛ وهو الذی کان حافظا لھاء فیصیر یفترق شیتًّا بعد شیء علی قدر ما 
تحتمله الثمرۃ من الھواء والشمس حتی تکتمل قوتھاء فتظھر جمیعھا حتی ما یضر بھا ما 
یلقاھا من حر وبرد ثم تراھا فی النضج والطیب إلی بلوغ الغایة المقصودۃ منھا فیلتذ حینئذ 
باکلھا وکن الانتفاع بادخارھاء وتصرف فی ا ارب التی ھیئت لھاء واعتبر ذلك فی جمیع 
الاشجارء فإنك تری فیھا من آسباب ا حفظ ولطائف الصنع ما یعتبر بە کل ذی فھم ولب؛ 
فمن ذلك خلق الرمائة وما فیا من غرائب التدبیر فانك تری فبھا شحما مرکوما فی 
نواصیإھا غلیظ الأسفل رقیق الأعلی کامثال التلال فی تلوینه أو البحاء الڈی وسع أسفله 
للاستقرار ورقق أعلاہ حتی صار مرصوقًا رصفًا کأنه منضد بالأیدی؛ بل تعجز الأہدی عن 
ذلك التداحل الذی نظم حبھا فی الشحم المذکور؛ وتراء مقسومًا أفسامَاء وکل قسم من 
مقسوم بلفائف رقیقة منسوجة اعجب نسج وألطفه لتحصجب حبھا حتی لا یلتقی بعضه 
ببعض فیفسد ولا یلحق البلوغ والٹھایةء وعلیھا قشر غلیظ یجمع ذلك کلە؛ ومن حکمة 
ھذہ الصنعة أن حبھا لو کان حشوها منه صرفًا بغیر حواجز لم بمد بعضه بعضًا فی الغذاء 
فجعل ذلك الشحم خلاله لیصدہ بالغذاء لا تری أصول ا لحب کیف ھی مرکوزۃ فی ذلك 
الشحم ممدودة منه بعروق رقاق توصل إلی ا حب غذاءھاء وإلی حبة حبة غذاءھا ومن رقھا 
وضسفھا لا تکدر علی الاقل ولا تعرف بھاء ثم انظر ما یصیر من ا حلاوۃ فی الحب من 
اصول مرة شدیدۃ المرارة قابضةء ثم تلك اللفائف علی الحب تمسکه علی الاضطراب 
وتحفظهء ثم حفظ ال جمیع وغشاہ بقشر صلب شدید القبض والرارۃ وقایة لە من الآفات؛ 
فان ھذا النوع من النبات للعباد بە انتفاعصات وھو ما بین غذاء ودواء وتدعو ا حاجة إليه فی 
غیر زمانه الذی یجنی فیه من شجرةۃ فحفظ علی ھذہ الصمٰة لذلك۔ 

انظر إلی عود الرمانة الڈذی ھی متعلقة بہ کیف خلق مشبنًّا متقتّا حتی تستکمل خلقھا 
فلا تسقط قبل بلوغھا الغایة الحتاج إِلیھا وھی من الثمرۃ الختصة بالإنسان دون غیرہ من 
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ا حیوان. انظر إلی النبات الممتد علی وجه الأرض مثل البطیخ والیقطین وما أشبه ذلك وما 
فیه من الصدبیرء فإنه ما کان عود ھذا اللبات رقیغًا ریائًا ذا احشیاج إلی الماء لا ینبت إلا بہ 
جعل ضا ینبت بە منبسطا علی وجے الأرضءفلو کان منتصيً قائمًا کغیرہ من الشجر ما 
استطاع حمل ھذہ الثمار مع طراوۃ عودھا ولینھاء فکانت تسقط قبل بلوغھا وبلوغ غایاتھاء 
ھی تمتد علی وج الأرض لبلوغ الغایة وتمل الأرض عودھا وأصل الش4جرۃ والسقی 
مدھا. وانظر هذہ الأصناف کیف لا تخلق إلا فی الزمن الصالح لھا ولن تناولھاء فھی لە 
معونة عند احاجة إلیھا ولو أُتت فی زمان البرد لنفرت النفوس عنھا ولاآضرت ہاأکثر من 
یأکلھا . 

ثم انظر إلی النخل ما کانت الانشی منہ تحتاج إلی التلقیح خلق فیھا الذکر الڈی تحتاج 
إليه لذلك حتی صار الذکر فی النخل کأنه الذکر فی ا حیوانء وذلك لیتم خلق ما بزراعته 
حفظ اأصول ہذا النوع. ثم انظر ما فی النبات من العقاقیر النافعة البدیعةء فواحد یفور فی 
البدن فیستخرج الفضلات الغلیظة وآخر لاخراج امرة السوداء؛ وآخر للبلغمء وآخر 
للصضراءء وآخر لتصریف الریحء وآخر لشد البطن فی الطبیعةء وآخر للمإٴسھال؛ وآخر 
للقیٴء وآخر لروائحه؛ وآخر للمرضی والضعفاء؛ وکل ذلك من ا ماءء فسبحان من دبر 
ملکه باحسن التدبیر ۔ 


باب ما تستشعر بہ القلوب من العظمة لعلام الفیوب 

کک قال الله العظیم تح ل السموات لسم والأَرض ومن فیھن وإن من شی إِلاً 
یسٔح بحمّدہ ولکن لاّ تفقھون تسبیحھم إِنَه کان حلیما غقورا 4 [الإسراء: (1٤‏ 

وقال تعالی : ظإ تکاد السموات یَتَقطٔرَنَ من فوقھن والَملائكَةً یسبَحون بحمد رِيَھم 
ويستفَفرون لن في الأٰض ُہ لالشوری: )٥‏ 

وقال تعالي :ظ ویسئح الرعد بحمّدہ وَالْملائكَة من خیفتہ پ4 [الرعد: و رک 

اعلم وفغنا اللہ وإیاك ان جمیع ما تقدم ذکرہ فی ھذا الکتغاب من بدائع ا لق 
وعجائب الصنع وما ظھر فی مخلوقاته من ا حکم آیات ىصنات: وبراعین واصحف ودلائل 
دالات علی جلال بارئھا وقدرته ونشوذ مشیئته وظھور عظمتہ: فِانلكذ إذا نظرت إلٰی ما ھو 
أدنی إليك وھی نفسك رأیت فبھا من العجائب والایات ما سبق التبيه عليه وأعظم منە؛ ثم 
إنك إذا نظرت إلی مستقرك وھی الارض واحلت فکرك فھا وأطلت النظر فی استرسال 
ذھنك فیما جعل فیھا وعلیھا من جبال شامخات ء وما اأحیط بھا من بحار زاخرات: وما 
یئ الاضات ا ھتاس الات الات رالاشان ایفام 
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الدواب إلی غیر ذلك ما یعتب بە أولو اللبابء ثم إذا نظرت إلی سعتھا وبعد اکنافها: 
وعلمت عجز ا حلائق عن الإحاطة بجمیع جھاتھا وأطرافھاء ثم إذا نظرت فیما ذکرتە 
العلماء من ن-بة ھذا ا حق العظیم إلی ال۔۔ماء وآأن الأرض وما فچھا بالنسبة إلی ال۔سماء 
من تپ یىی وت ت پ23 ہی قدرھا تزید علی قدر الأرض 
5 وأن من الکواکب ما یزید عن الأرض مائة مر ثم إنك تری ھذہ 
النیرات کلھا من شمس وقمر ونجوم قد حوٹھا السموات وھی مرکوزۃ فیھاء ففکر فی 
السماء ا حاویة لھذا القدر العظیم کیف یکون قدرما ثم انظر کیف تری الشمس والقمر 
والنجوم والسماء ا لحامعة لذلك فی حدقة عینك مع صغرھاء وبھذا تعرف بعد ھهذا کله منك 
وعظم ارتقائه ء ولأجل البعد تری هذہ اللیرات صغبرۃة فی رأی العینءثم انظر إلی عظم 
حرکتھا وأنت لا تحس بھا ولا تدرکھا لبعدھا ء ثم إنك لا تشك أن الفلك یسیر فی لحظة 
قدر الآرض مائقصرة وآاکٹر من ذلك وأنت غافل عن ذلك ثم فکر فی عظم قدر ھذہ 
الأشیاءء واسمع قسم الرب اج چو جس 
وجل نٹ والسماء ذات البروج کچ [البروج: ٦1‏ ظوالسماء والطّارق عی> وما أَدراك ما 
الطَارِقَ ۳> النْجم الَاقب 4 (الطارق: ١-۳]۔‏ 

وقال: ظ فلا اسم بمواقع الوم مہ وَإِله لقسم لو تعلمون عظیم 4 الواقعة: 

٥‏ .۔ 
إلی غیر ذلك من الاّی؛ ثم ترق بنظرك إلی ما حواہ العالم العلوی من اللائكة وما فیھا 
من ا حلق العظیمء وما أخبر بە جبریل عليه السلام النبی ئَقلّه عن إسرافیل عليه السلامء یقول 
جبسریل: فکیف لو رأیت إسرافیلء وإن العرش لعلی کاھہلە وإن رجليه لغی تخوم الأرض 
السفلی: وأعظم من هذا کله قوله عز وجل: وع کرسیة السُموات والأرض کہ ( البتر: 
.٥‏ ففما ظنك مجخلوق وسع هذا الأمر العظیم؛ فارفع نظرك إلی الباریء العظیم واستدل 
بھذا ا خلق العظیم علی قدر ھذا ا حالق العظیم ءوعلی جلاله وقدرتہ وعلمهءونفوذ مشیئته 
وإتقان حکمته فی بریتەء وانظر کیف جصیع ہذا الصنع العظیم مسوك بغیسر عمد تقله ولا 
علائق من فوقه ترفعهہ وتثبتەء فمن نظر فی ملکوت السموات والأرض ونظر ذلك بعقله ولیہ 
استفاد بذلك اللصرفة بربە والتعظیم لأمرہء ولیس للمتفکرین إلی غیر ذلك سبیلء وکلما ردد 
العقل الموفق النظر والتفکر فی عجائب الصنع وبدائع ا خلق ازداد معرفة ويقنًا وإذعاتًا لبارتہ 
وتعظیمًاء ثم ال خلق فی ذلك متفاوتونء فکل مثال من ذلك علی حسب ما وہبهہ لە من نور 
العقل ونور الھدایة. وأعظم شیء موصل إلی هلہ الفوائد الشارالیھا تلاوۃ الکتاب العزیز 

وتفھم ما ورد فیه وتدبر آیاته مع ملازمة تقوی الله سبحانه. 
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فھذا هو باب ا معرفة الله والیقین با عند الله ثم انظر وتأمل مسا نشیر إلیەء فانك 
علمت علی الجصملة أن رمسول اللہ ئَػّ آسری به إلی آن بلغ النضھی ورأی من آیات ربه 
الکبری. واطلع علی ملکوت ربە وتحقق أمر الآخرۃ والأولی. ودنا من ربە حتی کان کقاب 
نموم ا امو فما ظنك بعلم من شرف بھذا العنی ثم أمر بن یقول: وقل رب زِدّني 
علما پ4 (طہ: .٤‏ علمك یبعرفته ومن عليك بنور هدایتہ واستعملنا وإباك بطاعتہ. وجعلنا 
بکرمە أجمعین من آھل ولایتہ نہ وکرمه وجودہ إنه ولی ذلك۔ 


رد 
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ےه اتھرلابہ 
معراج السالکین 
فَائكة معراحالسالکن 
اف0 دا رفار لا ےل بت 0ھ ا تروع لی اس ارکام ذری 
ا حاجات لکن النفضوس الژؤیدۃة تأبی إلا الشکر لمنعمھا. سبحانك آیھا الرب الرحیم حلمت 
مع نفوذ علمك وأمھلت مع شدۃ بطشك ولم تمنع الرزق من جاھر بعصیانك . تعالیت آنت 
القریب الظاھر الأول الآخر لا تستفزك سطوۃ العبید وأنت أقرب إلیھم من حبل الورید ۔ 
ونسألك اللھم صلاۃ ڑاکیۓة مبارکة علی نی الرحمة ومنقذ ھذہ الآمةء محمد عبدكه 
الدال عليك والھادی إليك . 
[خوانی نصحت لکم فھل تحبون الناصحین ونحخریت رشدکم فھل علی إِلا البلاغ 
البین وما تغنی النصیحة . وقد عم الداء ومرض الاطباء واستشفی بغیر الشفاء واعتیض من 
البصر بالعمی ۔وخہثت القلوب ورین علیھا. وعطلت الہصائر ونسب التقصیر إلیسھا. 
واتخذت آیات الله ھزوا ولعبّا. وصیرت اغراض الاجلة إلی العاجلة سبّا فلا موقظ من 
غفلةء ولا زاجر عن زلة: 
مسرضی عن ا٭یسرات فی بحے الردی 
شضس رفیوسلاداع لٹھچ آفسسوام 
شہفغسفسےوابکل رذیلة مسذمسومة 
صسر فتڈ وج8( وھھم لوجه الدرمم 
نامسوا عن الملقتصصمود دلم یستیسقظوا 
سہسےتتکتؤون ن٣یقظسھم‏ خطب أعظم 
فنعوذ باللّہ ان نکون بمن رغب عن طریق هو لھا سالكى وقال هھلك الناس وھو فی 
جملتھم هالك . 
اعلم آیھا الخ ۔أن الباعث علی اسعافك فی مطلوبك غرضان مھمان. ولا اقتصرت 
فی طلبك علی موافقتھما ودارت رغبتك علی تحصیل حقیقة مقصودھما. واقتصرت ھمتك 
من بین العلوم علی العلوم الإلھیة وزعمت آن مقصودك طلب ا خلاص من شر الاعتقادات 
الفاسصدۃء والھرب من الآراء الملجانیة للحق العاندۃ. رأیت تقدیم التَنبيه علی الغرضین 
اللذکورین لنستوجب العذر فیما انتدبنا إليە ولیکون ذلك ا مھم الآکبر الذی نبھنا عليه۔ 
الغرض الآول: آیھا الخ ما شامدناءہ من فساد الزمان وأخذہ فی الازدیاد وکثرۃ الآراء 
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وفساد الاعتقاد وعدم قاف یبیذل فِھا الاجتھادء ومرھا علی کف الانتقاد 00 سیاسة 
الللوك لعمت ا حافقین ظلمھاء ولرسخ فی کل الأقطار قدمھا لیقضی الله آمر کان مفعولاً۔ 
ویقی رس کان إبقاؤہ علیه وعدً مسٹولاً. ولکن تعاقب الزمان وطرو ا حوادث وکثرة 
الصوارف وفتور الھمم داعیة إلی الفسادء والداء یزداد کل یوم آغذیة السوء کالذنوب فرأیت 
إبراز هذہ النبذ لعکون مغنیة للسائلین ومعینة للساکلین ومنفعة باقیة فی الآخوین. 

والأھم من ھذا الغرض التنبيه علی غوائل الآراء البشسة التی استھوت عقول آکثر 
الأیام والنغوس مولعة بکل غریب لم تآلفه وغامض لم تعھدہ فلا یسلم الخمز ا لحاھل من 
الوقوع فيه والفطن المتباطیء عن الاغترار بما یظھر من مبادئه. 

وقد کثرت ترھات هذہ الطائفة لعلتین : 

إحداھما: الزھد فی الرد علیھم . 

والثانیة: بدار ا جھال بمجادلة الرد علی ما قرر لدیھم کمقابلتھم بإانکار علوم التعالیم 
الأاربعة من الھندسة وا حساب والملطق ومعرفة ال مواکب وثبونتپا. وھی مقدمات علومھم 
وعنوان کلامھم وعنصر براھینھم ولم یحکموا فیما حاولوا شيتًّا کإاحکامھم لھا۔ والمنطق 
اسم سطة من الجحدل. وحذا حذوہ تلمہذہ أرسطو فرتب صناعة البرھان۔ وھذب الکتب 
الثمانیة. وکذلك علم الھیئة والھندسة استخرجوھما من السندھند کتاب أیضًا تعاقبته الأیام 
وھو الذی یحصل منە الھندسة والھیئة فلا معنی لمناکرتھم فی کلیات منہ التعالی فلیطالبوا 
تساھلوا فیھا ولم یستصملوها الیتة فھناك موضع المضایقةء وأما إنکار کون الأرض کریة 
وآخذھا الکان الأٴوسط من الفلك وارتفاع الأقالیم وانخقاض پا وتحصیق ا جھات والآفاق 
علی المواضع التی نتکلم علی امختلافھم فيھا ونورد ذلك متغرقًا فی الکتاب إن شاء اللہ 
تعا: 

الغرضص الثانی: أن الحق لا یعرف قدرہ وحدہ ما لم یعرف نقیضه وضدہ فہ ضدھا 
تتمیز الأشیاء ومقصدھا التنبےه علی الطریق الآسلمء والصراط الأقوم۔ ولا بد من ذکر 
٭الطریق النحطة عنه لینصف فی ذلك الناظر فی هذا الکتاب فیعلم آنا لم ننتدب لضئیل ولا 
أضربنا عن سیرۃ الآوائل فی سگوتھم إلا خطب جلیل ۔. وللضیف ذلكہ إلی الخرض الثانی 
فیتضح لدیە العذر ولیعرف مقدار التعمة فیطلبھا بالشکر فنقول الناطقون بکلمة الشھادة سبع 
فرق ۔ 
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الفرقة الأولی: طائفة نطقوا بالشھادتین من غیر التفات إلی ما تنطری عليه من المعنی 
ولا احتفاء بالوظائف کاجلاف الاعراب والاعاجم لکٹھم کالانعام بل ھم أضل سہیلا۔ 
فلھم حکم اللشیشة وھم امرادون بقوله تعالی: طقُل لم تَوَمُوا ولکن قولوا ُسلمنا 4 
٠‏ [الحجرات: ]۱١‏ والسیف عند ھؤلاء اأصدق أنباء من الکتب؛ وھو أحد ما یساسون بە. 

الفرقة الثانثیّة: طائفة نطقت بکلسمتی الشھادة تقلیدًا مأخودًا من الاآباء والأمهات 
والمعلمین لکتھم مقبلون علی وظائف الشرع؛ فیؤلاء ھم السلمون علی الحقَيقَةء ولھم 
تقدمة علی الفضرقة الأولی وعھم امرادون بقوله تعصالی: طظ إِن المسلمین والمسلمات )یہ 
[الأحزاب: ]۳٣‏ الایة. 

ره سعاف ( ومن یسلم وَجھهإِلَى الله القمان: ۲ الایة 

الفرقة الثالثة: قوم اعتقدوا الشریعة وصدقوا ولم یقتصروا علی درجة المسلمینء بل 
استعملوا النظر والاستدلال وذبوا عن حرم الدین؛ وھؤلاء کشر ا لتکلمین من أھل السنة 
وأصحاب ا لحدیثٹ وھم اللؤمنون المسلمون؛ فھم اخص إذ 6 سام أعم. وقد فصل كإ بین 
الإسلام وَالافَاننی خدیث السائل رتان تی إِت المسلمین والْمسلمات والمزَمَینَ 
والمُومناتِ 4 (الأاحزاب .]۳٣۰‏ 

وقال تعالی : أَرليك هم الْموَسُون حقًا پ (الانفال: ٤‏ 

الفرقة الرابعة: فرقة ترقوا عن ھذہ الطریقة تم البقین والثلجء ٠‏ فإن التصدیق 

منقسم إلی الام والناقص فمن صدق بالشئ واستعصمال ضربًا من الإقناع سمی مسدقًّا 
ولکن التام هو الذی یصدق بالشئ عن برھان ومع قیام البرمات علی أن ذلك البرمان لا 
یجوز أن یکون بخلاف ما تقرر علیے ولا فی حین ما لا بالذات ولا بالعرض . ولایجوز 
ان یبعٹ نی صادق بضدہ أصلاآً زا مت لے سر تکذیبہ: فإن قیل: فھذا رت 
بحفاضل الؤمنین فی إماٹھے . قلت: فھر الصحیح؛ وقد ال النی إُ : الإمَان بضع 


رن 20 

وسبون کے وقال عاِله : ےج ےت 
فان 7٠‏ ہل التصدیق لا یتفاضل والایان یکون بمعلی کی قلنا: أما أن الڑمان اک 
سی بت الیل رد دل دلبل ےعلق قاقل الاغات گا عرتت نان عمق وت آتا 
اسلمنا أن الإیمان هو التصدیق فما الدلیل علی انقسام التصدیق فی نفسه؟ قللا: التصدیق 
عبارۃ عن الاعتقاں والاعتقاد لفظ عام وحقیقته رکون 3 إلی متخیل إما فی نفسه أو 
إنباتە ثم المعتقدات إن کانت فی النفس کما ھی عليه من خارج فھو اعتقاد للشیء وتصور 
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لە وعلم بە علی ما ہو عليهء ومتی کان من خارج علی خلاف ما هو فی النفس فہھو 
تصدیق وتصور ناقص إٔذ من اعتقد زیدًا أبیض فوجدہ أسود تقصی اعتقادہ. 

الفرقة ا حخامسة: آقوام اعتقدوا الإسلام وصحتهء لکن اعتقدوا فی الإله تعالی وصفاته 
ما نسبوا یه إلی البدعة والفسق ۔ 

القرقة الستادسة: اقوام اضاقوا إلی ذلك ما نسبوا به إِلّی الگفر کمن صدق بالنبوۃ من 
التسلاسفةء واعتقد أن ذلك یرجع إلی ملك قائم ثم اقتضی لە مولدہ أن یکون حسن 
السیاسة قاضلاً متتوعًا فھؤلاء کثرۃ وھذا تصور لا ینفع. 

الفقرة السابعة: أقوام مظھرون للاسلام مبطنون للعطیل اللحضی فھڑلاء شرار الفرق 
خالدوت فی الدرك الأسقل من النار۔ والأمم کلھا علی لاف هذہ الطائقة وھی یسمع بھا 
وقل ما تری إلا آحلتا یحملھم الاستخفاف علی ذلك> والأمم مطبقة علی وجود الصائع 
وإِن استعمل بعض یم معه الشرکاء علی اختلاف القول. بالشرك می ال معبودات من الأحجار 
والاحیاء والکواکب ۔وقد سمیت ھذا الکتاب: ابعراج السالگین) والله سبحانه یحملتا علی 
الرأی اح بعز تا 


امعراعالاول 

لیعلم أولاّ أن ابتداءنا بھذا العراج وتقدینا له علی أمثاله لە ثلاث أغراصضی: 

أاحدھا7 استعمال الطوائف المذکورۃ له واقتصارھم عليه فترقیھم عنه إلی سواہ۔ 

الثائی: أنه مقدمة لصا نذگرہ من معرفۃة النفس وقواھا وبيلل العوالم واُنھوا علی 
مضاھاتھا۔ 

القللاث: أن تین, فی٭ ألضاظا واصطلاحات تغنی عن نکرار بیاٹھاومیسز علم الغیب 
عن عالم الشھاهَة.. والحد المیسز لھماء وما العالم الذی وقع اخنلاف۔ فی حدوله 
وقدمه . وکمیة ھلہ الملعارج سبعة . 

اعلم أن حقیقة العروج الصعود علو تقول: عرجت فی السلم اعوج۔. والألفاظ لھا 
وجھان من الدلالة۔ فوجھ فی الدلالة علی الاشیاء ا لحسمانیے کمتھوم السلم والعروج . 
والوجھ الشانی : الدلالة علی معانی ا حسمانیات وارواحھا ما بطریق وضع اللَة وإما 
بلملجاز والاستعارۃ. 

ولا کان السالك البلحث إلٰی مرف بلرئه تعالی طالبا للترقی عن ظلمات ا حھل 
وأآسفل السافلین من حضیضن البھائم ا جحھلةء وکانت الیراھین والادلة اللوصلة إلی درجة 
العلوم شبە السللم الےعانی الموصل إلی العلو ا ج4سمانی؛ وکانت سفردات البراھین 
ومقدمات القیاس وآأجزاؤہ مادة له منھا یتالف حاکت اضلاع السلم فإذا التسمیة: لا مشاحة 
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ےت ظ لیس لٗ دافعٌ لي> من الله ذي المعارج ٭(ٌ> تعرج 
الٰمَلائَكة والرٌوح إِليّه ٠+‏ المعارج: ]٤٦٤٤‏ ومن قام عند البرھان علی استحالة وجھه للباریء 
٤۳‏ ہ۷ك9ٰ ۶ ئٹبًٰ 8 99 '" 
کون الاسباب والمعارج جسمانیة فی قوله تعالی: ظ وقال فرعون یا هامان ابْن لي صرحا 

لعلی ابع الأسبا با (غائر: .٦۹‏ وقال الله تعالی: وکذلك زین لفرعون سوہ عمله وَصدً 

عن السبیل 4 [غافر: ۴۲۷]. فالأدلة مسلالیم ا خلق إلی ربھم والڈھول عنھا هو المعبر عنه 
با حجب. وقد ذکر اللہ تعالی ذلك فی نز نعت الکاضر؛ فقال عز من قائل:ظ أَوْ کظلمات في 
بحر لی پ4 1النور: ٠ءالاة‏ فعبر عن الاعتقادات الفاسصدۃ بالظلمات وعن ترادف 


ہے سر سر 


الشکوكک بترادف الموج؛ وقال الرسول تل دإِنْلل سبّعین حجابا من ور وظلمة لو کنا 
لأآحرقت سبحات وھ ما انٹھی إِليه بصر٥؛‏ ۲۶۲ ی۶۷ 0 
فلو کانت براھین فھی حجب نورء ولو کانت شبھّا ھی حجب ظلمة۔ 

والدلیل علی ذلك قوله: لأحرقت سیحات وجھه فإنھا لوکانت جسمانیة لاحترق 
وجھه بأولاھا أو بآحادھا ولم یشترط فی الإحراق إلا مجموعھا. والبرھان الحق علی أں 
الباریء سبحانه لا یصلح أن یکون محجوبًا لعلتین : 

إحداھما:ان ا حجاب لیس إلا للأجسام والباریء تعالی لیس ہجسم. 

والثانیة: أن الحجوب یجب أُن یکون فی جھه والباریء سبحانہ لا جھة لە بوجه . 
وإنما راد گل أن هذا السالك الباحث لو انکشف إليه ھذہ الموائم الائعمة من تحقیق معرفة 
معبودہ لأصرقت الاشیاء التی اسشدل بھا ما انتھی إليه بصرہ: فعبر بالاحتراق عن 
الاضمحلال فہذا تحقیق هذہ العبارات . ومضمون ھذہ الإشاراتء والعالم هو السلم إلی 
معرفة الباریء سبحانهء فھو ال خط الإلھی اللکوب الودع ا لمعانی الإلھیةء والعقلاء علی 
اختلاف طبقاتھم یقرءونە ومسعنی قراءتھم ا و ما قال 
تعالی : ظفل انظروا ماذا في السُموات والأرضِ پ4 (یر: : .]٣١١‏ وقال سبحانه :و سٹریھم 
آیاتنا فی الافاق وفي أَفهم [فصلت: ]٥٥‏ . وقال تعالی: ظط أفي الله شك فاطرِ 
السموات وَالأرض نہ زیرامے: تام اتھاو مت 6س اسر ھتان 
متضادة وکان محجوبًا عن عالم الغیبء ونعنی بعالم الغیب کل غائب عن إدراك ا حجس ولم 
یتوصل إلی معرفتہ إلا بجد وتیقظ وقوۃ مفکرۃ خصتہ ا حکمة الإلھیة بأن جعلته دفتر جامعًّا 
مدبجًا فیکون فی ذلك فائدتان: 

إحداھما: الإنعام عليه بإلزام اُمور عجیبة تکون لە مفاتیح ما غاب عنه کما قال 
تعالی : ظ وفی اکم فا تبصرْوك کپ (الذاریات: ۱. فھہو بستدل ما شاہد فی نفه 
علی ما لم یشاھد. 


ولا کانت الادلة والهح جج منقسمة إلی الاتم والآنقصس وکان طریق البرھان وتالیفه 
علی الشرائط الصحیحة وکانت الأدلة متعصذرۃ علی العوامء وکان الاإقناع وقیاس الكمثیل 
والاستقراء أقرب إلی آکثر الآذھان خصت ا لحکمة الاإلھیة الصور الاإنسانیة بضروب من 
عجائب العوالِم وغرائبھا الستدل بھا فیکون ضربًا من التمثیل والاستقراء الذی یقاس به 
الشاهمد علی الغائب وأکثر ما عاملت الانبیاء علیسهم السلام اخ بھذا النوع من آصناف 
الحجة لان مقابلتھم بغیر هذا الطریق صعب قال تعالی: ادع إِلیٰ سیل رك بالْحکمة 
والموعظة للحسنة 4 [النحل: ٥.۔.‏ ولذلك جعلنا ھذا العراج أولاً وأحلنا العسوام علی 
الاقتصار علی تعلمهء وذکرنا انقسامھم إلی طبقتین فیما تقدم فھذہ إحدی فوائدہ وحکمە. 

ا حکمة الژثانیة: ولھا فائدتان. إحداہما: یستحق بھا العقوبة . وبالثانیة : الثوبة. 

فالاولی: استعساله ما یثق بہ وھو محسوس عندہ مشامد فضشرطه أن لا یتعداہ ولا 
یحمل اکثر مما یحتمل؛ فمن البر ما یکون عقوقًّا والشیء متی جاوز حدہ انعکس إلی ضدہ. 

والثائیة: أن لا یستعمل الاستدلال بە فی ما لا یصح وقضی علی الغائت ما لا یقطم 
بە علی الشاھد ویزعم القطع بە . 

والفرق ہینە وہین ماأمرنا استعماله أنه أمر باستعماله علی جهھة ا حکمة وھو أن یکون 
له مذکرا أو زاجرا من غیر قاطع ؛ وھذا ا مستدل یزعم أنه یقطع مما أخذ عنه من القیاس 
کمن یزعم أن للباریء سصحعانه صورة کصورۃ الإنسان وأن علمه کعلمنا آو قدرته 
کاقتدارنا. ویتھی إلی ضرب من ضروب التجسم . قال الله تعالی: ظا أَنهدثهم خلق 
السموات والأَرٔض ولا خلق أَنفسھم نہ (الکیف: ۱. وانما نستعمل من ذلك ما أحسسنا أو 
راہ او میم ما ررقم ابر علی طرفالاج یقاب رت 

ً افھمت ھذا القدر وساعدت عليه وأنست لقوله عليه السلام (إِن ال حخَلَقَ آدم 
علی صورها وفهھمت أن معنی ذلك خلقه خلقۂة علی ثبه العالم فاعلم آن اللإنسان 
ماروس سی افاظع فاھمست لھا ضحاك؛ فھذا حد:بتناول نفسه وجسمەہ لضرورة 
الفصل بینە وبین الأشخاص ا حیة وإلا فقولنا حیوان ناطق یتناول نفسه فقط. ثم ہذا ا حیوان 
الناطق أعنی الإنسان تنقسم جملتہ فی التقسیم الکلی إلی ثلائة آشیاء: نفس وروح وجسم. 

فا حسم: هو المؤتلف من ا مواد والعناصر ا حاملة لروحه ونفسه وھو الشکل النتصب 
ذو الوجه والیدین والرجلین الضاحك۔ 

وأما الروح: فھر ال حاری فی العروق الضوارب والشرایین . 

وأما النفس: فھو ا جوھر القائم بنفسے الذی لیس هو فی مسوضع ولا یحل 
شینَّاءوسنشبع الکلام عليه مقدار ما یحتمله اللوضع فنتکلم علی الجسم بقدار ما یرشد إلی 
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الغرض۔ ویکون معينّا ما عسی ٴأن نذکرہ من أمر التفسء قنقول تقمال تا فطولقد خلقا 
الإنسان من سلالة من طین کہ [الومتوت: ٤٤]۔‏ وقال عای طإ اٰذا سویتہ ونفخت قیہ من 
ُوحي پا [اخحجر: ۴۹]۔ فآخیر تبارك وتعالی عن تثلالة اط جسمہ وروحهہ ونفسهء وحقَیئقَة 
الروح ا حرارۃ المریزیة التبعتة قی الأعصاب والعمضلات وھی عوجودة للِهیمة وبھا 
حاتھاء والقصنل بین االاآعمی والبهیمة ھی النفس التی آضاذعا اللہ تعالی إلرے غی قوله 
تعالی : وتفخت یه من رُوحي کہ آالحجر: ۹.۔ لو کانت للآدمی ھلہ االتقس دون 
الروح الخلوقة للبهیمة انقصر عن أفصال البهیمة فی الاکل وا جحماع والصرف ولو أن 
البھیمة أاعطت النفس التی ُعطیھا اللڑنسات لکانت عاقلة مکلقة قخرج من الحملة أت للاإنسان 
روح ونفلًا وجسمّاء وللبهیمة جسمّا وروحًا لاغیرء فاما آدم ہ مسات قمخلوق من 
التراب واللاء والھواء :النارء :ود قال تعالی ۔ذلك تھی قوله سبحانه : من سلالْدِمّن طین 4 . 
وفی 7رہ سام ظإڑ وجعلنا من الماءِ کل شہء حيٰ )4ہ تالانیاء: ٠۔‏ وأما النار قعقوله 
تعالی: ظمن عللصال ر کالفخار یہ [الرحمن: .]٢٤‏ غآول :الدرجات االتشرابء اذا عسه اماء 
قیل لە ظین نفلٰذا:مرت عليه دھور یکرزور الشمس واکتسب عتھا یسا وجفالًا قیل لە صلصال 
کالفخار نلتشوفتهء ومعلوم ببرعات العقل أن مؤدی :حر الشمس اليه عو الھواء قصح 
بالبرھان الشرعی والعقلی کون آدم عليه السلام علی الصورۃ التی 'تقدمت لیجعل اللہ تعالی 
تدریج بنيهە من نطفَة خحرجت منه یتلقفھا الاتاٹ :إلی انقطاعہا :ومام القوی ء وذلك حین 
الساعة وتمام :ال خلق. فاول الإنسان نطفة ٹم علق ٹم مضغةء ۔ثم تنبت فغيه العظام ء وٹکسی 
لحما فالتظفة :الحخارجة من الإنسان مسلولة کقشیر الحبة من ا حبة لکٹھا عیاعة وکالنواۃ فان 
النخلة السحوق فیھا ولکن مدمجةء ولکن من شاھد عقد الثمار تیقن ھذاء خإن الرمانة مثلاً 
تخرج من أصغر مایمکن غیر: أنك تری الشکل :عحصضرا ثم تقویھا 'الطبائع من خارج مما 
بجانھا فتصرف تلك للاشکال الکاملة إلی انتھائھا:وما فیھا۔ 

:ومن 'آرعنل النطفة وأب سر السقط تحقق ۔ذلك فإنك .تری اشکالہ کخطوط مکتوبة 
وحدقتناہ ػحبات شونیز ووضوح ذلك لا یحوج 'إلی منزید أَل ء غالنطفة مسلولة مائعة 
بالطبع ما السللت عنه بذوبان فطری لا جبلی لا حیلة فیےہء ولذلك یشبه الوٴلد لباء فی خلقه 
وخلقه . 

غإن نقیل: الأغذیة تستحیل دمّا فی الکبدء ٹم اتبستحیل تا وکانت 'قبل ذلك نباتات 
انفعلت عن:الظبائع الآریعء غلزم ان یکون غیر الاب :اإذا انفطلت عن :غیرہ. 

:قلنا: الأمر کذلك ولکن الاعتبار بحین:انفصالھا عین ‏ الاب ء :قفحین 'انفصالھا تتبعثٹ 
من عروقه:وعصبە وکبدہ بحرکة ماء فتکتسب۔حینئذ طبعہ. وھذا الأآمر متسلسل إلی آدم 
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عليه السلام وعندہ یقف الأمر فان جسمە ونفسه لیسا مأخوذین عن آدم آخنر فإن ذلك 
محال . وفیيه إثبات آشخاص لا أول لھا وھو محال : فإن الشخص بالضرورة ذو أولیة 
وھو تحت النوع وإذا ثبت ھذا فاعلم أن الصور الإنسانیة تنقسم إلی أربعة آرباع ۔ 

الأول: الرآس . والثانی: الیدان ۔ والثالث: البدن . والرابع: الرجلان ۔ 

ٹم عظامی منقسمة إلی مائتی وثمانیة وأربعین عظما ۔ ففی الرأس : اثنان وأربعون 
عظمًّاء وفی الربع الثاني : اثنان وثمانون عظمًا. وفی الثالث: أربعون عظمًا. وفی الرابع : 
أرہع وثمانون عظمّاء ٹم خلق الله سبحانه لهذہ العظام رباطات تمسکھاء فعدۃ عروق شکل 
الانسان ثلائمائة وستون عرقًا. وبھذہ العروق تکون ا حرکكة والقبض والبسط ۔ 

فرأس ہذہ العروق فی الفوادء وھو العرق اللسمی بالنیاط الاآبھسر ومنزلته مع القلب 
منزلة الحاجب للملك یتلقف آمرہ ٹم یخرجہه إلی الخدمةء ثم ہذہ العروق متصلة بالمعدۃ 
تمتص منھاقوۃ الطعام والشراب الذی یدخلھا ثم تقسمه بین الکبہد؛ وا مرارۃء والطحال: 
الرئةء وخلق الابھر مستبطن الصلب؛ وھو آخذ من مجمع الکاھلء إلی مجمع الورکین: 
إلی مجمع ا البین: إلی مجمع الصدر بین الصرقوتین وہو نھر ا حسد الأعظم وہو مقسوم 
لأربعة عروق لاجزاء ا سد الأربعةء لکل جزء منٹھا عرق؛ فللرأس منھا عرق یتفرق إلی 
ستین عرقًّا وللیدین والرجلین عرق یتفرق إلی مائتی عرق. 

والجزء الأآول من النھر الأول: وھی أربعة أنھار یتفرق منے عرقان من مجمع الکاھل 
یسقیان العنقءویتضرق من مجمع الصدر بین الترقوتین عرقان یصعدان إِلی العنق وھما 
الوریدان: ثم یتفرق من کل واحد عرقانء ثم جمیع ھذہ العروق ینبعث فیھا الغذاء إلی کل 
عضوء من الرأس من الشفتین وغیرھما . 

وأما عروق البدن من الربع الٹانی: وھو أحد الأنھار الأربعة من الآنھر الأعظم یتفرق 
منه عرقان لکل ید عرق من مجمع الصدر من الشرقوتین إلی ما بین المنکبین وھما 
الأکحلانء ئثم ینشعب من کل واحد منھا أربعَة عروق سواھما فتسقی العضدین 
وأاجزاءھماءفذلك عشرة عروق لکل ید خمسة عروق ثم یتضرق من کل واحد من العشرةۃ 
أربعة تسقی الساعدین؛ فلذلك خمسون عرقًّا لکل ساعد منھا خمصسة وعشرون: ثم یتفرق 
من کل واحد من ا خمسین عرقًا عروق أخری فتسقی الکفین والأصابع . 

وأما الحزء الثالث: فالبطن یفترق منە عرقان من مجمع ال البین إلی الیدین. یفترق 
من کل واحد منما تسعة وعشرون عرقًا سواھما یدفع إلی کل جزء حصتے من الغذاء: 
للأضلاع الأربعة وثلاثونء ولسائر أجزاء البطن ستة وعشرون: للعصعص عرقانء وأربعة 
للمذاکیر ء وائنان للکلیتین؛ وائنان للمشانةء وائنان یسقیان العدةء وائنان للکبدء وائنان 


ددن::ًٗ ۸ھ آآ--حَح مم ‪-۔ 2۔٠٠٠‏ مھ و مچموعة رسائل الإمام الفزانی ے 
للطحالء واثنان للفؤادء وائنان للمرارۃ وائنان للرئةء واثنان للشدیین: وثلائون للاأضلاع 
لکل ضلع عرقان. 

وأما ا حزء الرابع: وھما الرجصلان. ففیھما الوتین عرق یفترق منە عرقان: وھما 
النسیان. وھما للفخدین لکل فخذ عرق من مجمع الورکین یسقیان المفخذین وأجزاءھما 
ویفترق من کل واعند منھا أربعة عروق؛ ثم یفضترق من الأربعة خمسون عرقًا تنتکس فی 
الساقین لکل ساق خسة وعشرون عرقّاء فقد صار جملة الإنسان جملة مناسبة للعوالم 
وجزئیياتھاء فھو مثبه للعالم الاعلی بنغسه ومشبە للعناصر مما فیه من ماء وھواء ونار 
وتراب. ویضاہی ا جواھرالآرضیة. آما الحیوانیة فروحہ ا حیوانی. وآما الثباتِة؛ النامیة 
ا رای رر تر رایت رانا اتاد ابظاداوت انا لیت 

ثم تعرض أجزاءہ علی کل جزء من العالم فتجدہ یضاہیەء وشرح ذلك ممایطول 
ولو استوفینا فيه الأعمار الطویلة وآباد السنین ما نضد. وعليك أن متحن ذلك بکل ما 
تشاھدی وتبحث فتجد فی عالم جسمك مثل ذلك بل فیه ما یضاھی قوی ا حیوان کجرأۃ 
الأسدء وخبث الثعلب؛ وطیش القرد وصلابة الحخنزیر وھکذا۔ 

ٹم الذاء إذا استقسر فی العدة طبخته الکبدء وھی حارة رطبة لاصقة فی العدة من 
ا لجانب الأین؛ بیتص منھا صفو الغذاء وکل حار رطب ل شاکلتھا لە فتصفيه بجوھرھهاء وفیھا 
آنابیب کالمصفی فتجذبه العروق وتثقله ویسیر فیھا حسب ما قدمناہ. وأما امرارۃ فھی معدة 
الخلط الذی یقال لە ا لمرارۃ الصفراء وھی حارۃ یابسة لاصقة بالمعدة من ال حانب الآبھن مما یلی 
الکبدء بمتص منھا من صغفو الغذاء کل حار یابس للمشاکلة فتصفيه بج وھرھا. ثم تحتلبه 
العروق کما ذکرناہ. وا لخلط الشالث ا رة السوداء ومعدتے الطحال. وھو بارد یابس لاصو 
بالعدة من ال جحانب الأیسر فیمص من الغذاء کل مسشاکل لە. والرابع البلغم وھو بارد رطب 
وله الرئة تمتص من الغذاء ما یشاکلھا . وا حلقوم رآس الرئة علی طبیعة الطحال وھو معد 
للنفس وھوالحنجرة. ورس اللقوم مغطاة بطبق واللهاۃ مدلاۃ علیےه؛ والقلب فی ا حانب 
الآیسر تحت الثدی الأیسر . والرحم فی ا جانب الآیھن لاصق بصروق الفؤاد. وھو معدن 
الشھوۃء والمعدة معتدلة المزاج وھی کالقدر وتلك الأوعیة کلھا لھا کالأثافی. ولھا فمان: 
مدخل وھو مسلك ا مریء إلی الغم. والغم الثانی یخرج منه الأثقال وتخدم اللعدۃ. وللصرۃة 
أربع قوی : إحداھما جاذہة ء والثانیة ممسکةء والثالثة ماضمةء والرابعة دافعة . 

فالحاذیة: حارۃ رطبة تقوی الدم وتجر الطعام والشراب من الغم إلی العدة.۔وکل ما 
شاکلھا تصیرہ دمّا وھی منحدرۃ أسفل العدۃ إلی آسفل البطن فشخرج غیر متغیرة الشم 
تشاکل نے ا حنوب ۔ 
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وآما المسکة: فباردة یابسة تقوی المرۃ السوداء وتمقسك الطعام والشراب فی العدة 
ولا سبیل للمعدة أن تمسك شیئًّا دونھا وتخرج متغیرة الشم تضاھی ریح الشمال وھما علی 
مضاھ الجاذبة فبذلك یعتدلان ۔ 

وآما الھاضمة: فتقوی ا لمرۃ الصفراء وتھضم الطعام با حر ویعینھا الکبد فیصعد من 
للعدۃ إلی الفم غیر متغیر الشم وھی حارۃ یابسة کریح الدبور۔ 

وأما الدافعة:فباردة رطبے تقوی البلغم . وقد توقع الطعام والشراب من العدۃ إلی 
الأمعاء إلی الاعصفاج إلی الأرض بذلك وکلت ؛ وھی باردة رطبة معادلة للریح الاضمة. 
وصلاح الأمزجة وفسادھا تابع لھذہ الأمور۔ والعلم الطبیعی معد لإصلاحھا ھو فائدتہ 
وغرضهء والنفس تکتسب بالمجاورۃ من ھذہ الطبائع ملکة عند غلبتھا کالطیش والحدةۃ عند 
غلبة الصفراء؛ والھم والغم وقلة النشاط عند غلبة السوداء إلی ضیر ذلك کما یکتسبه الرفیق 
من رفیقه. ومتی کانت هذہ الطبائع جاریة علی اعتدال کانت النفس اأجری إلی السلامةف 
وجمسیع ھذا کله بتقدیراللہ تصالی وتدبیرہ لا إلە إلا هو . ضمتی تأمل ھذا النضد المحکم 
والترتیب المنظم ومعادلة بعض القوی لبعض وکیف خلقت الید للبطش ؛ واللسان للکلام 
والحدقة للرؤیةء وکیف خلقت علی شکل ملائم للنور فجعلت جامل(اً فی أغشیة لطیغة 
مکفنة بالأشفار وجعل للأشفار ہداب تقیھا الغبرات والنور الکثیف أن یغشیھا علم أن ذلك 
دال علی ان لھذا الصنع العجیب والأمر الغریب مدبرً دبرہ وعليمًا أنقنه. 

وھذا لا یخفی علی ذی بصیرۃ فإنا قد وجدنا هذا الشکل الإنسانی علی أنم ا حکمة 
التی تقتضیھا العقول فلا تخلو ھذہ الصنعة العجیبة: إما ان یکون صنعت نفسھا أو صنعھا 
جماد أو صنعھا مخلوق حی أو صنعھا بارٹھا وھو الله تعالی . وبطل أن تصنع نفھا لأن 
وجود الفاعل یجب أن یتقدم علی الفعول. وبطل أن یکون الشئ مفعصولاً من حیث ھو 
فاعل أو فاعلاً من حیث ہو مفعول. وبطل آأن یصدر عن جماد. فإن ال حماد لا یوصف 
بالفاعل . وبطل ان یصدر عن مخلوق حی طبیعة أو غیرھاء فانا نقول : الطبرعة ما معناھا 
فلا تخلو أن تکون جمادذا أو حا . فان کان جمادًا کان القول یه ما تقدمء وإن کان حیّا قلنا 
ھذا ا حی لا یخلو أن یکون لە فاعل أو لا فاعل لە۔ 

فان قیل: لە فاعل آخر فالطبیعة کادم فی افتقارما إلی محدث . وإن کانت الطبیعة 
حبة لا فاعل لھا ولا علة فھی الإلے فأسقطوا لفظ الطبیعة وقولوا إله. فھو الذی نرید 
بیانە: فان حوادث لا أولیة لھا محال إلا إذا قلنا فعلت الطبیعة طبیعة فذلك منتف فلا بد من 
استناد ا حوادث إلی مبدأ لا علة لە ولیس بفعول أصلاً. وھذا بطل اعتقاد من یقول آدم 
من آدم آخر ۔ 


قلنا: نتبعه فیلزمہ التصللسل وھو محال فصح أن الشکل الإنسانی تنتھض من الدلالة 
علی بارئه ومصورہ مع ما فيه من .الفجائب الدالة علی العالم فلیس فی العالم أمر غریب 
مشکل لا وفیے مفتاح علمه. فاللہ تبارك وتعالی خلقه علی مضاماۃ العال فو نسخة 
مختصرۃة منە. ومن تأمل أحوال الأنبیاء ومعجزاتھم وکرامات الأولیاء وما جعل الله سبحانه 
فی ق ری الف بل یشساھدہ کل احد من تفسه فی النامات التی تلم اٹ الأمور 
وعاقبتھاء وما یبصرہ الإنسان فی الوم من السماء والأرض والبحار وسعتھا۔ وھو لا یتسع 
منقدار ما یبسصرہ کما أنه ییصر السماء علی سعتھا بعین وھی فی دور الدرھم. وھذا من 
الأمر المجیب علم أن لھذہ العصجائب ملہرا دبرھا وصانمًا أتقٹھاء وعجائب الإنسان لا 
تحصی بل فیه من ا خواص عجائب مما یستعمله الأطباء منە. فسبحان الفاطر العلیم . 


العراجالثانی 
ولا فرغنا فی المعراج الآأول من معاملة أاصحابہ بالسھل من ا حکمة والقریب الظامر 
من الدلالة التی لا یخفی نورھا ولا یتلعثم فیھا إلا من جعل لہ الرأی العکوس والثل 
اکوس: طإ ومن یضللِ الله فما له من ھاد یہ (الرعد: ۳. فلنرتق إلی ا معراج الٹانی : وھذا 
العراج لطبقتین: للمحققین الأذکیاء والمتحذقین الأتقیاء. وھو لتقریر النفس وھل ھی باقیة 
ام لا؟ وھذا العراج کالقطب لسائر العلوم وله یجتھد الملجتھدون ویعمل العاملون ولا فائدۃ 
اأعظم منەء فإن نبوۃ الآنبیاء والثواب والعقاب وا جحنة والنار وسائر أنباءالدنیا واللآخرۃ الأاخوذٰة 
عن الرسل لا تثبت مستی آبطلت ہلہ ال-ألةء فإن النفس إذا لم یکن لھا بقاء فجمیع ما 
'خحبرنا بە وأطمعنا فیه فباطل وبحسب ما نثق بە من ہذہ المسآلة نجتھد. وبحسب مایغیب عنا 
ننظرء وبھذہ اللسألة کفرت الزنادقة فإنھم اعتقدوا أن حقیقة الإنسان مزاج معتدل کالنبات 
متی اعتدلت قواہ بقی؛ ومتی غلب علیه حر أو برد فسد ودثر. ئم لاترتجی بعد ذلك موثا 
ولا حیاةٗ ولا نشوراء فاستخفوا لذلك با لخلق واسٹھانوا بالأنبیاء کقول أمیة بن خلف لأحد 
الصحابة : لأوتین مالٴً وولدًا.۔ وذلك لآنه استخف وقال أنتم تزعمون آنکم أصحاب آموال 

فی الآخرةۃ وسیکون لی هھناك مال وسأاقضیك منه. 
وعلی ھذا العراج یدور الناس فھو اس العسلوم وإذا اضمحل فلا ثابت؛ ولذلك لم 
تبینە الرسل والله اعلم لأن کلام غیرھم بین أن یقبل أو یرد أویصدق أو یکذب؛ وکلام 
الرسل علیھم السلام لیس کذلكءفإن السآلة فی نھایة الغموض والأذھان اکٹرھا ضعیفة 
تمالم مم مضاضدھم فصتطرض من فولھم لی قولوم فلم یوردوا فیھا إِلا إشارات 
ورموزا. وفی القرآن العزیز: ويسلُونك عن الرُوح قلِ الروح من أمر ربي پ4 1 الإسراء: 
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.۵٥‏ وقال تعالی فی عیسی عليه السلام: وکلمتة لقاھا ِلیٰ آمریم "٦‏ [النساء: 
۱.۔ وقال النبی لگ : روح الشہداء نی حواصلِ طّور خُر وھلذہ کلھا ظاھرۃ عند 
العلماء مکشوفة وعند غیرھم معقولةء وقد اختلف الا نا فان پ اع والاباِء 
فزعم أفلاطون أن النفس والروح واحدة وھی النفس الكلیة وأنھا مع الابدان کالشمس مع 

الأرض تنٹر شع اعھا علی الملواضع فیاخذ کل موضع نصیيه علی قدرہء وزعم آنھا 
لحسم بضرب من ا مناسبة بالطبع فإذا حصلت فبہ الفته وشغفت بە ولا تزال فیه ولیس ھی 
عندہ حالة فی الأآجسام؛ وانما ھی کا مخناطیس مع الحدید فی اللازمة والانفعال ومناسبة 
لطبیعة. ولیس أحدھما حالاً فی الثانی لکن ینفعل لە بضرب من واسطة خفیة ھی الطبع 
ولا تزال فیے إلی أن یفسد البدنء کما أن الحخدید یخلق مع طول المدةۃ فلا یقبل تجاذب 
مغناطیس . وزعم آخرون أن النفس عرض وأن حقیقة ا حیاۃ معنی یکون عند اعتدال المزاجء 
فإذا مات الإنسان فلیت روحه وھڑلاء ذاهبون إلی أن النفس محدثة وزعم اأُفلاطرن آنھا 
قدیةء وذھبت فرقة ثالثة إلی أنھا محدثة عند حدوث البدن وھی مع ذلك لا تفنی۔ ومن 
حقق من الفلاسفة علی ھذا المذہب والاکٹر علی مذھب افلاطون. وسنکشف إن شاء الله 
تسالی غائلة مذھبےم فی ا لمعراج الشالٹ: حدوث العالم الأعلی . فلنرسم ھھنا ثلائة 
فصول: 


الفصل الأول: فی قوی النفس وعلة تحرك البدن بھا۔ 
الفصل الثانی: فی کون النفس جوھر غیر متحیز قائسًا بنفسه مستغنیٔا عن اللحل۔ 
الفصل الثالث: فی أن النفس لا تعدم وآنھا باقیة . 


الفصل الأول فی قوی النٹس وعلة تحرك البدن بھا 

را اعتقد من لا تحقیق لدیە أن الشرع یزجر عن التعرض لھذا القدر فی تصحیح آو 
إبطال ولیس فی الشرع دلیل علی ذلك: وقولە سبحانہ: ل قل الروح من أمر ربی 4 . جواب 
مقنع إذا فھم الأمر بما هو عليه ولو آراد تعالی الزجر لذکر ا حکم عليه وقد کشفنا عن 
القوی ال حسمانیة وھذا ا لجسم یجری من النفس مجری الثوب من الحسم؛ فإن ا حسم یحرك 
الثوب بواسطة اأعضائہ واللنفغس تحرك البدن بواسطة قوی خفیة ومناسبة ۰ وقوی النفس 
تظھر فی مواضع من البدنء وربا بلغت عشر نذکرھا والنفس فی ذاتھا واحدة وإنما ترجع 
التسمیة إلی الالة کقولنا سمع وبصر وشم وذوق ولس . والنفس هی الذائقة الشامة المدركة 
فھذہ خمس قوی ظاھرف والدلیل علی أن اللشس ھی ا لدرکة دون هذہ الاعضاء ان العروق 
متی حدث بھا سدد تمنع اتصال النفس بھا بطلت کال ذر والموت وھذا مشاھد لا یفتقر إلی 
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دلیل ۔ والقوی تنقسم لی قسمین إلی محر کہ والی مدرکف والدرکۃة قسمان: ظاھرة 
وباطنةء فالظاهرة ما ذکرناہ والباطنة ثلاٹ : 

اُحدھما: ا حیالیة والوهمیة والفکریة فا حیالیة فی مقدم الدماغ وراء القوۃ المبصرةۃ 
خاصیتھا بقاءصور الأشیاء ا مرثیة فیھا بعد تغمیض العین وانقطاع ما یدرکهە ا حواس ویسمی 
ا جس ا۵ق“ 

الثاتیة: الوهمية وھی التی تدرك المعانی: فالآولی مختصة بقوی العانی وصورھا 
وموادھا۔ وھذہ حفظ املعانی دون صورھا وموادھا إذ تدرك الشاہ عداوۃ الذنئب مجردهہ فتنفر 
عنە. والسخلة تدرك حنان الام فتألفھا ومحلھا التجویف الآخیر من الدماغ ۔ 

الثالثة: القوۃ اللفکرۃ وشانھا أُن ترکب الصور بعضھا مع بعض . وھی فی التجویف 

الأٴوسط بہن حافظ الصور وحافظ المعانی فھی حائکة وھی المرادة برمز القائل : 

رجاجخلوھے ‏ تاظار اھت او جات 

مت ق ۔ابلان علی الس ما الا زل 
ساوت اک وف نعل 

ومواضع ھذہ القوی مبرھنة بصناعة الطب٠‏ فإن الآفات متی نزلت بھذہ المواضع 
عدمت ھذہ المدرکات:؛ وزعموا أن القوۃ التی تنطبع فبپا صور الحسوسات تحفظ تلك 
الصور فتبقی فیھا بعد قبولھا بحسب ا حواس ا خمس إذا تکرر ذلك علیسھا والشی بحفظ 
الشی بغیر القوۃ التی بھا یقبل إذ ا ماء یقبسل الانطباع ولا یحفظ بخلاف الشمع فاإنه یقبل 
بالرطوبة ویحفظ بالیس والحافظة تصون التخیلة کما أن القوی الذاکرةۃ تصون ا حافظۃ . 
والقوی الملحرکة إما باعشة علی ا حرکة . وإما مباشرة للحرکۃة . فالباعثة ھی القوة النزوعیة 
الشوقیة ومتی رأت ام را یترغب فيە أو یترھب ملە بعثت القوة اللحرکة المباشرة علی 
وإما بقبقں إلییے إذ ھی إذا فرحت تشرت الدماء فی الصروق فکان القرح ۔ وإذا حزنت 
اتصذیت فات٥ذب‏ الروح ال حیوانی إلی القلب فاغعتتم وحزن۔ٹم من شان النقس إدراك 
العلوعات الْعےة. ولھا قوتان ]ما عملیة وإما علمیة ۔ فالعملیة قوة هی مبدأٴ محرك لبدن 
الانسان لی الصناعات الانسانیے ۔ وآما العلممة ٹھی ا لملركة لے عائی العلوم مجردھ عن ا لمادهَ 
والصورۃ ۔ وھی العضایا الکلیة الجردۃ وھی للعقل وبھذہ العَوۃ تتلقف عن اللائکة العلوم ۔ 
وبالفقوۃ الثانیة تصلح ما وکلت ب4 من الأمور الۓحماتة۔ وھهذہ الأامور کلھا محسوسة بستتد 
برھاتھا إلٰی ا حس فلا نطول بتمھیدہ کما أن ما ذکرناہ من ا٣حسماتیة‏ اکٹرھا محسوس وما 
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غاب فقلدنا فيه العتنین بالتشریح علی أنه اکثر ما یوصف . وإذا فھمت اسم والقوی 
ا حیوانیة وآن النفس ھی المحرکة الباعثة وآن قواھا باعتبار الإضافة إلی اللواضع کان کالٹوب 
الواحد یسمی موضع منە کمّا وموضع منه طوقًٌا وموضع منە جببًا . وقد قدمنا أن لھا قوتین 
عملیة وعلمیة ۔وآن العلمیة مستعدۃ لقبول العلوم إلی ما لا یتناھی بالقوة وأن ا جسم منفعل 
للقوی الحرکة وللحرکة العملیة تحت مذہ العلمیة الشوقیة التزوعیة . ومٹھا مبداً القعل 
إلی ان یبرز ویظھر . َ‫ 

فإن قیل: فلم لا تری النفس فإن فی رؤیتھا ما یدل علی صحة وجودھا وھلا 
تخیلناھا . ۱ 

قلنا: ناتان مسالتان اأحدھما لم لاتری؛ والثانیة لم لا تتنخیل. فالجواب عن 
اأُحدھما وھی لم لا تری بثلائة أجوبة: 

اأحدھما: آن کل موجود لیس من شرطه أن یری. إذ صحة وجود اللوجود لا 
تستدعی أن یکون مرئیا فإن الاحوال اللازمےة للشیء إما أن تکون ذاتیة وإما أن تکون 
عرضیةء والموجود من الأحوال اللازمة ذاتی وکونە مرئّا عرضی ‏ ە إِذ یثبت وجود الملوجود 
مع عدم من یراہ ومع ذلك یشبت الموجود ولا ییطل وجود عدم الرائی لە. والدلیل علی 
ذلك وجود الباریء سبحانه وتعالی فی الأزل لا إلی نھایة ولم یر حتی الا وذلك لا یبطل 
وجودہ. نعم یستدعی الوجود أن یثبت لە مایصحح وجودہ والشئ قد یستدل عليے إما 
ہقضایا عقلیة وإما باثر یثبت للحس فیقضی عليه. 

وقد شاھدنا آثار اللفس ووجود أنفسنا بالضسرورۃ؛ وعلمنا أن فی أجسامنا معنی یزید 
علیھا بالضرورۃ إذ ییقی ا جسم ولا روح لە ویکون ال جنین تام فی الشھر الرابع ولا روح له. 

الحواب الشاني: أن المرئی یجب أن یکون من الرائی فی جهة وعلی مسافة ویکون 
قابلاً للألوان إذ ھی ان فی إظھار المبصرات . وإننا قلنا إِن النفس لا تقبل الألوان إذ اللون 
مرکب من أُمور تجتمع . 

الجواب الشالث: أن المرئی لا بد ان یکون فی حیزہ وسنقیم الدلیل علی أن القرۃ 
العقلیة لا حیز لھا۔ 


الفصل الثانی فی کون النْس جوھرا 
النفس جوھر قائم بنفسه ولاہد من کشف ھذہ العبارۃ. فنقول: علی جھات فیقالٴ 
للقوۃ الغازیة نفس وکكذلك المامیة وکذلك الياتِة. وھذہ آنفس ولیئٗت امراد فی ھذا 
الغرض. فاول النفوس التباتیة ثم الغازیة ثم النامیة ثم ا حیسوانیة. وہذہ أول مراتب خحروج 
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فعل اللفس من القوۃ إلی الفعل؛ فاللضوس الیوانیة ھی کمال جسم طبسعی 'بھا یحس 
ویتحرك؛ والبھیمة والإانسان یشترکان فی ہذہ اللفس؛ وھلہ النفسء ھی حرارة مودعة فی 
النطفة؛ ۔ودم الطمث الجتمع فی الرحم لھا کالقالب ؛ فإذا أسقط الئی علی بقیة دم یجتمع 
فی الرحم انتشر عليه کالنتق فی اللہن وعقدہ بحرہ فسخن وامتد با حر من خحارج وتزایدت 
الحرارۃ الغریزیة . ٭فأول مایتکون القلب ئم تنششر من العروق والعصب وینتقش ذلك الجحزء 
فیےە إلی أن تکمل أعضاء ا حنین: ومن یوم تسقط النطفة فی الرحم إلی یوم خروج پا 
مقدار ما تقطع الشمس ثلالة ارباع الملك . والنطفة تستمد ا حر من جھھة الام والام من 
الأغذیةء فإذا دخلت فی الشھر التاسع صارت کالفتول الخشن المشرب ہالزیت الصافی فی 
شدۃ اللاءمة والتاتی للاشتعال. وھذا مثل ہل الأآمر آغمض وادق ۔ 
فالنفس ٢‏ حیوانیة لباب الغذاء والنہاتات والعناصر؛ فإذا بلغت ہذہ الرتے استحقت 
من ال حود الإلھی نفسا. فحینئذ یوجد الرب تعالی قوۃ من عالم الأمر کما قال تعالی: ظفل 
الع من ام دی کی (الإسراء: ۸۵]. وقال تعالی روحا من أمرنای [الشوری: .]٥٤٥‏ وقال 
تعالی : ط فإذا سویته ونفخّت فیه من رُوحي )4 1الحجر: ۹. والعالم من محدب الفلك 
التاسع من الصفحة التی تلی جھة فوق والتی تلی أقدامنا إلینا ملوءة جنو٥ً‏ وملائکة : 
إ وما یعلمْ جنود ربْك إلّ ہو نیہ الدثر: ۱. وقد تبرھن فی العلم الطبیعی أنە لا یجوز أن 
یکون عالم خارج الکرۃ التاسعةء وأن لا خلاء البتة وآأن کل موجود للباریء تعالی فھو 
داخل فی جوف ھهذہ الکرۃ. فأما الأجسام فھی تستحیل عن العناصر الأربعة فکل ما تحت 
مقعر فلك القمر مستحیل متغیسرء والعناصریستحیل بعضھا إلی بعض وما عدا ذلك فھو 
جرف وت ھرائت ارس رالھی پیش تل ات اج لا اہر تی ہرسالتا 
محضة وھی نفس صغیرة موازیة لنفس العالم الکبیر . 
وقد تکرر منا أن الإنسان موجود علی مضاماة العالم؛ فالنفس جوھر روحانی لطیف 
ولا یجب أن ینکر المنکر ذلك وھو یشاھد شعاع الشمس وروحانیته وبساطتے؛ حتی أن 
قرصھا یکون بالمغرب وشعاعھا بالمشرق فما إلا آن تغیب خلف جیل فینقطع الشعاع الذی 
باللشرق یلازمان . ولو کان جسمًا ما انقطع ذلك آحاد ال۔سنین؛ وکذلك إذا اخذت مرآة 
وعکست بھا الشعاع انعکس ذلك إلی حیث شنت؛ثم نقطعہ عن موضع عکست إليه لا فی 
زمانء وجوھر الشعاع بالإاضافة إلی جوھر النفس کئیف فلیس فی العالم موضع بیت ولا 
زاویة إلا وھو معمور ما لا یعلمه إلا الله تعالی ۔ ولذلك آمرِ النبی لگ بالسٹر فی ا خلوۃ وھو 
أن یجامع الرجل امرأته عسریانین: وقد قال تعالی: طڑما لفظ من قرّل إاَ لدیه رقیب عتید ) 
[ؾ:۱۸]. وقال تعالی فی الإنسان :ل ون قرب إلیه من حل ودب [آق: .]٦٤‏ فالأرواح 
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مشحون بھا العالم. وإنما نجھنا علی ذلك تنيًا آن للنفس شبه عصنصر تکون منه یناسب 
لطاقتھا فإذا تأتت الروح ا حیوانیة آوجد الله تعالی نفسًا جوھرا لطيمًا روحانیا عالا بالقوۃ 
فی طبائعه آن یعلم الآمور ویقل بارئەء فیتشبث بھذا ا حسم ویشتغل بە وینشأً معہ حتی لا 
یعرف سواہ ویشتد إلفه وحرصه عليه من الله تعالی فیحرك الاجسام. وذلك کمٹل الحدید 
فإنه یکون جسدا لا۔یتحرك فإذا انضاف إلیيهە أمر یقوی طبیعتہ وخاصیته قوی الاثر فیەء 
ویأتی الملحل لفعل النفس الكلیة فحرکت ا لحدید فجری ودار وتراہ کا حی فلا یزال علی تلكك 
الال حتی ینضرم ذلك الفطام وتزول تلك اللائکة فلا تزال ھذہ النفس مع ھذا ا لجسم 
وقدھا الملائکة من خارج بنطق علی آنە لا یصرفه إلا العلماء: وقد آخبر الشارع علیه 
السلام : ان ا یر من اللائكکة والشر من الشیطان فلاہد من آثر یحصل علی اللائکۃ . 

ولا کانت النفس روحانیة قبلت عن الروحانی وتاثرت عنه. فلولا العقول المعبر عنھا 
بالملائکة الملمصدۃ لضوس من خارج ما عقلت مسقولاً البتة فءإن ۔النقس عالمة بالقوۃ فقط 
ا یصیرھا عاله بالفعل فآعلی طبقة فی 
الاستمداد الآنبہاء 2 ٹم من یلیھم ۔ ردللت بت تھلیے النمغس والعکوف علی ھذہ 
ا حبة وھذا هو العنی بقوله تعالی : إِذأَیْدنّكَ بروح القدس ‏ [الائدۃ: .]٦٤٤‏ وقال تعالی 
فی الأولیاء: طإأَولك کتب في قُلُوبهم الإیِان وآیدھم بروح مه )یہ (الجادلۃ: ۲ء۔۔ الناس فی 
الآخذ من الملك تفاوتًا لا نھایة له ومن الناس من لا یآخذ ش9نًا وھم الرادون بقوله تعالی: 
ً هم إلاً کالأنعام بل هَم اَصَل سبیلا )ہ [ الفرقان٤٤٤].‏ وإنما أوجد الله سب4حانة النفس 
لامتحان الآدمی ولو اُوجدھا مبرأۃ من اادة لم یکن مٹھا عصیان فجعلھا فی مادۃ کما قال 
تال للنظر کیف تعملون )4 لیوئی: .٤‏ وذلك آن الملائکة عرفت أن الموجود فی مادة 
یعصی فقالوا: ظط اَتجعل فیھا من یفسد فبھا سك الاماء پہ (البقرۃ: ۶۴ فالنفس تکتسب 
فی بدنھا الکمال لکی تلحق بالملائکة أو الشیاطین إما بالاعلی أو بالاخس. ثم ھی من بعد 
ذلك حیے لآن کونھا موجودة مع البدن لا یدل علی عصدھھا بعدم البدن فان عنصریھفما 
مختلفان۔ 

والدلیل علی ذلك ان نفوس اللائکكة وذوات الأفلاك لا تتغیر إلا أن یرید بارٹھا 
والأفلاك تقبله بجواھرھاء ولآن الفناء هو انحلال الترکیب والنفس بسیطة لا مركبة والدلیل 
عليه علمھا بالأمور العقلیة والمغیبة کالبوۃ والکھانةء ولا یصح البتة ان یعقل ا لسم باتفاق 
العلماء والعقلاء والمزاج عبارۃ عن اعتدال الأصلاط فی ا حسم والأخلاط جسم فیستحیل أن 
تکون مدرکة عاقلة. واإنما العاقل المدرك جوھر یناسب جوھر اللائکة رت سپ بد 
الا جنسه. ولا کان ا حسم کشیما صرف فی اخدمےة والحرکاتٰ والاٹوڈ الحسمانیة ولا 
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کانت ۔ النفس لطیفة أعدت للژرادات والقدر والعلوم حالة فی النفسء والغلم لا ینقسم 
فمحله لا ینقسم ولآن ا جسم لو کانت حرکتہ منە للزم فی الفلك أن تکون حرکتہ منەء وقد 
تبرھن أن حرکتە من نفس محرکكةء وکل متحرك فلا یکون محرکا نفسە أصلاً ویطل ان 
یحرکہ جسم آخخضر إذ لو حرکہ جسم لاستبد هو بالفعل فیبقی أن یحرکه غیسر جسم وغیر 
ا حسم لا ترکیب فیهء وما یفسد فإنھا یفسد لاجتماعه من متنافرات فینحل . 

وقد تقدم أُن النفس لا مركبةء فالنفس تنحل وما لا ینحل یبقی فالنفس تبقی. ٹم 
نقول: جمیع ما ہو جوھر فھو إما قائم بنفضسه. وإما علی ما یعتقدہ المتکلمون فإن ا جواھر 
عندھم مصماللة ولا فرق بین جوهھو النفس وجوھر ا جحسم. وإنما تختلف ا جراھر عندھم 
بالاعراض ویستحیل أن یکون ا حوھر عندھم یحل فی ا حوھر آویقوم بەء فلو کان ا جسم 
جوھرا والنفس جوھرا لم یصح أن تکون النفس صفة للجسم ولا أولی منە لسصمائلھا فی 
ا حوھریة. وإذا بطل أن تکون جوھرا آو عرضا لم یبقی أن تکون جوھرا قائمَا بنفسه لیست 
بعرض ولا بجوھر۔ 

فإن قیل: لا یعقل فی العقل إلا جوھر آو عرض۔ واأما جوھر ثالث فلا یدری . 

قلنا : ھذا إلا أن سصخف بل لیس فی العقل حصر یدل علی ذلك ٠‏ وإنغا أوجب 
تلك القسمة المشاعدة من حیث لم تشاھد إلا عرضًا وجوھرا وھذا قیاس التمثیل وھو قیاس 
باطلء وسنعد کتبًا لتقریر البراھین إن ساعدت الآقدار بحسول الله تعالی. وإذا ثبت وجود 
معنی ثالث بالبرھان۔ 

قلنا: ھذا العنی لایخلو أن یجب ل ە الحل أو یجوز علیےه أو یستحیل . وبطل أن 
یجب لەء فإن الواجب العقلی لا یفتقر إلی مخصص وذك یلزم أن یکون النفس ادا غیر 
خالیة من محل ونحن نشاھد ترکھا للبدن فلابد من مدة تمر علیھا لا تکون فیھا فی محل. 
ھذا لو قلنا إنھا تنتقل من ھذا ا جسم إلی جسمء فنقول ما بین الانتقالین لا تکون فی جسم 
وا حکم الواجب لا ینتقض فی زمان ما. ثم نقول : من زعم آنھا تنتقل إلی محل فعليه 
الدلیل وھذا لا یقوم عليه دلیل البتة وإذا بطل أن یکون الحل واجبًّا لھا بقی ان یقال جائز 
علیھاء وما جاز علی الشی افتقر إلی مخصص والملخصص لا یؤثر فی محل إلا أن یکون 
اللحل قابلاً لآئیر ود قدمنا أن النفس یستحیل انطباعھا فی ال حسم فصح وثبت آتھا 
ول ابا ال 


الفصل الثالٹ فی أن النمّسں لا تعدم وأنھا باقّية 
وقد قدمنا اختلاف الفرق فی ماھیة النفس وتقدم مذھب کل فریق ء والذی نخص 
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بە الان هذہ المسألة أن نقول: تنحصر المذاہمب فی مذھبین: إما أن یقال إن الس قدیة 
علی مذھب أآفلاطون فإن اليباریء تعالی عندہ علة وج ودھا والمعلول عندہ لا ینعدم إلا 
بانعدام علته والباریء تعالی لا ینعدم فالنفس لا تنعدم ھذا مذھيه. 

وذہبت طائفة من محققیھم أن النفس محدئة وھو مذھب ابن بیع راوق سی 
الکل علی أتھا لا تعخدم وبذلك أخبرت الانبیاء علیھم السلام . وقال تعالی خالدین فیھا 
بدا رضی الله عنْهَم پ4 [الائدة: ۹.۔ وقال تعالی: ولا تحسين الذین فُلوا في سہیل الله 
ُمواتا بل أَحیاءَ عند ربھم يرزقُونَ پہ 1ال عمران: ۹. وقال سبحانه فی نفس الکافر: لا 
یموت فیھا ولا ' یحیی و [الاعلی: ١٣وطہ:٤۷].‏ وقال تعالی فی أھل الجحنة: لا بذوقرت 
فیھا الموّت إِل المَوَنَة الأُولَیٰ نہ (الدخان: ٦ء‏ فاإذا ھما طرفان: 

اأحدھما: عدمھا واتفق المؤالف والمخالف علی أنھا لا تنعدم حاشا طائفة من الدھریة 
لا التفات إلیھم . 

الطرف الثانی: وھو ابتداؤھا. فذھب الإسلامیون والقائلون بالشرائع إلی أُنھا محدئة 
لھا ابتداء لکٹھا جوھر لا یقبل العدم. وذھبت طائفة من الفلاسفۃ إلی آنھا محدئة ولکن 
مذەبھم یعود إلی مذھب افلاطون . وذلك معنی احلحدوث عندھم انتقال ماہیة ا حوھر کالماء 
إذا أشعل تحتے النار ففنی فلم یفن عندھم تحقیغَاء لکن الاء عندھم استسحال ھواء وکذلك 
الھواء إذا استحال نار فا حدوٹ عندھم عبارة عن تغییر حال ا حوھر. وإذا فھمت ھذا من 
مذھبھم فحدوث النفس عندھم عبارۃ عن انتقال جوھرھا من حالة الی حالة کانتقال اماء 
إلی الھواء والذی یرجع إليه مذھبھم واللہه أعلم ان العناصر ا حاصلة هی مقعر فلك القمر 
اللفعلة عن الافلاك تولد اللفس منھا. وحاصل ذلك راجع إلی أُشعة الکواکب ولکن 
عندھم بین النفوس والآجسام مناسبة وصلاقة لا بد منھا. وذلك یکون ابتداء ا جسم للکائن 
من الأغذیة بن تکون تلك الأغذیة تنقسے ما بین البروجء فإذا انفعل ا چسم وخرج إلی 
صفحة العالم من طالع مخصوص انجرت تلك الأشعة التی للکواکب إلی ا حسم ببتاسبة 
مختصة من جھة مختصۃ بالطبعء وعلی ھذا بنوا آراء الطلسمات؛ فإن ابن آدم عندمم 
طلسم فیحتالون بابخرۃ وعقاقیر وجواھر مختصۂ من جواعرالأرض تلائم طبیعة الکواکب 
وا حب والنافرةۃ عندھم علی قدر تناسب الطبیےعة ؛لھم فی ھذا کلام طویل . والذی یقوم 
عليیے البرمان أن النفس حادثة إذ الباریء تعالی ہ ورصوف بالاقتدار علی خلق جواھر 
لاتعدم. وسنورد إن شاء اللہ تعالی أاصل مذاھبم ى العراج الثالث فی حدوث العالم 
العلوی فلا معنی لإیراد ذلك فی هذہ الآألة فلتتکلم علی أنھا لا تعدم . فنقول: الشیء لا 
یوصف بالعدم ما لم یقل إنە قابل للعدم. وإذا کانت اشفس قابلة للعدم فلا تخلو أن یکون 
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تعدم لإرادةۃ بارٹھا أن'تنعدم. وبطل إن یکون العدم من صفات ذاتھا إذ ذلك بؤدی إلی أن 
تبقی زمانین وھو محال وبطل آن یقال ھی باقیة بشرط إذ قدمنا ان القائم بنفسه لا یفتقر إلی 
شرط۔ وبطل أن یقال تعدم لإرادةۃ بارٹھا فان ارادۃ بارٹھا لا یعلم إلا من جھة الرسل علیھم 
السلام وقد آخبرت الرسل علیھم السلام إنھا لا تعدم واللہ ولی الھدایة. 


امعراجالثالٹث 

لم یختلف احد من ذوی العقول أن الصور ا مسمانیة ا حادثة فی عالم الکون والفساد 
حادثة مقتقرۃ إلی علة فی وجودھا إما باریء وإما طبیعة علی ما قدمناء وعالم ا جس 
والشھادة والکون والفساد کل ما حواہ فلك القمر وحصل فی مقعرہ. واختلف فی العوالم 
العلویة وھی نفوس الاآفلاك وعقولھا وما فیھا من الکواکب وغیرھا. فاطبقت الفلاسفة علی 
قدم ذلك بلا خلاف فی الاعتقاد. واختلف عبارتھم فی التخییر عن حصولھا عن الباریء 
تعالی وھو البداً عندهم ومجری ال بدا الثانی الذی ھو علة ما تحته من الباریء سصحانهہ 
فجری النور من الشمس ونور الشمس ضروری الوجود معپا فلا ینعدم. والباریء سبحانه 
عندھم علة وھو معه کالعنی الطبیعی وغیر متقدم عليه التقدم الطبیعی؛ بل معنی تقدمه 
عليه بالمرتّےة کتقدم اللك علی الوزیر والوزیر علی ا حاجبء ثم سموہ بعد ذلك حدوًا 
وفعلاً وفیضنًا وکل علی سبیل ال مجاز لا علی ا لحقیقة . 

والعالم عندھم ینقمسم إلی قسمین: قائم بنفسه وغیر قائم بنفسه. فما لیس قائما 
بنفسه ھی الأعراض وحدؤٹھا عندھم عن دوران الفلك والانتقالات فتسری الادوار من شئٗ 
إلی شی وتکتسب ا ٣ُواھر‏ بذلك اأحوالاً وما هو قائم بنفسه منقسم إلی ثلائة اأقسام : أجسام 
وھی آخس ال جواھر وعقول شرف ال موجودات ونفوس وھی واسطة بین الاجسام والعقول 
وھی فی حکم الرابطة بین العقول والآجسام کا حرف الرابط بین الاسم والقعل والکلمة 
وھی غیر مؤثرات فی الآجسام. ثم الاجسام عصشرة تسع سموات والعاشر العناصر التی 
ھی حشو فلك القمر. ثم السموات التسع حیة عندھم ناطقة ولھا ترنیب ودرجات وھو أُن 
الباریئء تعالی عن قولھم فاض عنە علی الطریق التی ذکرناھا العقل الأول وھو العلم: 
والكلِمة عند آکٹرهھم وھو جوھر قائم بنضسه لیس بجسم ولا ھو منطبع فی جسم یعرف 
نفسه ویعرف بارئه وھو ملك. ورما زعموا أنە ھو القلم ۔ ٹم لزم عن وجودہ ثلائة أشیاء: 
عقل ونفس والفلِك والاقصی وھو التاسع وھو السماء وجرمھاء ثم لزم من :العقل الٹانی 
عقل ثالث ونفس وِفّلِك الکواکب الثابتة وج رمەء ولزم عن العقل الثالث عقل رابع ونفس 


فلك زحل وجرمه: ولزم عن العقل الرابع عقل خامس ونفس وفلك المشتری وجرمه مکذا 
إلی فلك القمر ؛ ثم مصافی حشو فلك القمر ثم الواد التی تسیر فی سبب حرکات 
الکواکب امتزاجات مختلفة تنفعل منھا المعادن وا حیوانات والنباتاتء فالعقول عشرة 
والافلاك تعة ومجموع ذلك تسعة عشر. وزعم بعضھم أن ذلك هو الراد بقوله 
تعالی :ظا علیھا تظنحة عشر ُ4 [للدثر: .]٤۰‏ وزعم بعضھم أن ذلك الائنی عشر برجا والسبع 
للداری وإلی ھذا یرجع حقیقة مذھبھم وعليه مدار سائر مذاهبھم فی کل فنء واتفقوا علی 
ان الله تعالی واحد وحلدانیة لا تقبل الانقسام لا بالحجس ولا بالعقل ولاغیر ذلكء وأنه لا 
معنی لە یزید علی ذاتە من علم و قدرۃ آو غیر ذلك. ھذا هو مذھب المحققین منھم الذی 
اتفقوا عليه ۔ 

وما یظھر من الاختلاف فی آقوالھم فی العالم کتحیر جالیلوس حیث قال: لا آعلم 
قدهًا أو حادثًا فقد ال الفارابی من محققیھم آو معنی ذلك آن العالم یتعارض عليه فھو 
ضربان لانقسامہ فی نفسه إلی القدیم وا حادث . فإذا انفرد الکلام ارتفع الغلط . فمعنی 
قولھم العالم محدث لە معنیسان : أحدھما حقیقة ء والآخر مجاز. فأما ما هو حقیقة فھو 
ترکیب الصور فی عالم الکون والفساد من ا مادة . وأما الٰجاز فتسمیتھم العلة الآولی حدوثا 
وفِضًا وذلك را۔ جع إلی تسمیة مجردۃةق فأنه لایصح عندھم آن یصدر حادث من قدیم البتة ‏ 
ولنرسم فصلین اأحدھما یقتضی الدلالة علی أن العالم محدث: ویتضمن الثانی الکشف عن 
آدلتھم فی آن السماء حیة. 


الفصل الاول 
لھم علی مذھبھم آدلة نوردھا وننفصل عنھا قالوا یستحیل أن یصدر حادث عن قدیم 
حدوثًا لا واسطة لە لن الإله إذا فرضنا وجودہ فی الأازل موجود معه البتة والموجودات لم 
تصدر منە لان إیجادھا لم یظھر بە بل کان عندہ حیز الإمکان الجردء ثم إنه أحدث العالم 
فاحداثه لا یخلو من حالین: إما أن یکون بقی علی حالتہ الأولی؛ وإما أن یکون حدثت لە 
صفه تقتضی اللإحداث. وذلك یلزم السوال. بلم؟ فیقال : لم خصص ہنذا الوقت بالفعل 
دون الوقت السابق آو یحال الأمر علی فقد آله ووج ودھاء ویبطل أن یکون لرادة حادثة 
ھی یٹ جج ےو جئ 
قولھم إنە لم یفعل ثم فعل فذلك یوجب تغییر حال. 
قلنا: ذلك فإنه تعالی لم یزال عالًا ولایزال ومقتضی علمے إیجاد ال لق فی الد 
الذی أوجدھم فيه وقصد إلی خلقهم حین ابتدً خلقھم؛ وذلك راجع إلی إِظھار الفعل 
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ولیس من شرط العالم إذا کان قادرًا آن یلازم ا معلوم وا لمقدور. والباری تعالی لا یقال لە 
لم فیسقط ما موھوا بەء فإن قالوا : الباریء تعالی لا علم لە. 

< قلنا: بل هو عالم لا یتغیر عما علم فی وقت ما لا فی الماضی ولا فی المستقبل کما 
یدل عليهء ومن الدلیل علی حدوث ہذا العالم ان فی القول یسقدمه إثبات حوادث لا نھایة 
لھا. فلك الشمس یدور فی سنةء وفلك زحل فی ثلائین سنةء ضتقع آدوار الشمس فی 
زحل فی ثلث العشر؛ وتقع أُدوار الشمس فی آدوار اللشتری فی نصف السدس؛ فإانه یقع 
مدة اٹنتی عشرة سنة؛ فإذا کانت دورات زحل لا نهاية لھا ولا عدادء وکكکلذلك الشمس 
وکذلك المشتری فذلك یبطل أن تقع الشمس لآحدھما فی التکسیر علی ما وصفناء بل فلك 
الکواکب الذی یدور عندھم فی ستة وثلائین لف سنة مرة. ثم نقول أعداد ھذہ الدورات 
لا تنفك أن تکون شفعًا أو وتر و شفعا ووترا أو لا شفع ولا وتر وبطل آن یقال لا شذم 
ولا وتر فإن العداد إما شفع وإما وتر وقد صححتم ھذہ القدمة فی المنطقء وکللك ,ن 
قلتم شفعًا ووتراء فان قلتم شُمَعًا فما لا نھایة لە لا یعوزہ واحد یصیر العدد وترا ومحں أن 
یعوزہ وإن قیل وتر ثبتت الٹھایة . 

فإن قیل: ما لا یتناھی لا یقبل الإنصاف بالشفع والوتر . 

قلنا: ھذا محال إذ جملته قامت من سدس وعشر تقبل ذلك بالضرورۃة وغایة کلامھم 
مطالبة الباریء سبحانە بما خص ووقت البدأً من ضیرہء وھذا الاعتراض لا یعقل لە مناسبة 
ولا یلزم بحالء فکل ما یھڈون بە یحمل علی العلم والآرادۃ علی آنا نقول ربا الاصلح 
بھم خلقھم فی الوقت الذی وجدوا فيه. 


الفصل الثانی 

وہذا الفصل ینقسم إلی ثلائثة أقسام: 

القسم الأول: فی ذھابھم إلی أن السماء حیة ۔ 

والٹانی: قولھم إن السماء عالة بجزئیات العالم ۔ 

والثالث : فی ترتیب اح رکات . 

قالوا: السماء حیة ولھا نفس: نسبة نفسھا إلی جسمھا کتسبہ أنفسنا إلی أجسامنا. 
وکما تنقسم حرکاتنا إلی الطبیعیة والإرادیة کذلك حرکة هذہ إرادیھا وطبیعیھا قصدھا عبادة 
رب العزة والتقرب منە إذ کل تحرك إرادی لغرض إذ بذلك یفارق العاقل سائر ا حیوان۔ ٹم 
قصد التقرب الغرض به عندھم التشبه بالباری تعالی فی الصفات لا فی الذات؛ فإن الکمال 
الاعظم والبھاء الأتم وا جود الأفخم لل رب العالمین. وکل وجود بالاضافة إلی وجودہ 
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ناقص؛ والملك أقرب إليه ونعنی ہصفات الباری تعالی العلم وا حلم وال ود والرحمة والنزامة 
عن الظلم إلی غیر ذلك. والإنسان متی استعمل هذہ الصفات قرب من اللك فھو قرب 
مناسبےة فی اخلق والصفات لا فی الکان وكذلك اللائکة مع بارئھم قالوا: والمنتھی طبقة 
الآدمیین التشےه بالملائکة . وا لملائکة عندھم عبارة عن النفوس الحرکة للسموات٠‏ قالوا: 
وکمالاتھا تنقسمہللی ما بالقوة وإلی ما بالفعل٭ ضما هو بالفعل کونھا علی شکل کری 
وذلك بالفعل حاضر أباا وما لھا بالقوۃ الھیئة فی الوضع والأین فکل وضع ممکن لھاء وما 
لم ھکنھا فلعدم ثباتھا تحرکت تبغیھا فلا تزال تطلب وضع بعد وضع؛ وانما قصدہ التشبه 
یبارئه فی صفات الکمال فھو یتحرك لإفاضة ال حود علی ماتحته من العوالم إذ لیست تختلف 
فی الدثلیث والتربیع والمقابلة واختلاف الطوالع. وھذا الکلام لایقوم عليه برھانء فان 
ا حرکة الملشرقیة ھلا کانت مغربیة وھلا کانت المضربیة مشرقیة. فأما عنوان أدلتھم فی تھا 
حیة فزعموا أن السماء متحرکة . 

قالوا: وھذا معلوم با جس والضرورۃ وکل جسم متحرك فلے محرك ولابد . وھذہ 
مقدمة أخری إذ لو تحرك ا جسم بمجرد کونە جسمًّ لکانت الأجسام کلھا متحرکة؛ والحرك 
لھا إما آن یکون طبیعة لھا کھوی الحخجر إلی أسفل. وإما أن یکون الحرك لھا خارجا عنھا 
کرمی ا حجر إلی فوق فیکون قاسراً لە علی ذلك. وإما أن تتحرك بارادتھا وبطل آن تکون 
حرکتھا قسریةء لآن محرکھا إما جسم فیلزم فیه ما لزم فی هذاء وإما ان نقول یحرکھا الله 
تعالی بغیر واسطة. قالوا: وذلك محال لآنه لو حرکه من حیث إنه خالقه للزم أن یحرك 
کل جسم فلا بد من اختصاص ا حرکة بزیةء ولا بمکن أن یقال تحرکھا بالإرادة لن إرادتہ 
تناسب الآجسام نسہة واحدةء فلم خصت مذہ بالتحرك دون غیرھا وا حرکة الطبیعیة فیھا 
محال لآن الطبیعة تلزم ضربًا واحدً . شم ا حرکة الدوریة لا یصح فیھا فإن کل مضروب 
عنه فلا یلزم عودھا إليه فتتساوی الأمصاکنء ونحن نسلم جمیع ما ذلك ذکروا حاشا قولھم 
یبطل أن تصحرك لإرادة الله إذ یلزم ذلك فی شکل السماء وتحرکھا علی نقطتین ولم 
اختصت بھلہە الصورة۔ 

القسم الثانی : قالوا إذ صح أن السماء متحرکۃة بالارادةۃ فھی عالة مطلعة علی 
جزئات العالم: قالوا: وا لمراد باللوح الحفوظ نفوس السموات وأن انتقاش جلزئیات 
اللعلومات وما فیھا کانتقاش ا لمعلومات فی القوۃ العاقلة فی الانسان ہ قالوا: والملاٹکة 
السماویات نفوس السماوات والکروبیون ال مقربون العقول الجردة التی ھی جواھر قائمة 
لا تتحیز ولا تصرف فی الآاجسامء واستدلوا علی أن السماء عصالة با لجزئیاتء بآن قالوا: 
ا حرکة الدوریة إرادیة والإرادة تتبع المراد۔ وا مراد الکلی لا یسوجہ إليه الإرادة الکلیة والارادۃ 
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الکلیة لا یصدر منھا شئء فإن کل ما خرج إلی الفعل موجود وجزئی ونسبة الرادة الکلیة 
إلی ال جزئیات علی وتیرۃ واحدۃ فلا یصدر عنھا شئ جلزئیء بل لاہد من إرادةۃ جنزئیة 
للحركة العینة وذلك یلزم تصورہ لتلك ا حرکات الحزئیة بقوۃ جسمانیة إذ من ضرورة کل 
إرادۃ تصور مرادھاء وإذا ثبت تصورها الحزئیات علمت ما یلزم منھا من اختلاف النسب من 
الارض مع اختلاف آجزائه فی الطلوع الغروب والاستواءء فإذا ا حرکات السببیة للمسببات 
سلاسل تنتھی إلی ا حركکة السماویة الرادیة والإنسان انا لا یعلم مایقع فی المستقبل بجھلە 
بالأسبابء وھذا کله باطل فی حق السماء فإنه موجود إلی تتابع حوادث لا نھایة لھا وھذا 
محال۔ نعم یصح ھذا فی حق الباری تعالی من حیث إن ال معلومات عندہ علی وثتیرۃ واحدة 
تابعة لإرادته وعلمهء وذلك لا یلزمه علی شکل یوجب لە ذلك أو دوران وما لزم عن 
شکل ودور افتقر إلی مرید موجود لذات الشکل والدور فمر یدہ بالعلم أولاً ویطل تساوی 
ا خالق واللخلوق فی العلم . فإنه إذا علم الفلك لوازم ا حرکات إلی ما لا نایة لە وعلم 
الباری سبحانه لوازمھا إلی ما لا نھایة لەء فلا یخلو علمھما لھا إما أن یتطابقا أو یتضاداء 
ومتی تطابقا او تضادا فھو نقصان لمن یستحق الکمال الأتمء وقد اتفقوا علی أن الباری 
تعالی منفرد بذلك۔ 

القسم الثالث: ما ذکرناہ فی القسمین السابقین ینقسم إلی ما لا یصح ولا یقوم عليه 
برھان وإلی مایقوم عليه برھانء کعلمنا آن السموات متحرکۃة وآأن ا حرکات مختلفة فی 
التخضریب والتشریق واختلاف الطالع والغارب وتعلق ال حجوادث بذلك لکنا نزعم أن ذلك 
تابع لرادة الباریئ سبحانه وعلمه فی کل دقيقة من الزمان وھم یزعمون آن السماء ونفوس 
الأفلاك مستقلة بذلك من جھة إرادتھا وعلمھاء فنجعل ھذا القسم ثلاثة فصول: 

الفصل الأول:فی أن الله سبحانه عالم با معلومات ۔ 

الفصل الثانی: أنە مرید للکائنات . 

الفصل الثالث: فی غرض القسم فی ترتیب ا حرکات . 


الفصل الاول فی ان الله سبحانہ عالم بالعلومات 
اتفق ا لبتون للصانع علی ان الله تعالی عالمء واختلفوا فیما هو بە عالم وھل علمه 
زائد عليه أم لا. وھذا الاتفاق فی إثبات العلم کاف ونزیدہ بیانًا أن تقول لا یخلو العالم أن 
یکون لە محدث آأو لا محدث لەء فإن لم یکن لە محدث بطل مما قدمناہ. وإن کان لە 
محدث لم یخل أن یحدثه وھو عالم بە أو غیر عالم بە. فإن قیل: أحدثہ ولا علم لە بە 
فھو إما مقھور أو ذاھل وھذا باطل إذ ذاك محال وقد تقدم ما ینفيه فلم یبق إلا آنە عالم . 
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ق2 2جو ام را اود انبا رات لشوس کل توب ار 
وذلك باطلء والذی یلزم فی حدوث جزء منە٠‏ فان ا حدوث لا یختلف فلو صح أن حدث 
خردلة ڈون علمه لحاز أن تحدث السماء دون علمه. 

فإن قیل: سلمنا أن محدنا لا یحدث وھو لا یعلم بە: بل للملائکكة الموکلین بذلك 
فی علمھم با لمعلومات استقلال وھذا منتھی شبھھم۔ 

قلنا: ذلك محال فإت الباری سبحانه عندکم عقل محفض ومن شرط العقل الحض 
المبرأً عن الادة أن لایجھل معلومّاء وإنما طرأ ا جھل علی الانسان من حیث ھو فی مادۃ 
فاشتغل با عن غیرھا. فنقول: قد علمتم أن السماء عالة بالحزئثیات فھلا أرجبتم ذلك 
لرب العزة علی الوجه الذی أثبتموہ للسماء؟ فإن قالوا: یلزم طروء الحوادث عليه. قلنا: لا 
یلزم لن علمه قدیم علم ما یکون من ترکیبات العالم وانتقالاتہ إلی منتھی وعلی أصلکم 
من حیث علم الاسباب الاول یلزمه علمھا وعلم توابعھا وتوابع توابعھاء فإن من علم علم 
اللسبب وما من سبب إلا وله مسبب ھکنا إلی منقطع السلسلة. ثم ا حدوث والتغیر یطرآ 
علی الحوادث وھی جاریة علی ما علم فعلمه واحد لا یتغیر وإنما تغیرت ھی من حیث 
علم تغیرھا فی علمه أٹھا یترتب بعضھا علی بعض. 

فان قیل: فھل علمه زائد علی ذاتہ أو هو عین ذاتة؟ 

قلنا: ذھبت العتزلة إلی أن ذاته عین علمه؛ وذھبت ون 2 إلی أن 
علمه غیر ذاته ۔ والذی أعتقدہ أن الله سبحانه عالم وقد قام الدلیل علی علمه؛ فھذہه مقدمة 
القدمة الشانیة إن ثبت أن إثبات کون العلم مغایر للذات مسحال؛ وذلك أن نقول لا بخلو 
العلم أن یکون نفس الذات وھذالا نعتقدہ أونقول إنه زائد علیھا وھو مذھبکم. فإن 
کان زائدًا علیہپا فلا یخلو أن یستقل دون الذات بآن یکون واجب الوجرد آوتکون الذات 
شرطا فیەء فإن استقل دون الذات وکان قَديًّا قائمَا بنفسه فھما إلھان الذات والعلم وذلك 
مال 

فان قیل : الذات من شرطەہ؟ 

قلنا: لا یخلو أن یکون قدیًا آو صحدگا. فإن کان دبا بطل أن یکون القدیم شرط 
القدیمء وإن کان محدٹًا فلا یخلو إما أن یقوم بذات الباری تعالی آأوبغیرہء فإن قام بە لزم 
قیام ا حوادث بذاته وھذا باطل وإن کان بغیرہ فالعلم إِ٥ٌا‏ لیس من صفات ذاته. 

فان قیل: فھذا إِ٥ًّا‏ نفس اعتقاد المعنزلة. قلت: نفارقھم بفضل وھو أن مذھینا أن الله 
سبحانه عالم بالکلیات والجحزئی3ات ولا یطلق عليه لا علمے ذانه ولا غیرھما لآن التحکم 
بإاضافة اسم إلی الباری تعالی وإطلاقه طریقة الشرعء ولیس فی حکم الشرع ما یدل علی 
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أن العلم زائد بل ورد ذلك مطلًا وشھدٹ ادلة العقول علی ان الله تعالی عالمء وأن 
العلم لا یصح آن یکون موجودًا دبا قائمًا بنفسے مستغتّا عن الباریئ تعالی وبطل أَیضنًا أن 
یکونہ قدبًا یفتقر إلی شرط. 


8 الفصل الثانی فی أنه مریا ٹلکائنات 

هذا الفصل معقود لفتوہ سی سالا مشکلة وعلیھا انبنی تعطیل المعطلة فلا بد 
من تفصیل القول فیھا إن شاء الله تعالی؛ فنقول : الڑرادة حقیقتھا اللفھومة إجماع النفس 
علی الفعل عند انبساط القسوۃ النزوعیةء ویحرکھا إليه فی القوۃ الحيالیة شئ یرغب فیه آو 
یھرب عنەء وھکذا الوصف مستحیل فی ذات الباری تعالی؛ فَإذًا الرادۃ الإلھیة عبارة عن 
إیقاعه الفعل مع أنە غیر ذاھل عنه فالقصد إلی إحداث الملحدث والعمد إليه سمی إرادة. 
وحقیقة ذلك تؤول إلی خروج الفعل من القوۃ إلی الفعل. وقد قام الدلیل علی أن اللہ 
تعالی عالم وآنه مبدیء العالم وثبت افتدقار العالم إلیەء واتفق علی ذلك الکافة وإن سموہ 
علة فقد اطبقوا علی العالم لا قوام لە دونە وثبت علمه ب وعلمه تعالی بالمعلومات فیما کان 
او یکون علی وثتیرۃ واحدة لا یتغیر ولا یجھل ولا یڈھل۔ والعلم متی آضیف إليه فھو قبل 
الفعل ابا ودائمٗا بعدہ ثم تعلق العلم بأنه سیکون إذا أآضیف إلی جهة العلومات فتتقسم 
العلومات فی حقه إلی ما یکون وإلی ما کان فکل مایکون فھو فی القوۃ وما کان فقد خرج 
إلی الفعل فتغیرحال ا لمعلوم لا العلم . 

وھذہ قاعدة عظیمة إذا فہمت علی هذہ الرتبةء وإذا تقرر ھذا فکل ما هو فی القوة 
سیکون فالرب سبحانه مرید لآن یکون من حیث رتب تعالی الاسباب صلی ما جری بە 
علمه فھی مطابقة علی ماسبق بە العلمء فإطلاق الرادةۃ فی ھذا اللوضوع علی معنی أن 
الراد معلوم ونظم القیاس کل مراد مسعلومء وکل معلوم جار علی ما آراد الله تعالی؛ وکل 
مراد جار علی ما علم الله تعالی. وإذا صح أن یکون العلم علة المراد الذی فی القوۃ فما 
هو بالفعل تابع ما فی القوۃ والأمر ظاھر؛ فما خرج إلی الفعل فضفس حدوثہ دلیل علی 
إیقاع اللہ تعالی لە وإیقاعه لە خو ا ملطلوب بالارادة تابعة للعلم ۔ 

فإن قیل : فامعلومات ھل ھی متناہیة أو لا متناحیة؟ 

قلنا:ھذا السؤال یفتقر إلی تفصیل فلا یخلو السائل أن یضیف التناھی إلی العلومات 
فمن ضرورۃ العقل أن یکون المعلوم محاطا بەء وکل محاط به فمحدودء وکل محدود متناء 
قفکل معلوم عتناہ کان المعلوم فی القوۃ اوخرج إلی الفعلء فإذا العالم بأاسرہ من الکرة 
التاسعة وما یحویه وتوابعھا من اجناسھا وأنواعھا وأشخاصھا وما یلزم عنە متناء محصور 


فی علم الله تعالی۔ 
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فان قیل : هذا مسلم ولکن السؤال ھل الباریء تعالی عالم بھا لا یتناعی أم لا؟ 

قیل : ھذا سؤال مستحیل من ہذا الوجهە فإن کل معلوم متناہ فکان حاصل السڑال ان 
نقول کل غیر متناہ أآم لا. وہذا انحراف عن صوب الصواب . 

فإن قیل : فھل یقال یصلح أن یکون العلم حاصرا ما یتناھی أو لا؟ 

قلنا: العلخفی نفسهە لایصح الاتصاف بە متی فرض إلا مضاکًّا إلی معلوم وإلا بطلت 
خاصیۂة العلم فمتی أضیف کان العلوم منحصرا. فبقی أن یقال ذلك علی وجه واحد وھو 
ان یکون العلم القدیم یتعلق بأن عوالم تتعاقب وھی متی آضیفت إلی نفسھا آنحصرت؛ 
ومتی أضیف ا حصر والتنامی إلی علم اللہ تعصالی بطل لن العلم لا یقال فیه ستعناہ آو 
غیرمتناہء وھذا اأصل الغلط فرا ظن من لا حقیقة عندہ أن العلومات متی کانت متناھیة 
کان علم اللہ تعصالی متناهیٗاء وهیھات ما قدروا الله حق قدرہ فا لعلومات ھی التصفة 
ہالٹھایة من حیث تقبل التنامی حتی زعم اکثر التکلمین أن الکیفیات لا یقال مثناھیة أو غیر 
متناھیةء فکیف بعلم الباریء تعالی ؟ فإنه لیس من قبیل الأعراض ولا من قبیل ا حواھر 
فکیفما أدرت السألة رجع حکم النھایة إلی المعلوم لا إلی العلم وذلك لا نقص من قدر الله 
تعالی ولا یقال لە بذلك عاجز ۔ 


الفصل الثالٹ فی ترتیب الحرکات 

لا خفاء علی ذی بصیرۃة أحاط علمًا با قررنا من افتقار العالم إلی الباری تعالی 
وإئٛ+4كات العلم لەء فان المعلوم لایخرج عن العلم إذ ذرة فی السمسوات أو فی الأرض لا 
تتحرك أوتسکن إلا وھی مقیدۃ فی علم الباریئ تعالی فی کتاب لا یضل رہبی ولا ینسی 
الآن کعلمه ذ ذ لوھد تھا الفعل 0" شا تد اھ إلی 
ا حذف والعلم بالإاله جل جلاله برھنوا علی أن اَل عالم بجزئیات العالم وقد اقروا 
بآن الفلك مسخر لدبر علیم قاصد بحرکته التقرب لبارئه تعالٰی فمن أولی باتصاف الکمال 
السید آو العبد فسبحانه ذی العرش ا لجید والبطش الشدید ٭ ما یلفظ من قول إِلا لدیه رقیب 
عقید کچ ق: ۸( وھو أدنی إلی عبدہ من حبل الورید ما یککون من تجویٰ تَلائة إلأً هو 
رابٹھم ولا خمسة إلاً و سادسهَم ولا أدنیٰ من ذلك ولا آکثر ِأ و معھم این ما کانوا تم 
ینْھم ہما عملوا یوم القیامة إِن الله بکُل شيء علیمپہ رجات ۷۔ وقال تعالی : وت 
مفاتح ایب لا یعلمھا إِلاً ھو ويعلم ما في ار والٔحر وما تسقط من ورفة إِلا مھا ولا حبةٍ 
في ظلمات الأرض ولا رطبِ ولا یابس إِلا في کتابِ مین کچ [ا لانعام: ۹)) ۔وھذہ الاأیة من 


ْ ۷ کے ۱ے ۔۔ے -٠۱٠9-۱ۓے9ے۱‏ ‫دِ ۔معجموعة رسائل الإمام الفزالی -ے 
ای ای سی ار ااقات: اکر فالی آن عتہ سام الستے۔ من قام دہ الَرحان جا 
تقدم طلب معنی تحمل الفاتح عليهء وقد اھصدت الفلاسفة إلیه لو أضافوا ذلك إلی رب 
العزۃء۔ فان الأاسباب ومسباتھا علمھها عز وجل ولا یب یصح أن یعلمھا آولاً ئ ثم لا یعلمھا بعد 
حدوٹھا إذ ذاك یؤدی إلی تغیرہ؛ ر ےرظ وتےچشست 
وذلك ضا باطللء وصح آن الله تعالی عالم بھا قبل کونھا علمًا بدقائقھا لا یعدوہ فلو 
صح أن یتعداہ لحروج عن کونه عالًا بھا. وإذا ثبت ذلك بحسب ما ترتب فی العلم ترتب 
فی الوجود فلا یعدو منھا شئ علمه وإن أردت مثلاً فا حبز لا یخبز ما لم یکن عجینّاء ولا 
بیصح أن یکون عجبنًا ما لم یکون دقیقّاء ولا یب یصح آأن یکون دقیقَا ما لم یکن قمحاء ولاہد 
ہتھ من حجر طحین ومن محرك للرحی وصغفات الحرا. فہذہ آسہاب 
لازمفضروریة لاہڈ مٹنھا ٭. فھکذا فافھم الباری مع علله تبارك وتعالی؛ فالأسباب ھی 
المفاتیح والم بات ھی الفتوحات بھاء ولایصح آن یستولی علیہھا غیرہ ومن علم بعضھا 
فبتعلمہ ومن علم بعضًا لا یاتی عليه جمیکا جمیعَا کائتًا من کان نّا مرسلاً أو ملکا مقربّاء وذکر 
تعالی الظلمة نھایة فار علم اکا الغامضة التی فی غایة الغموض ء وکذلك ذکر 
الرطب والیابس من حیث إن کل رطب یقتضی البارد وا حار وکذلك للیابس إذ ذلك من 
ضرورته۔ 
فالسموات والأآرض وما فیھما فی علمه ولە ال"ثل الأعلی کسفرۃ بین یدی اأحدنا یدیر 
ما فیھا بھا یشاء وعلمه بجزئیات الآمور وما بیتھما إلٰی علمه وقدرته أنزر واحقر من نسبه 
السفرۃ إلی إحاطة علم ما لا یتقدر ولا یتنامیء وإغا هو ضرب مثل لكنە تعالی تقدس عن 
ا جوارح والأادوات والمباشرة وکان اللائی ہجلاله أن تنفعل لە الأشیاء بھجرد قصودہ لکونھاء 
ولکن خص بعلمه وحکمتە أن یکون العالم علی نظام وترتیب لیترتب بعضه علی بعض: 
وھذا نعلمه بالضرورۃ ولا ینکر ولا بتماری فیه ولا استحالة فيه . وإنما المتنع ان یکون فی 
ملکه ما لا یرید أو یفعل شيئًّا محدث دونە أو یحدث ما لا یعلم فی ملکه تعالی وتقدس 
عن ذلك سبحانه . وإذا حصلت ما تقدم علمت أن مبدا ا حرکة منە تسالی اذ قام عندك 
برھان علی جری العالم کله وترتییه علی السابق وآن علمه لا یتغی_ء وتقدم لك أن العالم 
منفعل لە وآنه غیر مباشر لذلك إِذ لیس بجسم مقدر ولا بعرض ولا جوھر والعالم منفعل 
لەء وذلك لازم للعالم لزومًّا ضروریّا وو تعالی مختار وا جح دید منطبع للمغتاطیس 
بخاصیة فيیه ہرد و بی جچھو تد تع 
وإذا فھمت ھنذا فاعلم أن ا حرکات ثلائة: إما علی الوسط کتحرك الاآفلاكء 02 
الوسط کالھواء والأبشرۃ الصاعدة علواء وإما إلی الوسط کحرکة ا حخجر إلی أسفلإیطلب 
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ونبة إلی ہارئھا فمتی ضیف فعلھا إلی بارٹھا فھو مختار لھا باجمعھا لیس شئ منھا إلا 
بتدبیسرہ ومحکمه وقضائه وحکمە لە اقتضت کونٹھا علی جھة مخصوصة وزمان معین 
وشخص معین تقدمت تلك ا حرکة أو تاخرت کانت بالقوۃ أو بالفعل . وھذا لازم ضرورۃ. 

وأما النسبة التانیة وھی نسبتھا إلی التحرکین فتنقسم ثلائة أقسام: إما مختارۃ وھذا 
یختص با حیوان ء وإما مضطرۃ وھذا یشتمل ا حماد وا حیوان وهھو إما ملازم وإما عرضی۔ 

فأما الأفعال الختارۃ فھی موقوفة علی إشارۃ النفس وئحرکھا والًشیاء التی تحت النفس 
طائعة لھا انطباع النفس لبارٹھا جعل ذلك فی طبیعة ا حلقة والنفس منفعلة بإشارۃ العقل والعقل 
منفعل لبارئه تعالی. نر وی ا خر رس ےہ وا 
فلا عصیان فی اأفعالھم البتة کما سال الله تعالی: لا یعصون الله ما أمرھم ویفعلون ما 
یژھرون ہی (التحریم: ۲٦‏ .فھم أہدا جارون علی علم بارئھم تعالی وموافقون ما یرضاہ. وأما 
غیر ذلك من ا حیوانات المرکبة من المواد فلما لم تکن مجردۃ عن الادة وکان لھا علوق بالأہدان 
وکان للنفس جنبتان: جبة إلی الا الأعلی وجنبے إلی العالم الأسفلء ونعنی بذلك کونھا 
بالفصل المشترك أی ھی مامورۃ بن تراعی جھتین جھة اللائکة بن تکون متشبهة فی الفضائل 
بھا وآن تکون عاکفة کعکوفھم علی عبادة بارئھمء فھذہ جنبة أمرت مراعاتھا۔ 

الحبة الشانیة:وھی ال حنبة السفلی وی عسلاقتھا با حسم المنفعل من المواد ا مركبة من 
الطباع وھی مولعة باصلاحه وسیاسته کالمك الڈی عمر بلدہ وولع بسد ثغرہ وإصلاح رعایاء 
وعمارة أرضے ومقابلة عدوہ وجلب ال نافع إلیےە ودفع الضار عنەء وصارت النفس مصحیرةۃ 
تطالبھا النبتان کل واحدۃ بأن توفیھا من العدل قسطھا وتجریھا علی القانون العدل والسیرۃ 
الالھیة ۔ ولا خلقھا الله تعالی علی مذا السق والترتیب خصت ا حکمة الاإلھیة الاإنسان بأن 
أعاله وقواہ وأعطاء أدوات ومکنه من ا جنبتین وأیدہ من جھة الحبة العلیا بالعقل لیتلقف بە 
عن ملائكة الله ورسله ویفھم بە مراد بارئە فکان حاله مع النفس کعبد بعث إلی ثغر بعثہ 
ملك مطاع الأوامر مخوف الزواجر فأمرہ بسد الٹغور وإدرار الاقوات ومقاتلة الأعداء وأن 
یطابق غرضه مع بعدہ عنهء ثم قال: قد مکنتك من ثلاثة أشیاء: تکون عونًّا لك ولا حجة 
لك علی بعدھا أحدھا الثغر الذی بعثتك إليەء فقد أکملت قصورہ ودورہ وحصونه وجدرانہ 
وأنھارہ وأشجارہ وثمارہ وآلاته ما تکررت وتناھت . 

الٹانی:دفعت إليك عبيِسدًا وأعواتا وخَدامَا ےتوہ الانفعال لك فمر ما 
شنت فیھم متٹل إن شئت من حق أو باطل ء لا یخالفون رغبك ولا یعصون إمرتكذء 
ما سک مود کوھ اہ فرجس قت اخامت 
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الثالث: إنی دفعت إليك وزیرا حکیسما علیمًا متطلعًاعلی ما فی العالم بآسرہ عالًا 
بالسیرۃ ا حمیدة والطرق الرشیدۃء عارقفًا بعواقب الامور وقد أحللته من نفسی بنزلة الوزیر 
وأکرمتك بأن جعلته وزیرك فاحذر أن تنفذ أمر دونه ولا تختر بما جعلتہ فی طباع العبید من 
طاعتك ولا جا جعلت فی نفسك من القوة فما غہن من استشار ء وہھذا الوزیر الذی 
یستمد من آرائ فی کل حین فقد تحققت ذلك منە لآنه لا یعصینی طرفة عین ف ےار العبد 
فی الٹغر بھذہ الثلاثة آشیاء. فمثال النفس مثال العبدء ومثال اللغر مثال ا جسم؛ ومثال ما 
فیه من العدد والأقوات مثال ما فی ا لسم من الطبائع والقوی حسب ما ذکرناہ فی المعراج 
الأول. ومثال لوازم الثغر ونوائبه مثال ما یقوم بہ ا حسم من الأغذیة وا لمنافم؛ ومثال الوزیر 
مثال العقل ؛ ومثال الملك مثال الباری تعالی وله الثل الأعلی ۔ 

فإذا فھمت ھذا فاعلم ان النفس مبثة القوی فی ا حسم کما قدمناہء وآأن الله تعالی 
سخر الله ا حواس الباطنة والاعضاء الظاھرۃ بالطبع فمتی تحرکت إلی آمر ما تأتی ھذا فی 
طباعھا ما لم نع مائع من ذلك الأمر . فإن اعتبرنا جهة النفعل فھی مضطرةء وإن اعتبرنا 
جھة النفس فی نزوعھا وانبعاٹھا للمطلوب وسبب حرکتھا ھل ھو پإرادی أو اضطراری؛ 
قلنا: ھذا محل غموض عجز آکثر الخلق فیه عن النھوض وذلك لبعد غورہ ودقة مسلکە؛ 
وھذہ الألة المروفة بالقدر والنزاع فیا من خلق آدم عليه السلام إلی هلم جسراء وحقنا 
لضعف قوانا وقلة استص4مال عقولنا اللوهومة لنا واشستغالنا ہالرذائل الدنیویة وا داع 
الخزعبلاتیة أن لا نتعرض لہذا القامء فلکل مقام مقال ولکل طریقة رجالء ولکن نخوضھا 
خوض ا مان الحذور لاخوض الشجاع ال حسورء فتقول: قد قدمنا انقسام ا حرکات وإن بناء 
الکلام علی حرکات الإنسان ولا شك أن منھا الضروریة والاختیاریة. 

فاما الضروریةء فطبیعة لازمة سنتکلم علیھا عند تکلمنا علیھا إن شاء الله تعالی 
کلمة ولم یختلف احد فيھا آنە لا یتعلق بھا ثواب وعقاب؛ واما النزاع فی الاختیاریة فإن 
ھذہ مرتبطة بالتکالیف فلاہد من فھم ا مثال الآول فھسو تمھید قدمناہ لھذا اللوضع؛ فنقول قد 
قدمنا أُن للنفس جنبتین مثلنا ذلك بالوزیر والثضرء فا حنبة العالیة جبة الوزیر وا خببة 
الخسیسة جنبة الشغرء فمتی کانت النفس تحرکت نحو الفضائل فذلك تلقف عن العقل 
والعقل عن بارئه فھی مثابة علی تحرکھا ونزوعھا إلی غضرض مولاھاء والمفعصولات واقعة 
بفعل الله تعالی وتحرکھا نعنی عند انبعاث الداعیة عند إنصاتھا إلی العقل وحقیقة الإاضراب 
عن الٹغر ودواعیيه واستعمال العلم بتنظیف المحل إِذ لا یرد إلا علی محل قابل لە ہازالتھا 
الصوارف والموائع بإشارۃ العقل؛ وتدہیرہ ھی مثشابة عليه من حیث إُنھا واسطة إلی انفعال 
الأجسامء وکثیٗ ما قدمنا أن العالم منقسم إلی عقول فاعلة مجردةۃ. وھی الشریفةء وإلی 
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أجسامء خسیسة وھی الکثیفة التی ھی الفعولة کما أن العقول فاعلة . ولا ج2 علی 
العقول المجردۂ المباشرۃ وکانت فی طرف من مضادةۃ الآاجسام کما آن العلم فی طرف وا جھل 
فی طرف؛ وکان ضدً مطلقًا قضت ا حکمة الإلھیة لھا بأن اظھرت تاثیرھا بتدریج فجعلت 
نفسًا متزجة تشبه العقول من وجے والاآجسام من وجە؛ وذلك راجع إلی مناسبة وا لناسہة 
راجعة إلی وجھین: إما إلی جنبة أسفل فبالرذائل وإما إلی جنبة أعلی فبالفضائل . فالنفس 
معلقة بیٹھما والأجسام تنفعل للنفوس والنفوس للعسقول والعقول للباریئ سصحانه؛ فالبداً 
الأول هو الاإله فخروج الأآمر من عندہ کخروج الآمر من عند اللك إلی الوزیر. ئم من 
الوزیر إلی ا حاجب؛ ثم إلی الملضروب آو الکرمء والله الثل الأعلی فالرب سبحانه هو ا بدا 
والطاعات متی خرجت إلٰی حیز الفعل فھی من الله تعاليء باتفاق الکافة متی خرجت إلی 
حیز الفعل فھی من الله تعالی والنفس مثابة علی جھة التوسط من حیث إنھا آلەء وما مثل 
ذلك إلا مثل إکرام الشرع لأجسام ا موتی بالتنظیف والاکفان والحنوط والقبور وتحریم إھانتھا 
وإحراقھاء وإن کان لا لنة لھا فی ذلك بل الفضل الإلھی لا حد لە. ولا یجری علی 
مقدار. ولو کان الباری تعالی لا یفعل شیا إلا باستحقاق الفاعل تحقيفًا وبته لم یکن کربًا 
مطلشًٗا ولم یطلق عليه لکن من عصدلهء فإن العادل من قارع الحسنة با حسنة والکریم من 
وھب من غیر ید متقدمةء غفخص تبارك وتعالی الأجسام بالملکرمة من حیث إنھا کانت 
آلات مستعملة فی الطاعات مع اتفضاق الخلق ان للفعل تحقیًا للأرواحء فکذلك النفس 
بالإاضافة إلی العقل یکرمھا الباریء سبحانه علی جھة الوساطة وإن کانت لا فعل لھا تحقيغًَا 
للمشیر بذلك وا لملھم إليه والملحرك هو العقل. إذ ا حاجب وإن شکرہ اللکرم من جهة الملك 
فالوزیر أحق بالشکر من حیث بلغ إليه فلیغھم أن العقل مشکور من جھة الوساطة وأن 
الشکر اللجرد وا حمد الؤبد لہ وحدہ الڈی کان البداء فلو لم یرد الصوفیق من عندہ ما 
کان للعقل ثبوت أصلاً إذ هو مربوب ء فال جواد الطلق والکزیم اللحض هو الله رب العا مین 
ولم یشك ذو عقل أن الفضائل من الله وانما اختلفوا فی الشر فزعمت العتزلة أن الشر 
لیس من الله تعالی. وا رأوا تلازم الأفعال أخرجوا الفعل إلی العبد وجعلوہ مستبدا بە. 

فإن قیل: الإاشکال باق فان ا حرکة التی ھی الصلاة ملا إِن کانت فعلاً للعبد فلا 
مدخل للباری تعصالی فیھاء وإن کانت لہ فلا مدخل للعبد فیھا ویستحیل أن یکون الفعل 
مشترگا کما زعمت الأشعریة ۔ 

قلنا : ا حرکات مضافۃة إلی الأجسام فبطل التقسیم؛ والنفس لا حرکۃ لھا فی نفسھا 
فانھا إنما لھا الاإشارۃ والتدبیر وا حسم مھا کالمغناطیس مع الجخدید ولا یقال للحدید إذا 
تحرك إن اللغتاطیس حل فیه فظھرت ا حرکة عليهء ہل فعل فیه بخاصیته فبطل السؤال. 
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فإن قیل: إن بطل فی ا حرکة فلا تخلو النفس عن الإرادۃ والسؤال فی الإرادة باق ۔ 

قلنا: إرادۃ ا لیر تابےة للعلم وقد قدمنا . الٹغقس تابعے للعقل والتحرك من جھة 
أعنی الشوقیة النزوعیة وھو عکوفھا والتفاتھا إلٰی الحبة العلیاء وحقیقة ذلك راجعة إلی ترك 
جنبة أسفلء وآلترك لیس هو بفعل وانما ھو عدم فعل شیثان : النزوع وھو فعل اللہ تعالیء 
والشانی وھو ترك الاضداد وھی ملاحظة ا جنےة المصلی وذلك رك والترك عدم ولیس 

فان قیل: الترك إذا کان اختیارا أو اضطرارا لله فالسؤال لازم ۔ 

قلنا: هو اختیاری من وج واضطراری من وجه آخر وفھم ھذایستدعی تجدید 
عہد با سبقء وھو أن اللقس وإن سلطت علی العالم الأسغل فھی تستوصل إلیے بالة 
ا حسمء ثم افعالھا تظھر فی ا حسم فی مواضع عشرۃ أحصیناھا فیما تقدم. فمنھاء ا حخواس 
ا مس من الشم والذوق :واللمس والسمع والب-سر. وھذہ علة وسبب للقوی ا لجخمس 
الباطنةء أعنی القوۃ الحیالیة والذاکرۃ وا حافظةء فإن ہذہ القوی کال واسیس فی الدینة 
یرفعون الأآخبار إلی الےحدمة وا لخواص کالكتبة وا حججاب والوزرای فما یقید عند ا چجواسیس 
برفعونه إلی الكتبة وما یقید عند الکاتب یرفعه إلی اللك وھی الس . ثم اختلفت مدرکات 
ال حواس ا لحخمس فکایت حاہسة البصر موکلە بعالم الال وان علی اختلافھا فی الصغات 
والمقادیر؛ وحاسة الذوق بکل مطعومء وھکنا إلی تمامھا وکلما رفعت من ھذہ محفوظة 
عند الکتبة الخزآنء وقدقلنا: الجسم کالٹغر وإن النفس مشغولة بافتقاد ثفرھا فی کل دقیقة 
فلزوم ہذہ المدرکات للنفس ضروری أعنی عند صرف الھمة إليه یلزم ذلك طبعًَاء فإنك 
متی حدقت بصرك إلی مرئی حصلت لك رؤیتەه بالضرورۃ شئت آأو أبیت: وکذلك سائر 
الجسمانیےة أفعالھا جسمانیة محضة والأفعال ال مجسمانیة کلھا ضروریة طبیعيے فقد انقضت 
المباحثة وتفرغ الکلام من ھذا الجانب من حیث وققفنا الافعال بعد أسہابھا علی إرادة اللفس 
وإرادتھا ھی الفیصل بین ا حنبتین جبَة أعلی وجبة أسفلء کما وکلت بسیاسة جنبة أعلی 
حصل اسب بالضرورة فحصول السبب من جھة أعلی أو من جھة أسفل ضروری لا 
ثواب عليهء فقد استرحنا من ھذا الطرف وو الطرف الضروری وبقی الاختیاری فوقفنا من 
جھة ا حنبة السفلی علی نزوع النفس وارادتھاء وکذلك أَيضٌا من جهة فوق فتوقف البحث 
والنظر علی هذہ الدقیقة وھی الرادة والنزوع وقد قدمنا آله تارةۃ یکون اضطراریا وتارۃ 
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یکون اختیاریًا محضتّاء وذلك لا بتحصل برھان مخصوص بل النفس یدخل ا یر إلیھا من 
جهة العمقل وھو انفعالھا للعقل عند إشارته فھی مثابة لنزوعھا ونزوعھا یظھر تائیرہ فی 
ا سم إذ لایظھر الاثر فیھا باکثر من الشوق والعشق الطلق فتٹاب علی جسھة الوساطة کما 
قدمناء ۔ 

وآیا الشر تنعل علباعن جھةاخے یکرت الا خر کم یسکیس ومال ذلك7 
أك متی رکہت دابة استعرتھا من دار رجل فتصرفت بھا فی حاجتك؛ وکانت دابة جموحة 
صعبة ا رام فخطرت بھا علی دار مولاھا فنزعت إلی دار سیسدھا فصرفت عنانھا فتقاعست 
فعاقبتھا بالسوط وآلتھا وتحملت علیھا فلا شك أنك بِكنك صرفھا وقد تعدیتء فإان حقك 
أن لا تخطربھا علی دارھا۔ فلو انك سقتھا إلی دار سیدھا وأدخلت یدھا عتبة البابء ثم 
لفحتھا لم تطعك بوجه بل تدخل کرمًّا ورما جرحت رأسك وآلتك وکنت عند العقلاء 
مذمومّاء فإنك مکنتھا من طبیعتھا. ثم أردت حجابھا وقد کتب الله تعالی فی کتابه السابق 
وقضی بقضائه اللحتم بأن بکن الطبائع من مطبعاتھا. فالنار متی تمکنت من القطن آحرقت 
ضرورة؛ فلیفھم أن القوی الحیوانیة الافعلة عن الطبائع لھا نزوع بالطبع إلی مرکزھا 
والروح ا حىوانیة الشھوانیة بالطبع والعنصر تمیل إلی عنصرھا کالحجر یھسوی إلی أسفل؛ 
والنفس متی مکنت ا لحواسیس اہتداء حتی صار لھم ذلك ملکة فذلك لازم ضروری خلقه 
الله تعالی؛ وإنما تعاقب من حیث لم تحرس جواسیسھا ابتداء وھذا کما نا نقول للرجل 
النظرۃ الأاولی فجاۃ لك حلالء فإنھا لازمة ضرورۃ فلا یتعلق التکلیف علیھاء وإیاك والثانیة 
فإن العین إذا انفتحت علی صورۃ جمیلة فمالت الطبیىعة إلی الطبیعة لزم ذلك لزوا 
ضروریا. لو انفرد لم تعاقب النفس عليه؛ وإنما تعاقب علی إھمالھا إشارۃ العقل فی الکف 
ابتداءء فمتی تکررت ال حواسیس علی القوی الباطنة لزم النفس ذلك وشغلھا فھی مأمورۃ أن 
تلزم ا حنَة العلیاء والأمر کله للہ تعالی فھو الخترع للافعالء وھو موجد الاآسباب الأول؛ 
فاللسببات افعاله فھذا لا حیلة فيه وہذا أقصی الغرض من تکریر ھهذا الأله۔ 

وفی ا حدیث: حاج آدم موسی فقال: آنت الذی أخرج الناس من الحنة؟ فقال: 
انلومنی علی أمر قد قدر علیٗ قبل ان أخلقء فغلبے آدم عليه السلام وشھد لە رسول الله 
حیث قال: (افحاج آدم موسی ٤‏ فإذا الأشعریة وا لمعتزلة واللجبرة قد تکلموا علی الأفعال 
ا لحسمانیة ولم تتعرض لھاء وإنا تکلمنا علی النزوع الشوقی وجعلناہ السبب ووافقنا ال حبریة 
فی الآفعال ا لحمسانیة. وہذا منتھی للکلام فی ا حنس الإنسانی من ا حیوان ۔ 

وأما حرکات البھائم فھم موکلون بالجنبة السفلی؛ عاکفون علیھا لا علم لھم با حنبة 
العلیاءوکیف تنکر ذلك وآنت تبصر کثبر من ال خلق کأصناف السودان وغیرھم لا فرق بینھم 


وین البھائم لا یعرفون اللائکة ولا بارٹھمء بل یعبدون الثمار 0ھ۳".٭*هھ*+ قال 
تعالی : طإن هُمإلأً کالأنعام بل هم أَصْلپ [الفرقان: .]٤٤‏ ومحرك ا حیوان ما تورد اوران 
علی القوٰۃ المنخیلة فھی فیھم کالقوة العقلیةء فالدابة تتادب بآداب القوۃ الحیالیة متی انتقۂ 
فبھا آمر محذورء فإنھا إذا رآته حذرته وذلك مر نافع ولا یبصد آن تکون لھا قوۃ الحافظة 
تحفظ بھا الصور۔ 

وآما العوالم العلویة فترتیب حرکاتھا لا یحیط بھا إلا الله تعالی وحدہ العالم بمبدٹھاء 
وإنما اأدرکنا متھا ما تکرر علینا بالتجربة أو بإشارۃ العقل إليه إشارةۃ جمیلة. وذلك کنمو 
اأُجسامنا بالأغذیة والآغذیة من النباتات والنباتات کكائنة من الاء والتراب فھی منفعلات عن 
الھواء والنار وھما کالفاعلین ء وھذان بالاضانة إلی الاء والتراب یکونان فاعلین بمعنی حصول 
التاثیر لھما حصول الذبح بالسکینء ولکن إِذا انفردت الشاةء والسکین لم یتم الفعل أصلاً 
ولا بد من سب جامعء والنار والھوام امتزجت معھما أشعة الکواکب وازدحمت فی منقعر 
فلك القمر ودارت بالأرض گرتھا: گا فور الھالة ,بالقمرے ثم ہذہ الاشعة تتحرك بھحرکات 
ھی تابعة لھا وھی الکواکب السبعةء وقد زعمت الفلاسفة أن هذہ الکواکب حیة وأنھا مع 
العالم الاأستقل کنحن مع اأجسامنا. وأن لھا الفعل الاختیِاری والفعل الاضطراری. وهھذا 
ابتداع لا ننکرہ فلم یدل علی إبطاله کتاب ولا ستة ولا إجماعء ومن أنکر کون ذلك من 
الناس فعلی طریق التغلیط ولا برھان البتةء فلنجعل ذلك جائزا إذ مذھہنا أن الباری تعالی 
ہو الفاعل اللطلق وأنہ مسبب الاأسباب وموکلھا سبباتھاء فسواء علی مذھبنا کانت حیة أو 
جماذا فقصاری الأمر أن تکون کنحن ولا ننکر وجودنا ولا تصرفنا عالناء ومنافرة ذا 
رعونة محصضة وحماقة تامة ء ولنقل قولاً یھون ذلك فریا زعم السامع أن تکون اللائكة 
مرثیة والظواھر دلت علی آنھا محجوبة فنقول: الموجودات علی ثلاث مراتب موجودات 
تعقل وھی موجودة ولا تری. وھی العقول فھی مدرکة تدرك بالعقول لا بالآبصار . الثانی 
النفوس وهھی مدرکۃة بالعقول ولا یجوز أن تری. والثالٹ : وھی تدرك بالعقول والآأبصار 
ولا تدرك ھی أنفسپا ولا غیرھا۔ فما نشاھدہ من العالم الأعلی إنھا می أجسام النفوس 
والعقولء وحقیقة اللك إنما بھی نفسه لا جسمە کما أن حقیقة الڑنسان نفسه ولا یدرك إلا 
جسمەه فقط . ونحن لا ندرك نفسه ہل انقطعت العقول فی درك ماھیة نفسه بالبصیرة فکیف 
بالبصسر؟ فلنتکلم علی ھذہ الآجسام الظاھرة. فنقول: سبب الانفعالات الھسواء والنار وما 
تحت فلك القمر مرتبظ بالدوائر ودوران الفلك التاسع؛ فإنہ منقسم إلی اثنی عشر برجاء ثم 
الکواکب السیارة مقسطة علیها فمنھا ما لە بیت ومنھا ما للە بیتانء ثم لھذہ الأجسام طبائع 
مختلفة حاصلھا ا حر :والبرد والرطوبة والیسبوسة. وعذہ الطبائع وسائط لانفعسال النفعلات 
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فتمر الکواکب علی البروج واختلاف ا حرکاتء وکون ھذہ الکواکب فی درجاتھا ومراکڑزھا 
واختلاف مطالعھا کما تقول مثٹلاً: إذا جمعت الشمس والقمرفی رطب دل علی اللطر 
العظیم ۔ وتفصیل ھذا محال علی علم النجومء ولیس ھذا موضعه فلکل مسقام مقال وانما 
فرفتاالعنة 

وأصل ھّذا کله ا لحرکة الشرقِیة التی ھی الشرق إلی المرب وقد حکینا عن 
الفلاسفة فیما تقدم علة ذلك وکیفیة تقسیمھم العقول والنفوس وأتکرنا علیھم کون الباری 
تعالی کذلك علة وانھا ملازمة لء وآنکرنا دعواهم ا حصر لا غیر وإلا فی۔جوز مثل ذلك 
جوازا یردہ إلی طریقتنا فی التوحید الملحض . فإان معتقدتا أن الله تعالی واحد وحدانیة 
محصضة صرفة وآنەه هو القائم علی العالم حتی لو تصور عدمه لم یکن لە ثبوت أصلاٌ 
والتصدیق مھا جاء بە المرسلونء ومن ھذہ ا حرکات الدوریة تتتاتج ا حچرکات وتتناسقء وقد 
تکلمنا فی ذلك کلام بلیعًا فلا معنی لتکرارہ. 

فإان قیل: ور کرت می و ود اہ وو الانوار الظاهرۃ فاعلة أو عَلللة أوحیة 
فان الله تعالی یقول اللہ نور السموات والأرض 4 انور : .وربا قالت اللجوس إن 
هذا التور إلە؟ 

قلنا: نعتقد لھذا فصلاً فی المعراج الڈی یلی ھذا إن شاء الله تعالی وھو ا معراج 
الراہم . 


امعراج الرابع ١‏ 

اعلم أیھا الخ أن الہ تبارك وتعالی ہو نوز السماوات والأرضء ولسنا نعتقد بکونہ 
تورا کونە شعاًٗا منیسطا مرئیا علی ا لحدرانء بل أذلك علی ×۔ أتحري. فاعلم أن النور 
یطلق علی ستة أشیاء: 

احدھا: نور حسیس بحسب عنصرہ لا دوام الە فھو عرض سریع الزوال مسفتقر إلی 
موا عتَفیریة :ومدا:ھو ضوء النيرَان۔ ‫ 

الثانی: هو شرف من ھذا وإن کان عنصریً هو شریف بحسپ تسبته وبحسب 
نفسهء وھو نور البصر فھو یدرد الأشیاء ویدرك الألوان واللدرکات . 

الثالٹ: تور شریف من العالے الأعلی وله شرف بحسب نقسه وبحسب ما ینسب 
إليهء وھو آشرف من النور البصری وھو نور الشمس فإنه علة لوجود العناصر ووجود 
النیران والأآجسام المبصرۃ وھو لا من مادة مرکةء ولللك عبدته الجوس 

الرایع: نور شریف هو نور مصحض قائم بنفسه یدرك الآشیاء علی حقائق پا ویدرك 
نتائجھا وھو العقل والنفس> وھلہ الامور منقسمة إلی ما یدرك بە ویدرك نفسه وھو العقل 
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وھو نور حقیقی وإلی ما یدرك بە ولا یدرك نفسهە کالنیران والبصر والشمس:ء والقرآن یسمی 
نورا وھو ا خامس؛ والرسول یسمی نورا ولکن یستعار لھما من ہذا معنی النورائیة ولھذا 
یسمی الظلم نورا۔ 

ا خامس: النور المطلق وھو الباری تعالی ومعناہ فی الروحانیے آکثر من معنی العقل: 
فان معنی العقل هو نورانیة العقل وھی کشف ال حقائق وبھذا امعنی بقال للباری تعالی ا حق 
المبین والعالم بخفیات الأمور. فھذہ ستة أنوار بالاستعارۃ للفرآن والرسول ئل حقیقتھا 
البارئ تعالی وھو مجاز فیما عدا ذلك . 

فإن قیل: فقوله تعالی  :‏ مل نُورہ کمشکاۃ فیھا مصباح )یچ [النور : .]۲۳٣‏ 

قلنا: امراد بھذا النور العقلیء فھھنا أربعة أشیاء: ا مشکاة والزجاجة والصباح 
والزیتونة. وأما الملشکاۃ فمشالھا النفسء ومثال الزجاجة القوۃ الحیالیيةء والمصباح کالعقل 
والزیتونة التی ھی الشجرۂ العقل الفعالء ولا کان الصباح الڈی هو النور لا بد فی إظھار 
ثمرته وحکمتہ للآجسام من آلةَ جسمانیة تشاکل الأآجسام کالنور یفضتقر إلی زیت یناسب 
النار با حر ویناسب الفتیل بالرطوبةء فکثیرا ما قدمنا آن العقل لا یباشر کانت واسطته اللفس 
فھی اللشکاۃءثم کانت اللفس لا ہد لھا من حیلة فی معرفة اللحسوسات کما قررناء فجعلت 
له ا حکمة الإلھیة قوی . فمنھا القوۃ ا حیالیة التی یرسم فیھا ما توردہ ا حواس؛ فکان مثالھا 
مثال الزجاجةء وإنما خص الزجاج لانطباع اللرئیكات فيه کا لمرآة الصقیلة التی یبصر فيھا: 
ولان الزجاجة آصفی ا حواھر من حیث یشف ھا وراءھاء والأنبیاء علیىھم السلام یعلمون 
الغیب بواسطة القوۃ فیعبرون الصورة ویفھمونھا. ولھا علم مختص وھو علم تعبیر الرؤیا 
ینفرد بخواص ھذہ القوۃ. وأما الشجرةۃ؛ فھی العقل الفعال من حسیث انفعلت الاشیاء عنه 
فلما ان الصباح الواحد توقد منه المصابیح لم یقل سبصحانە نبت؛ فإن النبات یدل علی 
نقصان الاأصل وإنما قال تعالی: ظط توقد ٭. فنبه بالوقید علی أن الشجرة لا تنقص؛ وعلی 
أن هذہ الشجرۃ لیست الشجرۃ اللعھودة لآن الش٘جرۃ لا یوقد منھا وخصھا بالزیتونة لدوام 
ورقھا وفوائدھا وغزارۃ منفعتھا وکثرۃ ورقھا وشعبھاء وأنھا وإن کانت زیتونة فیخرج منھا 
نار تستضئ بھاء ووجه ا مشابهة واستیعابه یطول؛ وقد شرحناہ فی کتاب (مشکاۃ الآنوار) ۔ 
وأما النار فھی عبارۃ عن الآنوار الإلھیةء ویحتمل وجھا آخر أن تکون الشجرۃ الرسول ٤َلكه‏ 
والنار الللك ۔ 

فان قیل: عظم اختلاف الصوفیة فی ھذا الغرض من حیث تحقق اللاءمة والملازمة 
النورانة: وھو اللصباح والمشکاة والزجاجة والشجرۃ والنارء فقد جعلت مثال المشکاۃ 
اللفس؛ ومشال الزجاجة الخیال؛ ومشال المصباح العحقلی الجزئیء وسثال الشجرۃ العقل 
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الکلیء ومثال التار النور الإلھی وإشراقه. وھذہ کٹھا لا توصف بالكثانة اس علی ما 
تقدم. وقد وصف الله تعالی ذلك بأن قال لور علیٰ نو4 النور: .]٥٢‏ فبھذہ مت 
تشاکلھا وتناسبھا إذا تشاکلت وتناسبت لصفاء التقس وبعدھا عن الکدورات فظاحر مذھبھم 
ہے ےر و کو 

رق الزجت چ وراقت اصصمسر 

ونتشسابصافضت تک اکل الأمی 
تا سے ولا سو 
و ات ولاو حر 

قلنا: عین ا حلول واعتقادہ خطأً محض وسفاہة صرفة. 

فان قیل: قول الصوفیة مشھور حتی قال احدھم: آنا ا حقء وقال آخر : سبحانی. 
وقال: ما فی ال حنة إلا اللہ ۔ 

قلنا: إذا قررنا إبطال ا حلول آتینا علی مذھبھم. فتقول: حقیقة ا حلول انطباق جواھر 
علٰی جوھر أوجسم علی جسم أو عوضی فی جوھر وقد قدمنا بالبرھان ال حق أن العقول 
والنفوس قائمة بأنفسها لا تحمل شبتّا البتة ولا ھی محمولة أغنانا ذلك عن إعادته وذا 
فی رب العزۃ أعظم. 

فإن قیل: فیرجع الکل إلی الله وتکون العقول والنشفوس لایفغارقھا البازئ تعالی إلا 
بالفصل؛ فإِنھم اجتمعوا فی ا حوھویة وحقیقة ا حیاۃ والقیام بالنفس. 

قلتا: لا نثیت للبارئ تعالی ما آثبتناء للنفسفإتھا لا قوام لھا وقد قام البرھان علی 
حدوٹھا وذلك یبطل أن تکون ھی هو فإن فی ذلك لزوم أن یکون العائم کله آلهَة وھو 
محالء ویبطل أن یحل النفوس آو یتطبع فَھا انطباع ا حمر فی اللبن کما زعمت الخصاری 
فی المسیحء فإن ذلك من صقات الآجسام فلم یبق إلا آن اللازم راجع إلی معتی الانقعال 
وإیجادہ بالضعل أی وقوف الإشارات وا حرکات عليه فیکون هو الحرك الصابض الباسط 
والنفغوس معه کال دید مع ا مختاطیس علی وجھة التمثیل. ول المثل الاعلی ونفی الوساطة 
علی الطریق التی قدمناھا۔ ومن حقق من الصوفیة وعلم وقوف الاشیاء عليه وآن الأمور لا 
قوام لھا دونە۔ قال أحدھم: ما فی ا جنة إلا الله تعالی مبالغفة فی التوحید٭ وقال آخر: 
سبحانی فانه رأی الیاء مکان الصافةء فإن الفرق ضرب من الشرك فی قوله سبحات الله 
فإجراء الأوصاف لا یعتد بھا إلا الفصل . 

فإن قلتا: سبحان الکریم نفی للبخل٭وإذا قلنا: سبحان الله فمعناء نقی الشريك ولا 
یکون النفی إلا مع توھم الشريكء فالموحدوت منھم بلغ بھم التوحید إلی آن وآوا التبرؤ منہ 
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سوء دب ولکن الکلام إذا وقع بالضرورۃ إليه والتجئ إلی النتطق بە لا معنی للھرب فقد 


وقعوا فی آشد کما زعمت الفلاسفة أن الباری تعالی لا یقال لە موجودء فإن ذلك یژدی 


8 الدراج الخامس 

ھہذا المعراج معقود للنبوة واللبی ومعنی ذلك . والأمم فی ذلك علی ثلاث فرق:فرقة 
تنفیه وفرقة تثبتەء وھی فرقتان: 

طائفة: تزعم أن ذلك أوجبە مولدہ؛فکانت لنضے قوۃ تنفعل لھا الأمور وأوجب لھا 
اللولد أن یکون فاصلاً حسن السیرۃء ھهذا مذھب الفلاسفة. 

والفرقة الثانیة: اعتقدوا معنی النبوۂء وھو حصولھا لشخص یخرق الله تعالی العادةۃ 
علی یدیە بإظھار فعل غریبء واشترطوا أن ینضم إلیھا ثمانیة شروط: 

أُحدھا: ان تکون فی زمن تصح فيه الرسالة ۔ 

الثانی: خرق العادة با معجزۃ. 

الثالث: أن یقترن بدعواہ تحد 

الرابع: ان یوافق دعواہ بعمله. 

الخامس: آن یتعلق مقاله بالقلب ۔ 

السادسںس: أُن لا یظھر علی وجھه ما بدل علی کذبهە. 

السابع: أن یکشف القناع فی التحدی۔ 

الثامن: أن یعجز الحخلق عن معارضتهویلتحق بھذا شرط تاسع وھو کون العجزۃ من 
جنس ما یتعاطاہ أھل زمانە ٹم ما یحصل إلی الرسول [سا بواسطة أشخاص اللائکة بأن 
یتمثل لە بشرٴ سوا أو علی صورة ما وإما بغیر واسطة بأن ینقش الله تعالی ذلك نقشًا فی 
ا حاسة ا تخیلةء وقد قال تعالی: ظا وما کان لیشر اُن یکلم الله الا وحیا پچ (الشوری: 
۱. وھو مایحصل فی قوته الحیالیة وھو المعروف بالژلھام؛ كيا قال تعالی :ظا واُوحینا ا 
أَُ موی ا اف ۷. آو من وراء حجاب؛ أو بواسطة ملك من اللائکكة وھو ال حجاب 
آو یرسل رسولاً فیوحی بإذنه ما یشاء ونینا کل قد ظھر علی یدہ من خرق 7" 
ظھر علی أیدی الرسل وذلك ینقسم إلی ما بقی وإلی ما کانء فمعجزاتہ من شق القمر 
وکلام الذراعء وحنین ال حذع: واستدعاء المطرء ونبع ا ماء من بین أصابعهء وجعل قلیل 
الطعام کثیرا وغیر ذلكء وأما ما بقی فالقرآن وما أعلم بە من الأشراط والدلولء وقد کان 
ذلك ونحن نشاہدہ وببطل أن تکون الٹبوۃ یمعنی الملكء فإن الأنباء بالغیب معنی آخر 


خلاف السیاسےةء ویبطل ان یکون ذلك سحرء فإن الساحر لا قیسام لسحرہ إلا بە ولھذہ 
الشریعة خمسمائة عام ےتک ےب جو تے۔ 
هلم جراء وکان عي امیا نشأ بین مین لا معرفة لھم بالعلوم: فأتی بھذا القرآن الذی 
اشتمل علی علوع الاولین والآخرین: وکل من شك فی نبوته عليه السلامء فلیستأمل بعدہ 
عليه السلام عن العلوم ثم لیئظر القرآن وما ینطوی عليه من الصنائع العلمیے من الاٴلھیات 
والمنطقسیات وا ججدل وا حطابة وسائر الأئسیاء التی حصلھا الأولون والآخرون من العلوم 
یسا فلت از قاس کے ت ض افگالہ ھ امھ لان اعتاق مل عطی لاس عق 
وجھھا مع ما تحجرد إليه من العلم الدینیء وھی سیاسة الخلق المعبر عنھا بالاأٴحکام الشرعیة 
وھو یتیم نشأ فی حجر عمه لم تعلمه قط قریش ولا مارس علمّاء ولو مارس علمّا ودرس 
ما انتھی آبد الآباد إلی النظم فضلاً عن هذہ العانی الغریبةء وکل من حاول معارضته قصد 
معارضے النظم وھو قصاراہ ثم لم یأت إلا بالکلام الغث المشتركء ولو آنہ تحسری من 
تعاطی الملمارضة إلی انطواء القرآن علی ھذہ الصنائع العلمية وقصد تضمینٹھا ما تعاطی 
العارضة آبد الآہدینء ولتقنع حیاء مھا جاء بە ومن شك فی أن ذلك آمر إلھی وتآبید ربانیء 
فقد طبع الله علی قلبه نعوذ باللہ من ذلكء وصلی الله علی سیدنا محمد نبيه کما ھدانا من 
ظلمات الشك وعلی آله وصحبه ومحبیه وسلم تسليمًا. 


المعراحالسادس 

ما آتی من القول من طریق الرسول تل ضربان: طلب وخبر. والطلب ضربان آمر 
وتھیء وقد تکلمناعلی الآمر والٹھی وأصول الأحکام الشرعیية وکیف تستصمل فی رسالة 
الاقطاب؛ واما الحبر فینقسم إلی جار سح و کاجر - وعما بأتی کأمور الزمن 
تر جو دج ےھ عن الرسول ٤‏ كلّ فھو یقین لا شك فیه۔ . وھو 

منقسم إلی ما یحتمل التاویل وإلی ما لا یحتمل: س"."0 المژول لە وما 
لا یحتصمل التاویل وترکە تارك؛ عن قصد کفر بترکه. والامور المشکلة لاٹ مسائل: 
إحداھا: مسألة النفس وقد فرغنا متھا.۔ الثانیة : مسألة حشر الأجساد. الثالثة : ا حنة والنار ۔ 

مسأَلة: قال الله تعالی: کما بدأنا ول خلق نعیدہ 4 (الانیاء: .٤‏ وھذا هو نص 
فی الإعادة وقال تعالی فی العظام: قل یحیبھا الذي اُنشأها ول مرق 4 [یس: ۷۹]. وقال 
تعالی وَالله اکم مُن الأَرّض نباتا (ل> تُم یعیدکم فیھا وخ رجکم إخراجا پچ (نوح: 
۷ء ۸. واکثر ای الہ فی البعثء وھو نص فی إعادة الآنفس إلی قوالب الاأجسام ولا 
مراء فی ذلك ومن امتنع عنہ شك فی صدق الرسول آو کفر بە عم . والمنکرون لە فرفتان: 


1 
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طائفة زعمت أن لا بقاء للنفسء قإن العالم متناسخ تابع لدورات الغلك لا إلی نھایة وقد 
تقدم الرد علی مل الطاقة_ 

الطائفةالثائیة: وعم من الإسلامیین وھم آکٹر التصوفة التفلقّة. زعموا أن الانفس 
باقیة وآن الاجساج لا تعادء وحجتھم آن ا حسم مستحیل عن آغذیة مأکولة والاغذیة نباتات 
وحومِ ورعا کل شخص شخصا آخر فیجتمع جسم واحد من الاجسامء فلو اُعید ا حسم 
لبطلت تلك الا.۔۹۔ام ا أکولة ولبطل حشرعاء وإن حشرت زال جسم هذا الآکل رھذا 
تطویل یستغنی عنه غإنا تقول: لا نلتزم لکم أن الله تعالی یعید عین الأجسامء بل ضمن 
أن یرد الأنفس إلی خلق دید وتراہ کما فعل ذلك ابصداءء وقد ورد فی ا حہر: إن الله 
تعالی ینزل قطر فیکون دذلك اصلاً لحلقة الأجسام وھو قادر علی اختراع عا یشاء. وکیف 
لاء وقد قال علماؤکم التقدمون من آھل الھتد وضیرھم. عمر العالم ستة وثلائون آلف 
سنة  .‏ وقالوا آ٘یضّا : ححمسون التًا علی اختلاف بیتھم فی ذلك. وقالوا: ثلائة وستون ألف 
سنة ثم یعاد جدیداء وتبدل الأرض غیر الأرض والسموات ویرجع القطب الیسانی شمالی 
سرب ھا ئا لک اہو امن رت 

غإإن قالوا: ھذا لا فائدۃ لکم فیهء فإِنه یلزم أن یبدل ثانیًا۔ 

قلنا: ذلك جائزفی قدرۃ الله تعالیء ولکن الرسل علیسھم السلام أخبرت أآنە لا یفعل 
ذلك وآن للعالم ثلاث ۔حالات: حالة عدم تقدمت وحالة وجود تحن فیھا وحالة إعادة. 

مصٌْآألة: قالوا: آنکرنا وجود ال حنة والنار ۔یعنی أن تکون لذاتفما وآلامھما محسوسة 

قلنا: علة الاستحالة عندکم تاثیرالطبائع فی الاجسام بواسطة حرکات الکواکب+وقد 
قال قدماؤکم إِن للملعالم تحویلاً۔ وأخحبرت بە الرسل علیھم السلام وتتابعت علی ذلك؛ فتلك 
القَضیة بخلاف ھلہء غبم تنکرون علی من یزعم آن ھذە القضية کما اقتضت أسبابھا الفناء 
تقتضی ساب 'تلك البستمقاء وتکون ا حکمة فیھا أن تکون ضرضًا:مقصود البقاء فی 
الا جسام وکیف لا. وقد قال ا حماھیر منکم بل الإإأطباق علی ذلك ان جوھر الشمس لا 
یقبل البتقاءء :۔واتفقتم علی أن جوھر الشمس لا یقبل الفناء وا حسم عندکم؛ وإن ترکب 
وکان ترکیبەه حادًا فجواھرہ قدیمة ولم یتوال نصب الاسباب علی جھة تقتضی البقاء. ثم 
ا حنة والتار عبارتان عن قطرین یکون أحدھما فيه قصور الذھب والفضة واللؤلؤ والیاقرت 
والثمار ثم لن :استقر ففیھا بقاء بلا موت وواجد ھذہ اللذات ابد لا یألم ولا یحزن ولا 
یجوع ولا یظماً ولا یسمعون فبھا لغوا ولا تَأثيمًا إلا قبلاً سلامَا سلامَاء والآخر علی الضد 
من ہذا وھو الثار وباللہ الھدایة ۔ 
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ا 


المعراج السابع 
غرضنا فيه بیان معنی اللوت؛ وھل هو کمال أو نقصانء فالملوت فساد اللمزاج وقصور 
الچسم عن الانفعال للنفس لعدم ا حس وا حرکكة؛ فمن زعم أن الٹفس قدیة زعم أنه تر 
النفس البدن کالیجل ارحل عن بیت آضیف فيه إلی دارہ وعلی الرسم التقدم کمن لبس 
ثوبًّا حتی انقطع وتخرق عليه فسقط عنه الٹوب وبقی عریاًا منکشقّاء والملك ا موکل بالموت 
موکل بسبب الموت وھو سوق:الالام وبعث النفس علی الأسباب الھلکة فیکون الموت 
سر ہی و تو سو سس و رہ ا 
بہ الظواہر . وأما ہل الموت کمال أو نقص؟ فحقیقۃ الاقص الرجوع من الأعلی إلی 
الأدنی ء والکمال الارتقاء من الأدنی إلی الأعلی فإن الانسان إن کان یرتقی إلی الأعلی _ 
بسبب ال موت فھو کمال. وذلك أنە متردد فی أطوار ا خلقة من کونە ترابًا وغذاء ٹم نطفة ٹم 
علقة ثم مضعة ثم حمّا ثم عظمّا ئم تکون مولودًا رضيعًا ثم فطيمًا ثم غلامًا ئم شابًا ثم 
کھلاً وجاھلاً عالًا وجملدًا ئم حیّا مدرگاء وما من منزلة من ھذہ النازل إذا أضفناھا إلی ما 
بُتھا الا وضایا کیالٹ والانان کو مل لعل فی بطن آنه ما رضی آن نیدلا سراغا 
وذلك للا‌لفة وینشد لھذا: 
گا توذن السا بە من صّے وف یا 
یکون بكکاء الطَتَْل سےا يُولَد 
لاف سا یُیکیے مٹھس وَإنَھ ا 
لاحب لا کان سے وأرْقٌے 
إذا باشے الائیسا استسمل تا 
یس .20 
فلولا عدم الألفة ووحشة التبدل ا بکی والنفس خوارۃ؛ بل الشیخ الکبیر علی طول 
تجربتے إذا رحل من دارہ إلی دار أُخری یجد أٹا وسھرا وربا لم ینم وکذلك الغریب وإغا 
کانت الخریة مؤلة لعدم الالفة حتی قال الشاعر فی ذلك: 
سے یی اوطان الال الیم 
مسآرب تُفغ اما اباب مٹالکا 
ہت ا ذفرثھم 
کے ہس ا جہن لٹڈلکا 


وقال آخر: 
اب بلاد اف ہس اہین تا 


ول رض مس تل کے ےا 
وعلی ا حملة: فعلوم الشریعة لستتاق اہ راس مسا القام ولذلك 
أمرت الرسل کلھا علیھم السلام الخلق بالإقبال عن الدنیا ورغب الزھاد فی ترك الوطن 
والآأھل والولد ورغد العیش . قال عليه السلام: اکن في الدنیا کأانك غریب آو عاہر سبیل 
وعد نفسك فی أھل القبور'. وقال عليه السلام: ١إنما‏ الدنیا کظل شجرۃ استظل الرجل بھا 
ٹم زال عنھا وت رکھا)ء فالقصد الریاضة وئھمرین النمفس علی الشدائد. وأن تمحی هذہ الأمور 
عن النفسء وآن تزال عٹھا الأالمْةء وأن تکتسب بغضا لھذہ الآمصورء فإذا ماتت واإن 
استبسئت ما حصلت فیه فلا تجد غیرہ فھی مضطرۃ إليهء ثم لا تلبس إلا یسیرًا وتفرح فرحًا 
لا نھایة لەء وإذا کانت وضرة ومشغوفة با مال والولد والإقبال علی الشھوات والعکوف علی 
اللاذ الدنیویة مع آنھا سسائقة إلی النفس مذھلاً ومکربَا وشاغلكاً عن الموت: فإنە انتقال من 
ضد إلی ضد وھو ھلکة فأمر الرب تعالی لطمًا منه بالعباد أن یکون للعبد بین الضدین 
تذریح؛ وقد جعل تعالی لذلك مثلاً ظاھراً فی ال حیاۃ الدنیا فی الآزمنة فجعلھا آربعة أقسام 
علی ممر الشمس فی بروجھاء فجعل أعدل 011 06ا7 ار سر کے اقا ات 
وتتلون الألوان اوتخرچ الأرىض زخرفھا. وقد قال تعالی ظا إنما مٹل الحیاۃ الانیا کماء 
لاہ من السماء فاختلط بە نات الأرض کہ (یونس: .٤‏ فھذہ الدة من الزمان کان القاك 
للإنسان والربیع لا یصیر بھذہ التزلة إلا بزمن متقدم عليه وھی النقلة الشتویة فإنھا باردة 
رطبة تنزل فیھا الأمطار وتسخن فی الأرض وتختصمر بھا فھی کحال البدایة لاإنسان. فلو أن 
الله تعالی یخرج ا خلق من الشتاء إلی الصیف ببغیر فصل الربیع لھلکوا عن آخرھمء فإن 
الأبدان والنباتات استولی علیھا البرد والرطوبة والنقلة الصیفیة الغالب علیھا الملستولی فبھا 
الحر والییس. فلو خرجوا من البرد المفرط إلی ا حر اللفرط ومن الضد الذی هو الرطوبة إلی 
الضاد لە وھو الیبیس لکانت الهلکة؛ لکن الله تعالی حکمته فصل بفصل فیه تناسب 
الفصلین معا فأوله بالبرودة وآخضرہ با حرارۃ علی تدرج خفی لا تحس به الأجسام إلا بعد 
انقضائەء وذلك بر الشمس علی الثمان والعشرین منزلة فی المنطقة الوسطی التی تجری فبھا 
الکواکب فلھا مسشرقان وھما منتھی تحرکھا فی الافق الشرقی؛ فی الطرفینء فإذا انتھت 
نھایتھا فیکون ا حنوب فی الآخر ویکون الشتاء بذلك الأفق الأضعف ۔ 
فحینتذ شعاعھا فی المواضع یجذب البلة وتتصاعد بە آبخرة البحارء وینعکس ا حر 


فی بطن اللاأرضء ویسقط ورق الثمار لن ا اء ینجذب من اعالیھا إلی أسفلھا من حیث إن 
الأآبخرۃ ا حارۃ ینفیھا البرد من أعلی الأرضص فتطلب ا رکز ء فإذا استحرت الآارض استدعت 
الرطوبات فجذبت ما فی النباتاتء فإذا زالت الرطوبات من الأوراق والأغصان غلب علیھا 
الییس فتکمشت وتساقطت ویکون الطرف الثانی؛ ٹم إذا غلب عليه ا حر والیبس فیکون 
القیظ کیما انجذبٰت الشمس علی تدریج لآنھا تقیم فی کل برج شھرا وتقطع فی کل یوم 
من البرج درجة والدرجة لا تحس وھی تسیرء فکلما انجذبت زاد حرھا وفی ازدیاد حرھا 
تسخن الأرض وتتحلل الرطوبات وتسخن أغصان الاشجار من فوقء فإذا استحر الغصن 
استدعی ا ماء وطلب رطوبة الجحزء الذی تحته ویستدعیه الذٰی تحت من الذی تحته حتی یقع 
الاستدعاء من قاع الشجرۃء وتستدعیه الشجرۃ من الارض والارض وبعغھا من بعض؛ 
فإذا حصل الاء فی العود أذابته الشمس وجری فی العصود بطبخھا وا تستمد من لطیف الاء 
ولطیف التراب یحیله الشمس ثمرةء ثم تخرج ما فی طبع ذلك العسود من الثمرۃ بإذن الله 
تعالی . 

والشکل یخرج بطعە الذی رکبه فیے الفاطر العلیم بواسطة حر الشمس فی إقہالھا 
وإدہارھا ودخول ا حر فی الأرض عند إقہالھا وإدبارھا حسب ما تر فی البروج؛ فالشمس 
جعلھا الباریئ سبحانه سبب ا حرث والنسل وھی علة النباتات والحبوانات والمعادنء إذ سبب 
العادن آبخرة تحتقن فی الأرض فیکون منھا أدخنة کبریتیةء فیمر علیھا نشع الاء فی الأارض 
فتعقدہ وھذا مبرھن عند المشتغلین بعلوم التحلیل والکیمیاء فإنھم زعموا أن الزئبق ینعقد 
بإاشمام رائحة الکبریت وإمدادہ من خارج بن یذاب ویطرح عليه أویغلی ویترك فیه. ثم عند 
اجتماع ا ماء والکبریت تکون مادة ال حوھر فی الأرض؛ء إما باعتدال امتزاج وصبغ فیکون منە 
الذہب ۔ أو بإفراط فیکون منە اللنحاس؛ أو بہتقصیر خحفیف فتکون منه الفضضة. ھذہ ا حرکة 
الشمسیة متعلقة با حرکة الشرقیةء ومثال ذلك الرحی مع قطبھاء فإن القطب یقطع شبر فی 
شبر وآخر دائرة الح.جر تقطع خمسة آشبار أو کشر فی الاستدارۃء فکذا الطواحین وکذلك 
الدوائر والسواقیء فإن الدائرة العظمی الحرکۃة للأحجار التی تدور بحرکة اللاء تقطع ما 
مسافتے فی الاستدارۃ عشرون ذراعًا أو اکثر ورأس المغْزل یقطع علی استدارۃ دور الدینار 
والمدة واحدۃء وکذلك برهن أصحاب النظر فی علم الاثقال والمقادیر ان ا حرکة الکلیة ھی 
سبب حرکة الأفلاك وأنھا واحدةء وكکذلك نشاھد الثانیة (ھی الساقیة) یدور ا حمار فیھا إلی 
جھة ویختلف دوران تلك الدوائرء فا حمار بقطع علی استدارۃ والقوس الاعظم الڈذی یکون 
عليه الطونس یقطع علی استدارة فی جھة أأحریء ودوائر أأخر تقطع فی جھة أخری. 

قالوا: ولا کانت الشمس حارة ناریة ا چوھر جعلت ا حکمة الاإلھیة والتقدیر الربانی 


لھا نظیر علی مضادة طبعھا إذ لو دام الحر الفرط لأاحرق فسخن اللہ تعالی القمر یر ببردہ 
فیبرد ما استحر فیکون النامی معتدلاً بینھماء ثم جعلت حرکته سریعة لآن حرکته لو ساوت 
حرکة:الشمس ما وصل نفعه إلی النامیسات إلا بعد فسادھا وکذلك أَيضًا لم یصل حر 
الشمس إلا بعد فسادھا انفعل عنه وکانت حرکته سریعة . قال الله تعالی: و الّي جعل 
الشْمُس ضیاء والقمر نوراپی [یونس: .]٥‏ وھذا أیضًا غرض آخر بخص النفضوس الحیةء فإن 
الشمس ھی النور الذی بہ تخرج ال حیوان من القوۃ إلی الفعل ولھا فی النفوس البشریة تاثیر 
بدیعء فبالنور قوام الکل وجعل القمر مرآة یقبل ضیاءھا باللیل ویعیدہ علی ا خلق حتی لا 
یفقدونه لیلھم ولا نھارعم. وریا توهم التوھم آن الافق فد یخلو من نور الشمس وھذا 
توھم فاسد: والافق معمور بأنوار الشمس والسموات والأارض لا تغیب عنھا طرفة عین 
وانا ینکر الناس ذلك بالإضافة إلی حسالھم فی کون الشمس فی مقابلتھم لی وجە أفتھم 
إذ یکون النور فی عنفوانه کثیراء فلا یزال القرص یبعد عن آرضھم وتقل الأنوارء فحال 
النور عند العصر بخلاف حاله عند الظھر: وحاله عند المغخرب بخلاف حاله عند العصر: 
وحاله عند مسغیب الشفق بخلاف حاله عند المغرب؛ وحاله نصف اللیل بخلاف حاله عند 
مضیب الشفق . وہو أبعد مایکون النور من ذلك الأفقء ولذلك تکون الظلمة وتضعف 
رؤیته للاإنسان فی ذلك الوقت؛ ولکن مع ذلك إذا لم یکن بیسنە وبین السماء حسائل من 
سقف أوسحاب یبصرہ فإن النور لا ینصدم وہو مع ضعفه ینتفع بەء فان نور الکواکب مع 
الشمس وھی واقعة علی الأرضہ فإذا قربت عو سی اللشرق زاد النور من جهة 
اللشرق فلا تزال كذلك حتی تشتد فیکون فجراً أولاًء فإذا کثر کان فجرا ثانّاء فإذا تزاید 
کان إسفاراء فإذا طلع القرص کان نھارا. 

وأما فی اللیالی اللقمرۃ فیکبر جسرم القمر ولقربه من الأرض یتسع النور فیه وینعکس 
أو بعدہ مٹھاء وإذا کان منھا علی آربع عشرة منزلة کان ضوءہ. قالوا: وفی خاصیة القمر 
جذب الرطوبات والشمس تحلل وھذہ الکواکب إمغا و فی العناصر الدائرة بالأرض لانھا 
تناسبپا فی اللطافة وتقرب من النفعلات من وجھة أُخری؛ فھی واسطة بین ا حخیروانات 
والنباتات وا لمعادن تناسب الکواکب بالبساطة والمنفمصلات بالکثافة وقد قالوا: إن النفعلات 
تنضعل من ھذہ العناصر وإن ا حیوانات والمعادن ھی أنفس الھسواء وا اء والنار والأرضء 
لکنھم قالوا ذلك إنما یکون علی طریق الدور: فإذا تکونت ثم فسدت عادت عناصر فھی 
بستحیل بعضھا إلی بعض؛ ولذلك قالوا سمی عالم الکون والفساد. ولا یبعد أن تکون 
شعاعات الکواکب ھی الؤثرةء وھذہ العناصر واسعة بین الؤثرات وبیٹھاء واللہ تعالی 
أعلم . فانھا بعد عن قبول الفساد وآیة ذلك اأن شعاعات الکواکب ھی من الشمس ومن 
أنفسھا أبضًا فلو کانت تنقص آو تزید لقبلت الکون والفساد ولظھر ذلك علیھا۔ 
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وقد زعم القدمصاء أن النار الحدقة بالأرض نما ھی من الأدخنة والقضارات الصاعدۃ 
والآھویة اللحرقة والھواء من البخارات ا متحللة من الأرض والاء علی حسب ما تکلموا علی 
ذلك خی استقصاءات؛ وأیضًا فلا یتجه أن تتحرك ھذہ العناصر دون مباشرة وذلك عند 
ھبوب الریاح وتموج الھواء واللهأعلم . 

وقد ذکر”القدماء أن الأمطار والٹلوج والریاح إنما تکون حسب ما تکون النیرات فی 
مواضع مخصوصة من بروج مخصوصةہ فلتکن أشعتھا التابعة حرکتہا ھی الممتزجة لھذہ 
العناصرالمحرکة لھا ثم لنفوس النیرات محرکات حسب ھا تتحرك وتترقی فی الحرکة إلی 
ا حرکة الكلیة کما سبق. وقد زعم الأوائل أن تلك ا حرکة عن شوق واختبار عقلی مستند 
إلی مشیئة الباری تعالی وإرادته فھو الباری البدع ا حالق اللصور لا یعزب عنە مثقال ذرۃ فی 
السموات ولا فی الأرض ولا أصغر من ذلك ولا آکبر إلا فی کتاب مبینء فھو مرتب الکل 
أحسن ترتیب ومسقدرہ أکمل تقدیر؛ والکل متصرفون جارون علی منھاج ذلك الترتیب 
الحکم والتقدیر ال تقن لا یزید ذرۃ ولا ینقص ذرۃ کللك ینقرض الآولون ویتبعھم الاآخرون 
والسماء کما ھی ونجومھاء والأرض مما فیھا من ا حیوانات واللنباتات وغیر ذلك لم تطرأ 
علیھا شئ ینکرونه؛ ولا تزال کكذلك حتی یعیدہ بارئە تعالی تارۃ آخری کما بدأ حیث قال 
تعالی :ظ کما بدأَكُم تعودون 4 [الأعراف: ۲۹]. فالعالم بأسرہ کالشخص الإنسی البشریي 
ذو عسر ومبداً وآخرء وقد تقدم مرارا أن اللہ سصحانه خلق الإنسان علی صورۃ العالم 
فاوله بشر ضعیف علی تدریج کما سبق فی المعراج الاول۔ 

فأول ما یخلق الله تعالی مادة یتکون منھاء ثم یخلق فيه الروح ا حیوانی ولایزال 
یتدرج فیه قلیلاً قليلكاً وکذلك النفس الناطقة فیے تظھر قواھا شیئًّا فشیئاء فأضسغھا حالة 
الرضیع لا یزال ینمو إلی أن یشب فتخلق لە الأومام والظنون فتکون عندہ کالقوۃ العقلیة 
فإذا کبر قلیلاً خلقت فيه القوۃ الھیولانیة وھو العقل الغریزی وھی البادی الأولء وھذا فی 
العادۃ من ا حخمسة عشر إلی الثمانیة عسشر عامّاء ثم لا تزال کذلك حتی یخلق فيه العقل 
النظری وھو آن یدرك الأمور ال جحائزة والمستدحیلة فھی کعیون تفتح فی قلبےء ومثاله الإنسان 
فی بیت مظلم فإذا قابله السراج علی بعد نظر نظرً ضعيقًا فلا یزال السراج یقرب منە ونظرہ 
یکثر إلی أن یتصل به فیقوی نظرہ نظرا کلیّاء فلو اتفق أن یتخذ السراج بە حتی یکون فی 
دماغه ملابسًا لقسواہ لکان آکثر ءفكذلك فافھم أن القوة اللفسیة لا تزال تتسزاید إلی ما لا 
نھایةء فلیمیز ما بین اللبی والصبی من الدرجات فاللفس اآخذۃ فی الکمال من حین تخلق 
إلی حین موتھاء فالموت ا٥ا‏ کمال الأآجسام لآن النفوس تنزع ا مادة وتلصحق بآفق الملائکة 
وھی ا حنة العلیا وھی جنة الملاکكةء فإن کانت نفسًّا شقیة کان کمالاً باغتبار تخلیصھا عن 
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زنانت سے سی ملف عو ان فا عاط نل گب شروامعق ھا و کا 
وحواسھاء فاإنھا لم تعھد ترکه قط ولم ترتض ذاتھا علی ترك اللاذ وکانت حین نزعھا کئیة 
علی البدن فلا تزال فی حسرة وندامة وآلم ونھش وعقارب وحیات وسلاسل وأغلال آأبد 
الآبدین ودھر الداعرین إلا من شاء ربك ل٣‏ إِلاً ما شاء ربك إِكّ رك فعَال ا برید کیہ (مود: 
۷ء ادا واجب 'غھلی کل من رزقه الله تعصالی عقلاً ومیز بارئە ونفسے آن یسعی فی حیلة 
الخلاص ولیسکن فی أآثناء ا حیل الدنیویة والآحرویة وذلك هو السعید ا مطلقء ولیکن فی 
الدنیا کمن امتحنه سلطان زمانه وبعشه إلی رض یکرھھا ویکرہ أھلھا وأغذیتھم ولختھم 
فإذا حصل بینھم علم أنه متی اعتزلھم وترکھم قتلوہ وعذبوہ وإن خالطھم کفوا عنه فیکون 
بدا یعاملھم بظاھرۃ فیکلمھم ویأکل معھم؛ ولکن قلبے وہمتہ وعشقء لقطرہ الذی خرج 
منه فإذا آخرجه اللك من بیٹھم وردہ إلی قطرہ کان فرحًا علی مفارقتھم مسرورا لقطرہء 


فلو عکف علیھم وصرف ھمته إلیهم ٹم بعث إليه لکان حروجے خروجا کدراء فإنه ریا 
عشق نساءھم وسیرتھم فلا یزال معلبًا وھذا غایة البیان فی معنی اللوت؛ وقد فھمت العالم 
باسرہ وحقائقه فإن آنت استعملت ذھنك وفكکرتك حتی انفھم لك ذلك کنت ربانیّا ونعم 
العبد لبارتكء وناسبت الملائکة فوقعت المحبة والالفة بینکماء وإن أنت لم تعبأً بە ولم تعول 
عليه آو علمت ظاھرہ دون باطنه فما أقل نفعك به وما أعظم حسرتك . آعاذنا الله وإیاك من 
ذلك مذا تمام السعة العارج التی تستصمل فیھا القوۃ الفکریة وھی نھایة الغرض الڈی 
آوردناہء ورما تقربنا إلی الله تعصالی ورغبنا فیسما عندہ فی أن ننبه علی الأشیاء التی تکون 
مسزالًا ومرآة للقوة اللفکرة حتی لا تغلظ فی آکثر تصرفاتھاء فإن خلاف الناس قد کٹر 
رمذاہبھم جمة لا تحصرء ومن عول علی أخذ العلم عن إمام لاسیما مذھب الإمامیةق 
فإنھم زعموا أن الأرض لا تخلو طرفة عین من إمام قائم لله تعالی بحجة یخرج الخلق من 
اتخمین إلی الیقین وینجیھم من ظلمات الشکوكء فعلی مذھبھم لا یضر إن سافر الإنسان 
عن الإعام وزال عن بلدہ وا مسائل بت لا تتحصرء فیحتاج أن یراجعە فی کل دقیق وجلیل۔ 
وحق ہا التنبيه أن یکون مستقبلاً بنفسه مستوعبًا فی أسفار کثرۃ ومجلدات عدیدة ولکن 
صادفت بالرغیة أیھا الخ قَلبًا مشتغلاً مشتیك الفکر ولسانًّا کلیلاً قد تخمر بین مور متتافرۃ 
وبقی معلقًا بین الدنیا والآخرۃ فإن تلافاء اللہ سبحانه بدعاء الصلحاء وضراعة الاصدقاء 
والأصفیاءء وإلا قل آشیاؤہ وعاش معیشة ضتکا فی دنیاہہ والله سبحانه ینفع بعضًا ببعض 


و 
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السعادۃ ضریان سعادۃمطلقة وسعادۃ مقبدۃ 

فأما السعادۃ اللطلقة ما اتصلت فی الدنیا إلی ما لا نھایة لە. وا لمقیدةء ما کانت 
مقصورہۃ علی حال أوٰ زمان. وکل سعادهۃ فبسبب والشہب من أنواع ا خجج: فأما السعادۃة 
القیدة فتحصل پأربعة أسباب: أعلی الاٴسباب العلمیة احترازًا عن ا حرف والصناعات وھی 
اما سفسطة ‏ واما خطابف وإما جدل وإاما شعر أماالسف سطة فتھایتھا وغرضپا 
مقصودھا أن تؤلف قیاسًا وتنظم حجة تثبه ا حق؛ ولیست بحق بنفمسھا لتغلب خصمك من 
حیث لا یشعر؛ کما أنك إذا قلت: آلیس النجار صانعّاء فیقول: نعمء فتقول: ألیس ہو 
جِسمًا؟ فیقول لیس البارئ سصحانه صانمًّا؟ فتقول: نعم؛ فیقول: فھو إِ٥ٌا‏ جسم. فھذا: 
قیاس مڑژلف ولکنه فاسد وسفسطة ومباهتف ودخل من الفساد قوله: فکل صانع جسم فإنه 
خطاء وإالا فما الدلیل عليه؟ فتایة سعادةۃ ھذا التمويه علی ا لچصم وھی منقسمة إلی 
التلبیس فی النظم کما قدمناہء وإلی التلبیس فی شب ا حروف والاآسماء؛ کما إذا قلت: 
ور بورغ سپ وو ہد جع وب 
تعالٰی ا ڑعذابی ُصیبْ بہ من اَشَاء 4 (الاعراف: ٦پھ:‏ ومن سای واستیسعاب ھذا یحتاج 
اف محلدةق وأما اخطابف فغرضھا إقناع للسامع مما تا زمُسهہ إلیه سکونا اتا من غیر ان 

تلغ الیقینء وھذا کما یفعله ا خطت من الناسء فإنه ینظم کلاما عذبا مشجعا یذکر 
اوہ - عو من سس 32 ٦‏ ۳ رھشم 
الوت ویفرغھم ویخوفھم؛ وغرضه الإیقاع فی نفسھم. وأما الشاعرء فغرضہ الإیقاع فی 

او کو حر الو الشھوانیة والغضبیة بأن یشبه الأشیاء بعضھا ببعض کقول القائل: 

بر اھتتنے مر نیے إذا کان راکك٥)‏ 
مر کر ھا ان کَنسان مےزیذا 
فھذا إذا سمعه ا لممدوح ابسطت لە نمسه؛: لاو سڈ واتساعه بالبحرء وأنه ذو 
صولة کالبحر وقد یحرك الشاعر القوۃ الخضبیة کقول القائل : 

لو کان یخفی عن الرحمن خسافیۃ 

وکقول بعض الشعراء ینفر زوجتە عن النکاح: _ 
کے و ا یک ہر 
فسلاتنکحی إِنْقَ_ق الدھْر بَينْتا 
اغم الئن با والوجٔه سَْےعح ند الأثامل 


بی ارت فغال ای سم از گت 7ل سا تی 
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محجمته خرجت من کو ر الزجاج فیقال لە بھا ىص الدم للمجذوم وا لمبروص فیٹافرھا ولا 
بشرب بھاء وکما إذا آرسل علّيه حبل ثم قیل لە: عليك نفر؛ وقیسل لە: إن ھذا العسل 
أُصفر کانہ عذرۃ نفر من ذلك واستبشعه؛ فھذا غرض ا حطابة والشعر؛ وأما ا حدل فغایته 
غلہة من یخاطبه باشیاء مشھورۃ کما قال تعالی للیھود: فان زعمتم أَنکم أَولياء لہ من دُون 
لاس فتمنوا الموٴت إِن كَسَم صادقین (الجمعة: .٦٦٢‏ فإنه علم فی العادة أن الحب یحب 
لقاء ا حبیب؛ وتالیف القباس فیه أن یقال: إن کنت تحب لقاء زید فأنت صدیقه لكنك تحب 
لقاءہ فأنت إِذّا صدیقهء فیجئ البیان فيه علی وفق القدمة۔ ونظم القسیاس للیھود أن یقال : 
إن کان الیھودی یحب لقاء الله تعالی فھسو ولی؛ لكنە بکرہ لقاء الله تعالی فإذًا لیس هو 
بولیء وکما قال إبراھیم علیے السلام للذی حاجہ: ظإفإكً الله بأتي بالشمس من الْمَضرق 
قأْت بھا من المغرب کہ (البئرۃ: ۸ءء فغایة ھذہ العلوم موقوفة علی منافع دٔویة إلا أن 
تصرف إلی الآخرقء کػما فعلت الآنبیاء علیھم السلام فی خطاباتھم وجدلھمء فالدنیا رکاب 
الآخرة وھی مضرۃ إذا طلبت لنفٰسھاء ونافعة إذا طلبت للآخرۃ فإذا مقدار سعادۃ ھذا العلوم 
ما یقصد مقدار بھا۔ 

وإما العلوم التی یطلب بھا السعادۃ العلمیة النافعة ضتنقسم إلی أربعة أقسام: طبیعیة 
وریاضیة وسیاسیةوإلهیةء والغرض بالطبیعیة معرفة العالم وترکیه ومزاجە ومعرفة النباتات 
وا حیوان والمعادن والأمراض والأمزجة وصلاحھا وفسادھاء وھو خادم معین کالحبز والغذاء 
لاژإنسان وكذلك هر مع تلك العلوم. 

وأما الریاضات فاربعة أنواع: “+٦‏ رالتاب والتطق ا فأما الھندسة: 
فمقصودھا معرفة اللأطوال والکمسیات وا لمقادیر وھی آلة یستعان بھا. وا لحساب ضرضه 
معلوم. والمنطق غرضع تبیز الامور العقلیة من الحسوسات ۔وقییز البرھان من الشك فی 
الاعتقاد ۔ ",ہ0""ھ+"" مقصودہ معرفة الآفلاك وحرکاتھا وکواکبھا وسائر أحکامھاء 
وفائدته معرفة الکائنات . 

وأما اللإلھیات فمقصودہ أربعة أشیاء العلم بالله سہحانه 2 وکتبە ورسلە والیوم 
الاخر ۔ وأما السیاسة فمقصودہ تھذیب النفس فی جلب منفعة ودفع مضوٰة ما عاجلة. 
وا خلق مع سائر ھذہ العلوم وھی معھم إما کالغذاء لھم وإما کالدواء والرسل مبعوثون 
لتبیین ا حجمیع ومقادیرھا فی السعادةۃ علی ما ذکرنا لکن تختلف أشخاص الناس وحالاتھم 
علی اختلاف قرائحھم وغرائزھم ومقدار قبولھم وعقولھم والتقسیم یأتی علی ہلہ النسبة 
فنقول: أما ما هو کالغذاء فکالعلوم الاإلھیة فلا غناء باحد منھا فإن سائر ھذہ العلوم دورانھا 
زد ری تج یی وت بد یت 

دج دج ےد یٹ فعلی کل شخص أن یعرف مذا 


لی العلم السیاسیء وآما فی غیرہ من العلوم فیستعمل الإنسان منہ مقدار حاجتہ إن احتاج 
إلیەء وإلا فالاشتغال ما یفید أحسن إِذ الإنسان ذو شغل کثیر ۔ وأما ماھو کالداء فھو یضر 
بالنسبة إلی حالات الأشخاص وہو کل شئ متی أوصلناہ إلٰی شخص وجدناہ یضربه فھو 
دواء فی حقےء فان العسل وإن کان حلوا عند من أضرط عليه البلغم فھو مر عند من 
افرطت عليے الرڈلصفراء إذ هو فی حقے داء. والعلوم إنما ھی بالاضافة فلقسد یوجد الله 
تعالی : 

خْلوتْعٌے ات ا بھم : 

سم ائض.ے ریاج الوٰردِ باعل 

وقد قال کل احَدُوا الّاس ہما يَهِمُونَہ . وقال عیسی عليه السلام: 8لا تعلقوا 

الدر فی اعناق ا خنازیر) 


طط - ح 


من سح اشیال علفا اض مّے 


فان قلت: ھذا لا شك فیے غیر أن العلوم الإلھیة رس ان یو ون وت 
الإاسلامیین فعلی رأی من أعول. فاعلم یاأخی أنك متی کنت ذاہبًا إلی تعرف ا حق بالرجال 
من غیر أن تتکل علی بصیرتك فقد ضل سعیكء فإن العالےم من الرجال إِنھا هو کالشمس 
آو کالسراج یعطی الضوء؛ ثم انظر ببصرك فإن کنت آعمی فما یغنی علك السراج والشمس 
فمن عول علی التقلید ملك ھلاگا مطلقًَا. 

فان قلت: فکیف اخلاص فیے؟ فھذا الآن حدیث یطول ویحتاج إلی إطناب 
وإسھهاب: وقد أعلمتك آنی مشتغل مبدد لشسمل النفس کلیل ا خاطر ولکن لتعلم أن 
الأوصاف الراجعة إلی الله تعالی تنقسم إلی ثلاثة أقسام: إما وصف یجب لە؛ و 
عليهء وإما جائز فی حکمہ فلا یتلقف آحد الجائزین بسبب إلا من جھة الرسول َيِكَ فکل 
واجبء أو مستحیل فخذہ من جھة العقل ۔ 

فان قلت: ذلك اطلب فمن آین آخصذہ وکیف أتوصل إليه؟ فأاقول: سآأبین لك منه 
مقداراً یلیق بھذہ العجالة ۔ 

فان قلت: وکیف أصنع أیضًا فی فروع الأحکام وھی الأمور السیاسیةء فقد اختلفت 
الائمة کمالك والشافعی وأبی حنیفۂة وأحمد وغیرھم؟ فاقول: فإذا الإشکال من جهة 
ال خلاف فی أصول الدین وفروعه وقد کشف العی فی أصول الدین ووعدتك بالباقیء وأما 
الخلاف فی الفروع فلك فیه حیلتان: إحداھما آن تعرف أصول الفقه وأحکام الشریعة معرفة 
دون تقلیل ٹم تعمل ما علمتہ وتترك الناس جاتبّا خالفت او وافقت فھذہ حیلة وقد جعلت 
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فی ذلك کتابًا سمیته (برسالة الاقطاب) تختص باصول الفقه خاصة علی الطریق البرھانيء 
فان شئت فاحفظھا واحفظ أحکام ا حدیث والسنة أو تکون عندك کتبا وذلك منحصر فی 
ثلائة اسفار: آما أحکام ا حدیث فقد جمعھا الزبدونی وأحکمھا الفرائض لاسماعیل القاضی 
وغیرہ وأحکمھا الأحکام لأہی ا حسن الطبری ا ملقب بشغاء العلیلء وبأصول الفقه تھتدی 
إلی ما غاب عك . فان تعلر ھذا عليك فعليك بجملة انیة وھو أن تنظر کل مختلف 
فتصیر إلی الطرف الأکمل . مثال ذلك مذھب أآبی حنیفة فی التوضؤ بالتبیذء فاستعمل آنت 
مذھب مالك فی ترکه فھو احوطء وکذلك مذھب الشافعی فی التوجیہ والب۔سملة وفراءة 
القرآن فی الصلاة فاستععمله فهو أحوط من مذھب مالك فيه: فهاتان حیلتان لطریق 
الکمال. فإن حصجزت عھتھا فعليك بتقلیبد إمام واحد فاعمل علی مذهھبهء فاإحکام الظاھر 
یسیر ا حخطب قد فھمت ھذا وإغا اللشکل علی هو آمر الآمور العقلیة حتی آمیز فیھا ا حق من 
الباطلء فقد علمت من ھذا طریق الخلاص فی الفروعء فاعلم أُن الأمور التی تخوض فیھا 
قوۃ المفکرة ترجع إلی آربعة أقسام: معقولات ومحسوسات ومقبولات ومشھورات۔ 

فأما اللعقولات: فما لا یدرك إلا بالعقل علی الشجرید کعلمنا أن الضدین لا 
یجتمعان وآن الشئٗ لا یصح آن یکون متحرگا ساکتًا فی حال واحدۃ وآأن الواحصد قبل 
الائنینء وآن الحادث لە أول وأن ما کان مع ا حوادث معیة زمانیة فھو حادث فکل ما لا 
تدریه إلا من جھة العقل ۔ 

وأما اللحصسوسات: فما تدریہ من جھة اح واس ا حمس کالفرق بین الألوان والفرق 
دن الطعوم وہین الملموسات ٠‏ والفرق بین اللسموعات؛ والفرق بین المشمومات٠:‏ والفرق بین 
ال مذوقات. 

وآما الشھورات: فھی العنادات الراجعة إلی عادات ا حلق والبلاد والأمم 
والأزمنة کعادۃ الناس فی اللباس والفرح والأغانی والأحادیث والسیر الکریة کترك الظلم 
وبر الوالدین وشکر المنعم والکف عن ا جار والنصفة من الظالم وإفشاء السلام التی ھی الان 
متممات الاحکام الشرعیةء وھی من قبل الرسل تعقل. وقد کانت الصرب وسائر الأمم 
السالفة کالھند وغیرھم یسٹتنون بذلك. وعلی ال حملة: لکل أمة ملك یحمی من الظلم 
وبذلك قوام العالم . 

ما المقبولات: فما اأخذ من طریق الأخبار وھو کل ما یخبر بە العدل الثقة آو الثقات 
فمتی ورد عليك شئ من ای علم کان وفرع سمعك٠‏ آأو آورد عليك فانظر وسل من آی 
قبیل هو من ہذہ الأربعة أقسام. فأما العقلیات فلا تتبدل آحکامھا عما ھی عليه فی العقل. 
واللحسوسات لا تتبدل ولکن یتطرق إلیھا الغلط بآفات تحدٹ فی الآلات ا لجمسمانیة۔ 
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وآما اللقب۔ولات والمشھوراتء فغیر مسوثوق بھا فإنھا تختلف بامتلاف الام والبلاد 
وحالات الأشخاص٠‏ فآ حق کل قبیل بقبیله ومیزہ من سواہ فلا تغلط آبد الآباد فما قام 
عندك مرع دلیل عقل آو حس علی شئ وتصححت آجزاء حدہ وہرھانه وتبرھن لك البرھان 
علی صحة تلك الآجزاء والبرھان تبرھن بە علی مطلوبك فھو برھان حق؛ وما ورد عليك 
ما سوی ذلك فانزله علی مرتبعه فلا تعصد شیتًا من حدہ ولا تجعل القبول معقولاولا 
اللعقول مقبولاً ولا الشپور محسوسا ولا الحسوس مشھرورا۔ ٹم انظر کیف مأخذ المقبول 
مثل أن القرآن معجزۃ رسول اللہ ٤ل‏ فتعلم قطمًا أن ہذا القرآن مأخوذ عن نبینا محمد ٤إ‏ 
ان عبد الله بن عبد المطلب بن ہاشم الکائن بمکة َء وکذلك تعلم وجودہ وسیرنہ 
الستفیضة۔ 

وأما الأحکامء فماخ:ذھا مقبولة ولا یلزم أن تبرھن لنا لآن ا خلق محتاجون إِلیھاء 
ولو أدرکوا الأحکام بعقولھم ا کانت فائدة الرسول ِء وإذا لم یکن فی عقولھم 
استقلال بھا آولاً فكذلك آخرا إذا اتصلت بھمء فلذلك لم یطلب أن یقوم علی الأحکام 
برھان۔ 

وھذا منتھی ما ردنا أن نشیر بە من اللدخل إلی العلوم الاإلھیة وننبه بە علی الاسرا 
الروحانیة فان ساعد الدھر السلیسمء والخزیزۃ العصّدلة علی إ لحاق ما فی معناہ به کفی 
السترشد وإلا تشوق إلی ا لمطالعةء والرب تبارك وتعالی السئول آن یلم الشعث ویجبر 
الصدع وینیر البصیرة ویجری علی اللسان الصدق ویختم بالحیرء ویجعلنا بە ولە فیما نأتی 
ونذرء وآن یتجاوز عنا إذا وفدنا إليه محتاجین إلی عفوہء فقراء إلی فضله منقطعین عن 
الآھل والوطنء مخلفین الأبناءء مبعدین عن الاباء. قد حیل بیننا وبین القریب والصاحب 
ونفانا الموالی والأقارب؛ إذا برقت العین وجفت الشفة ویہست القدم وحیث لا ینطقون ولا 
یؤذن لھم فیعتذرون. لا یستجیب لن دعاہ لا یری شق ا یوب عليه حین وفاته ۔ أذکرکم 
الله تعالی إخوانی وآوصیکم بە فکونوا بە ولا تغرنکم ا حیاۃ الدنیا ولا یغرنکم بالله الخرور۔ 
ٹم الصلاۃ والسلام علی نبی الرحمة وشفیع المة محمد صلی الله وعلی آله وصحبه وسلم 
تسلیمّاء وا حمد لله رب العالین ۔ 
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َوضَةالطالبین 
وعمدةۃالسالکن 
خطبةالکتاب 

قال التٍخ الإمام العالم العلامة الاوحد حجة الإسلام أبو حامد محمد بن محمد بن 
محمد الغزالی الطوسی تغمدہ الله برحمته ورضوانه وأسکنە فسیح جناته: 

ا حمد لہ الذی آحرق قلوب آولیائه بنیران محبته؛ واستوفی ھممھم وأرواحھم 
بالشوق إلی لقائه ومشاھدتهء ووقف أبصارھم وبصائرھم علی ملاحظة جمال حضرته حتی 
أصبحوا من نسیم روح الوصال سکری وأصبحت قلوبهم من ملاحظة ا ملال والهیبة حیریء 
فلم یروا فی الکونین إلا إیاءء وإن سنحت لآہصارہم صور عبرت إلی ا مصصور بصائرھهم 
وإن قرعت آسماعھم نغمة سبقت إلی اللحبوب سرائرھم؛ وإن ورد علیھم صوت مزعج أو 
مقلق أو مطرب آو محزن أو مھیج أو مشوق لم یکن انزعاجھم إلا إليه ولا طربھم إلا بە؛ 
ولا قلقھم إلا علي ولا حزنھم إلا فی ولا شوقھم إِلا إلی ما لديهء ولا انبعاثھم إلا لە: 
ولا ترددھم إلا حواليه فمنه سماعھم واإليه استماعھم فقد أقفل عن غیرہ ا صارھم 
وأسماعھم . أرلئكٰ الذین اصطفامم لولایتہ واستخلصھم من بین أصفیائه وخاصتہء وصلی 
الله علی المبعوث برسالتہ وعلی آله وأصحابہ آئمة ا حق وقادته وسلّم تسليمًا۔ 

اما بعد : فقد ألفت ھذا الکتاب لیكمسك بە طالب ال حق ویستعین بە علی سلوکه إن 
شاء الله تعالیء وأستعین فی ذلك باللہ تعالی من ا خلل والزلل وھو خیر ناصر ومعین وإیاہ 
آسأال أن ینفع بە إنه قریب مجیب وسمیته : (روضة الطالبین وعمدة السالکین) وفيه أبواب 
ومقدمة وفصول: 

القدمة فی تمھید الکتاب 

اعلم ان انقطاع الخلق عن ا حق بوقوفھم مع ا خلق ومع أنفسھم ورؤیتھم أفعالھم 
وانحرافھم عن العقیدة ة الصحیحة باختلاف أھویتھم التی نفوس البشر مجبولة علیھا رحب 
ا اہ وا مال والدنیا والرئاسة والشھرۃ وطول الأمل والتسویف والشح والھوی والصجب 
وفحش أغذیتھم من الطعم واللشرب واللبس وفساد دِنیاھم وغلبة الشھسوات النفسانیة علی 
قلوبھم ۔وترك مجامدة النفس وإھمالھا ترفع فی شھسواتھا ورعونتھا والتزین للناس والتلبس 
بالاوصاف الذمسومة نحو الغل وا قد والحسذ وا جھل وا حمق والریاء والتفاق وانعاث 
ا چوارحع, فی غیر طاعة الله تعسالی کالعین والسمع واللسان والید والرجل: ظإ کل أوَلََكَ کان 
عنه مسؤولا 4 [الإسراء: ٦۔‏ والکسل والبلادة والغفلة وغیر ذلك مما یبعد عن الله تعالی ۔ 
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الیے۔۔۔..... اب الأول : 
الٔبہسعخًاب النٛانی: 
الیہ_عؤاب الٹشٗس الث: 
ال. ہاب الرابع: 
البسساب ا ضس امس: 
ال۔۔اب الہ.ےسادس: 


البک5ِٗبسہعاب الہ۔۔.سابع 


الیصسحاب الش٦شظسامن:‏ 


ات ان الضے اع 


النساب الصساشسر: 
اباب الحخادی عشسر: 
الب._.اب الشانی صشر: 
البساب الشالٹ عشر: 
الب._اب الرابع غسشسسر: 
الاب ا خامس عشر: 
الاب الےادس عشر: 
الاب السسابع عشر: 
الاب الكامن عشر: 
ال-اب الحؿك۹اسع عشرر: 
ال _اب المصشسرون: 
الاب ا حادی والعشرون: 
الیاب الٹثانی والعمشرون: 
الباب الثالث والعشسرون: 
الباب الرابع والمشرون: 
الباب ا حامس والمعشرون: 
الباب السادس والعشرون: 
الاب السابع والعشرون: 
اباب الثامن والعشرون: 
اباب التاسع والعشرون: 
الاب اللشلاٹون: 
الباب ا حخادی والشلائون : 
ال(_اب الشانی والشلائون: 


فی بیان أرکان الدین ۔ 

فی بیان معنی الآدب ۔ 

فی پاقضک اط ضرف 
و ماودال ضرق واليسائ 

فی بیان معنی التوحید والمعرفة . 
فی بیان النفس والروح والقلب والعقل . 
فی بیان معنی الحبة 

فی بیان معنی الآنس بالله تعالی. 
فی بیان معنی ال حیاء وا لمراقیة 

فی بیان معنی القرب . 

فی بیان شرف العلم ووجوب طليه. 
فی بیان معنی الآاسماء ا حسنی . 
فی بیان الاعتقاد والتمسك بعقیدة صحیحة ۔ 
فی بہیان صفات الله تعالی ۔ 

فی بیان معنی حقیقة الأاخلاص . 
فی الرد علی آجاز الصغائر علی النبی تل . 
فی بیان الخواطر وأقسامھا۔ 

فی بیان معنی آفات اللسان ۔ 

فی البطن وحفظه . 

فی بیان الشیطان ومخادعاته ۔ 

فی بیان ما جب رعایته . 

فی بیان معنی حسن الخلق وسوئە. 
فی بیان معنی الفکر ۔ 

فی بیان معنی التوبة . 

فی بیان الصبر۔ 

فی بیان ا خوف۔ 

فی بیان الرجاء. 

فی بیان الفقر ۔ 

فی بیان الزھد . 

فی بیان الحاسبة 

فی بیان الشکر ۔ 

فی بیان التوکل . 
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الباب الشسالٹ والشلاثون: فی اللیة ۔ 

الب+ساب الرابسع والشلاون: فی بیان الصدق۔ 

الباب ال خامس والشلاون: فی بیان الرضا۔ 

الباب السادس والٹلالون: فی ببیان الٹھی عن الغیبة ۔ 
الابِ۔السابع والشلاٹون: فی بیان الفتوۃ. 

الہساب الشامن والٹشلاثون: فی بیان مکارم الأخلاق ۔ 
البؿاب التصاسع والشلاثون: فی بیان القناعة ۔ 
ال+ہساب الأربم.سون: فی ببان السائل ۔ 

اہاب اخادی والأربعصون: فی الشفقة علی خلق الله تعالی ۔ 
الاب الٹانی والأربعون: فی بیان آفة الذنوب۔ 
الاب الشالث والأربعون: فی صفة صلاة أھل القرب ۔ 


فصل فی أن ما سوی الحق حجاب عنہ 

۱ اعلم آن الوقوف مع ا خلق والنفس حجاب عن ا حق ورؤویة الأفعال شرك؛ لان 
افعال العباد مضافة إلی الله تعالی خلقًا وإیجادا وإلی العبد کسبّا لیشاب علی الطاعة 
ویعاقب علی المعصیةء فحین تعلق العبد بشئ ما یوجدہ الاقتدار الالھی یسمی کسبا. ھذا 
مذھب أھل السنة فقدرة العبد عند مباشرة العمل لا قبله فحینما یباشر العمل یخلق الله 
تعالی لە اقتداراً عند مباشرتہ فیسمی كکسبّا. فمن نسب الشیئة والکسب إلی نفسە فھو 
قدری؛ ومن نفاھما عن نفسه فھو جبریء ومن نسب ا مشیئة إلی الله تعالی والکسب إلی 
العبد فھو سنی صوفی رشیدء وفیه کلام طویل لیس ھذا موضعه سیاتی قرببًا إن شاء 
الله تعالی ۔ ِ" 
وأما الانحراف عن العقیدةۃ الصحیحةء فلغلبة الأھواء علی القلوب والۃعصب لمذہب 
أھل البدع. قال بعضی الأئمة: رب أقوام تتجیهم عقائدھم مع قلة ععلھم؛ ورب أقرام 
تھلکھم عقائدهم مع کثرة عملھمء وحب ا ماہ و ال والدنیا سم قاتل ءوالرئاسة والشھرة 
یورثان الکبر والدخول فی الدنیا وھما فساد الدین.۔ قال بعضھم: ماعملت عملاً واطلع 
عليه الناس إلا أسقطته ۔ ۱ ا‫ 

وآما طول الآمل: فإنه دنع من حسن العمل ویسعد عن ا حق والتصسویف من أعظم 
جنود الشیطان؛ واما الشح والھوی وإعجاب الرء بنفسه: فھن من المھلکات . 
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وأما فحش الغذاء: فإنہ یظلم القلب ویورث القسوۃ والبعد عن الله تعالی ء وطیب 
الذاء ینور القلب ویورٹ الرقۃ والقشرب من الله عز وجل. قال اللہ تعالی :ٹیا اھ الین 
او کلوا .من طیبات ما َزقناكُم )14القرۃ: ۲ء والطیبات ھی اخلال : اطب مطعمك 
وسرك رونا غليك آن لا قرع اللیل ولا تصوم الٹھارء وطیب المطعم أصل کبیر فی طریق 
القرم : ولو قام العید قیام الساریة لم ینفعه ذلك: حتی یعلم ما یدخل جوف . ٠‏ وأسرع 
الاس جواز علی الصراط اکثرھم ورعا فی الدنیا. یقول الله عز وجل: (عبدی تجوع ترانی 
تورع تعرفنی تجرد تصل إلی) قال الله تعالی: اوآما الورعون فاأاستحبی ان أعذبھم) قال 
بعضض السادة من الاکابر : عليك بالعلم وا لحوع وا خمسول والصوم فإن العلم نور یستضاء 
بە: والحوع حکمة. قال آبو یزید: ما جعت اه یوما إلا وجدت فی قلبی بابًا من ا حکمة لم 
اجدہ قبل. وا خمول راحة وسلامةء والصوم صمٰة صصدانیة ما مثٹلھا شئ لقوله تعالی: 
لیس کمسفله شيء 4 ڈالشوری: ۱ فسمن تلبس بھسا آورٹ العلم والملصرفتة 
والشامدةءولذلك قال تعالی: ‏ کل عمل ابن آدم لە إلا الصوم فإنه لی وآنا الذی أجزی بە4. 
و خلوف فم الصائم عند الله أطیب من ریح المىسك والاشتغال بالدنیا وغلبة الشھوات علی 
القلب یورث جمیع الآوصاف الذمومة فلا طمع فی القرب ما لم تبدل الآوصاف الذمومة 
بالمحمودۃة. 

قال بعضھم: ما دام العبد ملوٹًا بالغیر لا یصلح للقرب والمجالسة حتی یطھر قلبه من 
السوی. قال عثمان رضی الله عنه: (لو طھرت القلوب لم تشبع من قراءة القرآن لتھا 
بالطھارۃ تترقی إلی مشاھدة ا کلم دون غیرہ). 


فصل 
اعلم آن ما سوی ا لحق حجاب عنه. ولولا ظلمة الکون لظھر نور الغیب؛ ولولا فتنة 
النفغس لارتفعت ا لحجبء ولولا العوائق لانکشفت ا حقائقء ولولا العلل لبرزت القدرۃء 
ولرلا الطمع لرسخت الحبةء ولولا حظ باق لاحرق الآرواح الاشتیاقءولولا البعد لشوهمد 
الربء فإذا انکشف ا حجاب جو هذہ الاسباب را وت العوائق بقطع ھذہ العلائق 
با سے تال ماق تج انۓ 
ولاح صب سح گنت انت ظلاشے 
فلت حجاب القلب عن سے 
:للا تم بط عَلي۵ك ضجسساسشتےے 
قحان مت نہ خل ضشیت وطیت 
علی منکب الکثلف الصسون سام 
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وس سلالایر یسےمت 
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شٗسمےوی إلداتذ سے وس ے 

۰ قال بعمضھم: إِذا أراد اللہ بد سوعً سے عليے باب العمل وفتح عليیے باب 
الکسل . جاء رجل إلی معاذ فقال:اأخبرنی عن رجلین اأحدھما یجتھد فی العبادة ٹیر فی 
العمل قلیل الڈنوب إلا أله ضعیف الیقین یعتورہ الشك . قال معاذ: لیحبطن شکەه اعماله۔ 
قال : فأخبرنی عن رجل قلیل العصمل إلا آنه قوی الیقین وھو فی ذلك کثیر الذنوب 
فسکت . فقال: واللہ ئن أحبط شك الأول أعمال برہ لیحبطن یقین هذا ذنوبه کلھا. قال 
فأخذہ معاذ بیدہ۔ وقال: ما رأیت الڈی هو أفقه من هذا۔ 


فصل فی عمل أبی یزید البسطامی ۱ 

قال أبو یزید البسطامی رضی الله عنه: (مکثت اثنتی عشرۃ سنة حداد نفسی؛ 
وخمس سنین کثت آجلو مرآة قلبی؛ وسنة أنظر فیما بیٹھما فإذا فی وسطی زنار فعملت فی 
قطعه خمس سنین انظر کیف اقطعہ فکشف لی فرأیت الخلق موتی فکبرت علیھم أربع 
تکبیرات). 

ومعنی ھذا الکلام -واللهأعلم - أنه عمل فی مجاھدۃ نفسے واإزالة أدغالھا وخبٹھا 
وما حشیت به من الصجب والکبر وا رص والحقد والحچسد وما شابە ذلك مما هو من 
مالوفات النفسء فعمد إلی إزالة ذلك بأن آدخل نفضے کیر التخویىف؛ ثم طرقھا بمطارق 
الأمر والنھی حتی اجھدہ ذلك. فظن أنھا قد تصفت: ثم نظر فی مرآة إخلاص قليهء فإذا 
ہقایا من الشرك الخفی وھو الرباء والنظر إلی الأعمال وملاحظة الثواب والعقاب والتشوف 
إلی الکرامات وا لواہب ۔ وھذا شرك: فی الاخلاص عند أھل الاختصاص وهو الزنار الذی 
شار إليه فعمل فی قطعه : یعنی قطع نف وفطمھا عن العلائق والعوائق وأعرض عن 
اض کات کسیا کات کا ھا من قلببه ما کان میتّا حتی ثبت قدمه فی 
شھود القدم وأنزل ما سواہ منزلة العدم ۔ فعند ذلكَ کر علی ا لق أربع تکبیرات وانصرف 
رل فقاو وم ترک ىکرت على اقلق آرتے و ات ل0 ات کر حا ازع 
تکبیراتء ولآن حجاب الحلق عن اللحق آربع : النفسء والھوی؛ والشیطان؛ والدنیا . فأمات 
شسشرھ ار ور کی قطاس تار الہ کے توق کل وائیکہ ای ئن وک لإ[ھر 
الاکبر وما سواہ أذل وأصغر ثے اعلم أنك لا تصل إلی منازل القربات حتی تقطع ست 
عقبات : 

العقبة الآولی: فطم ا جوارح عن الخالفات الشرعیة . 
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العقیة الثانیة غطم النقس عن الآلوفات العادیة ۔ 

العقبة الثالثة: فطم القلب عن الرعونات البشریة . 

العقبة الرابعة: خطم السر عن الکدورات الطبیعیة۔ 

العقبة ال خامسة: غطم الروح عن البخارات الحسیة . 

العقبة السادشة: فطم العقل عن ال حخیالات الوهمیة۔ 

فتشرف من العقبة الاولی علی ینابیع الحکم القلبيةء وتطلع من العقبة الثائیة علی 
آسرارالعلوم اللدتیة :وتلوح لك عن العقبة الثالشة اأعلام الناجاۃ المللکوتیة؛ وتلمع لك فی 
العقبة الرابعة آنوار النازلات القریةء وتطلع لك فی ال حامسة أقمار الملشامدات الحبیة؛ وتھبط 
من العقبة السلدسة علی ریاض ا حضرۃ القدسية. فھتالك تغیب ما تشامد من اللطائف 
الأنسیة عن الکثائف احسيةء فإذا أرادك بخصوصیتہ الاصطفائیة سقاك بکأس محبته شربة 
فتزداد بذلك الشبرب ظماً وبالذوق شوقًاء وبالقرب طلبا وبالسکون قلقًا۔ فإذا تمکن منك 
ھذا السکر اُدھثك فإذا أدمشك حیركء فانت ھاھنا مسریدء فإذا دام لك تحیرك أخذك منك 
وسلیيك عنك ختبقی مسلوبًا مجذوبًا فضأانت حیعذ مراد. فإذا غنیست ذاتك وذھبت صفاتك 
'وغنیت ببقائه عن غنائك وخلع عليك خلعة (قیی یسمع وبی یبسصر) فیکوت هو متوليك 
ووالیيكء فان نظلقت فباذکارہ و إن تظرت فبانوارہء وإن تحرکت فباقدارہء وإن بطشت 
فباقعتدارہء فھنالك تذعب الاٹینیة واسصحالت البیلیةء ان رسخ قدمك ومّکن سرك حال 
سکرڈك. قلت : ہو وإن غلب علیك وجدك وتنجاوز بك حدك عن حد الثبوت۔ قلت اُنت: 
فانت فی الآول متمکن؛ء وفی الثانی مستلون ومن هنا آشکل علی الاٴفھام حل رمز ھذا 
الکلام . 


0 


البابالأول 
قی بیان آرکان الدین 

اعلم .ان کلمتی الشہادۃ علی إیجازھما یتسضمنان إإثبات ذات الله سیصحانه وإثبات 
صفاتہ وإئیات أفعاله وإثبات صدق الرسبول ئل وبناء الایِان علی مذہ الأرکان الأٴربعة: 

الرگ الأول کی رف قات اللہ برعحانہ رتعالی وعتارہ علی عقر أصول وھی: 
اللعٰلم بوجود اللہ تعالٰیء وقدعهہ ویقائهء وآأنه لیس بجوھر ولا جسم ولا عرض؛ وأنه 
لیس بمختص بجھةء ولا مستقر علی مکانء اوآنہ یری :وآنه واحد . 

اھ قفا سی ہر مات 0ه ساشسرماتت شر فا ما امو ہی 
اط کرھ سال اج 29701 ھتاہ سئاو صا )کنا ماثای گاب 
منزهًا عن حلول :ا حوادثء وآنه قدیم الصفات . 


عہ 
ٹپ 


مجموعة رسائل الڑمامالفرالی سے 


الرکن الثالث: فی مصرفة أفعال الله سسبحانه وتصالی ومدارم علی عشرة اُصول 
وھی: أن أفعسال العباد مخلوقة للہ تعالی ومرادة لە وأتھا مکتسبة لھمء وآنه متفضل 
با حخلق؛ وأن لە تکلیف ما لا یطاق؛ ولە إیلام البریئ ولا یجیب عليه رعایة الاصلح ء وأنه 
لا واجب إلا بالششرع وآن بعثة الأنبیاء صلی الله علیسهم وسلم جائزةء وأن نبہوۃ نبینا 
محمد يك ثابئّة مؤیدۃ بالمعجزات . 

الرکن الرابع: فی السمعیات ومدارہ علی عشرۃ أُصول وھی: ا حشر والنشرء وعذاب 
القبرء وسؤال منکر ونکیر؛ وا لیزان ء والصراط؛ وخلق ا جحنة والنارء وأحکام الإمامة. 


الباب‌الٹانی 
فی بیانالادبِ 

رری عن النبی آنه قال : (ادبنی 7 فاحسن تادیبی) والآدب تأادیب اق 
والباطنء فإذا تھذب ظاھر العبد وباطله صار صوفپا اَدیبّاء ومن آلزم نفسە آداب السنة نور 
اللہ فلبه بنور المعرفة ولا مقام شرف من متابعة ا حبیب 'ھلّه فی أوامرہ وأفعالہ وأخلافہ 
والتادب بادابہ قولاً وفعلاً وعقد ونیة۔ والانصاف فیما بین الله تعالی وبین العبد فی ثلائة: 
فی الاستعانة وال جھد والآدب؛ فمن العبد الاستعانة؛ ومن الله الاعانة علی التوبةء ومن 
العبد ا حھدء ومن الله الصوفیق؛ ومن العبد الادبء ومن اللہ الکرامة۔ ومن تادب بآداب 
الصا حین؛ فإنه یصلح لبساط الکرامةء وباداب الأولیاء لبساط القربةء وباداب الصدیقین 
لبساط المشاصدة؛ وبآداب الأنبیاء لبساط الأنس والانبساط؛ ومن حرم الآدب حرم جوامع 
الخیرات؛ ومن لم تریضه أوامر لاتق وتأدیباتھم فإنه لا یتادب بکتاب ولا سنةء ومن 2 
یقم باداب اأھل البدایة کیف یستقیم لہ دعوی مقامات أُھل النهایة. ومن لم یعرف الله عز 
وجل لم یقبل عليهء ومن لم ییتادب بأمرہ ونھیه کان عن الدب فی عزلة. وآداب ا لخدمة 
الفناء عن رؤیتھا مع ا بالغة فیھا برؤیة مجریھا۔ العبد پصل بطاعتہ إلی الحنة وبآدبہ إلی الله 
تصالی؛ والتوحید موجب یوجب الإیان فمن لا إیان لە لا توحید لە والإیمان موجب 
یوجب الشریعة فمن لا شریعة لە لا إیمان لە ولا توحید لەء والشریعة موجب یوجب الدب 
فمن لا آدب لە فلا شریعة لە ولا إیمان لە ولا توحید لە؛ وترك الآدب موجب یوجب 
الطرد فمن أساء الأدب علی البسساط رد إلی البابء ومن أساء الدب علی الباب رد إلی 
سیاسة الدواب؛ وأنفع الآداب التفقه فی الدین والزعد فی الدنیا والمعرفة ا للہ عليك وإذا 
ترك العارف أدبہ مع معروفة فقد ھلك مع الھالکین. ٠‏ 


وقیل: ثلاث خصال لیس معھن غضریة: مجانبة أھل الریب؛ وحسن الادب؛ وکف 
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الأٴذیء وأھل الدین آکٹر آدابھم فی تھذیب النضوس,؛ وتادیب ا جوارحء وحفظ ا حدودء 
وترك الشھوات؛ وآھل ا خصوصیة اکثر آدابھم فی طھارۃ القلوبء ومراعاۃ الأسرارء والوفاء 
بالعھودء وحفظ الوقت؛ وقلة الالتفات إلی ا خواطرء وحسسن الأدب فی مواقف الطلب: 
وإدمان ا حضورء ومن قھر نفسه بالأدب فھو الذی یعبد الله بالإاخلاص . وقیل: ہو معرفة 
الیقین . وقیل یقسول” ا حق سبحانہ: (من آلزمشده القیام مع آسسمائی وصفاتی ألزمتہ الآدب؛ 
ومن أراد الکشف عن حقیقة ذاتی ألزمته العطبء فاختر أیھما شئت: الآدب آو العطب؟ 
ومن لم یتأدب للوقت فوقتہ مقت: وإذا خرج المرید عن استعمال الأدب فإنه یرجع من 
حیث جاء) . 

وحکی عن أبی عبید القاسم بن سلام قال:دخلت مکة فرما کنت أقعد بحذاء الکعبة 
ورما کنت آستلقی وآمد رجلی فجاءتنی عائشة الکیة فقالت لی: یا أبا عبید: یقال إنك من 
مل العلم اقبل منی کلمة لا تجالسهە إلا بالآدب وإلا فیمحی اسمك من دیوان أھل القرب؛ 
قال آبو عبید: وکانت من العارفات وقال بعضھم: الزم الدب ظاھر وباطتّا فما أساء أحد 
الأآدب فی ظاھر إلا عوقب ظاھراء وما آساء أحد الأدب باطتّا إلا عوقب باطتًا فالادب 
استخراج ما فی القوۃ وا حلق إلی الفعل وھذا یکون لمن رکبت السجیة الصالحة فيه 
والسجیة فعل ال حق لا قدرۃ للبشر علی تکویٹھا کتکون النار فی الزناد إذ مو فعل الله 
اللحض واستخراجه بکسب الآدمی فھکذا الآداب منبعھا بالسجایا الصالیة والنح الاِلهیةق 
ولا ھیأ الله تضسالی بواظن الصوقیة بٹکسیل السجایا الکاملة فیھا تواصلرا بحسن المارسة 
والریاضة إلی استخراج ما فی النفوس مرکوزۃ بخلق الله إلی الفعل فصاروا مؤدبین مہذبین. 


فصل فی آداب أھل الحضرۃالإلھیة لڈھل القرب 

کل الآداب تتلقی من رسول الله عَِّ فإنہ گل مجمع الآدابِ ظاهر وباطتًاء وأخبر 
الله سبحانه عن حسن أدبه فی ا حضرۃ بقوله تعالی: بڑما زاغ الصر وما طفیٰ پہ (النجم: 
۷. وھذہ غامضة من غوامض الاداب اختص بھا رسول الله کل أخبراللہ عن اعتدال قلبہ 
'لقدس فی الإعراض والاقبال أعرض عما سسوی الله وتوجه إلی اللہ وتركد وراء ظھرہ 
الأرضین والدار العا جحۃ بحظوظھا والسموات والدار الآخرۃ بحظوظھا ولا لحقه الآسف علی 
الفائت فی إعراضے. قال الله تعالی: لکل سوا علیٰ ما فَاتکُم پ4 (احدید: ۳٣.۔.‏ فھذا 
الخطاب للعموم: وما زاغ الب سر إخبار عن حال النبی كػّ بوصف خاص من مسعنی ما 
خاطب بە العموم؛ فکان ما زاغ البصر حاله فی طرف الإعراضء وفی طرف الإقبال تلقی 
ما ورد عليه فی مقام: قاب قوسین بالروح والقلب؛ ثم فرّ من اللہ حیاء منہ وھیبة وإجلالاً 
وطوی نفسه فی مطاوی انکسارہ وافتقارہء لکیسلا تنبسط النفس فتطغیء فإن الطغیان عند 
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الاستغناء وصف النفس. قال اللہ تعالی: ط کل إنٌ الإنسان لیطفیٰ عٌٌ>ه ان راہ استغتیٰ ہ 
[العلق : ٦ء‏ ۲۱۷. والنفس عند المواھب الواردة علی الروح والقلب تسترق السمع ومتی تالت 
قسطٴ من المنح استغنت وطغت؛ والطغیان یظھسر منە فرط البسط: والإفراط فی البسط یسد 
باب المزیدء وطفیان النفس لضیق وعاٹھا عن الموامب فموسی عليه السلام صح لە فی 
الحضرۃ أحد الظرفین. ما زاغ بصرہء وما التفت إلی ما فاتہ متأَسفًا خحُسن آدبە ولکن امتلا 
من المنح واسترقت النفس السمع وتطلعت إلی القسط والحظ فلما حظیت النفس استغنت 
وطفح علیھا ما وصل إلیھا وضاق نطاقھا فتجاوز ال حد من فرط البسط وقال: ظإ اَرِني أُنظر 
لیک نیہ (الاعراف: ۳ء ففمنع ولم بطق صبرً وثبائًا فی قضاء المزید وظھر ا کے 
ا لحبیب والکلیم علیھما الصلاۃ والسلام . 2099-9-99 
الله کل إلی شاھد نفسه ولا إلی مشاہدتھا وإتھا کان مشاھدًا بکلیته لربە۔ یشاھد ما یظھر 
عليه من الصسفات التی أوجبت الثبوت فی ذلك الحل وھذا الکلام لمن اعتبوہ مواقق ما 
شرحناہ برمز فی ذلك من کلام سھل بن عبد الله ء والله أعلم ۔ 


الباب‌الثالٹ 
فی بیان معنی السلوك والنصوف 

اعلم : أن االسلوك هو تھذیب الأخلاق . والاعمال والعارف۔ وذلك اشتغال بعمارۃ 
الظاھر والباطن: والعبد فی جمیع ذلك مشتول عن وب إلا آته مشتخل بتصضیة باطنه 
لیستعد للوصول. والذی یفسد علی السالك سلوکه شیشان: اتباع الرخص بالتاویلات: 
والاقتداء باھل الخلط من مت متبعی الشھوات۔ ومن سی نو وت کت ومن قفصر 
فی فھو غافل: ومن أھمله فھو عاجڑ. لا تصح إرادة امرید حتی یکون الله ورسوله 
وسواس قليهء ویکون نھارہ صائمّا ولسانه صامتًّا . لأن کثرۃ الطعام والکلام وا لمنام تنقصی 
القلب . وظھرہ راكعّا وجبھته ساجدة وعیله دامعة وغاعضةء وقلبيه حزِیينًا ولسانه ذاکر۔ 

وبا لحملة: قد شغل کل عضو فيه ومعنی فيه ہوطْقَة ندیه الله ورسوله إلیھا وترك ما 
کرہ الله ورسوله له۔ وللورع معانقًا ولاھوائہ تارگًا مطلقًا ورائیا جمیع ما وفقه الله تعالٰی لە 
من فضل الله عليهء ویجتھد أن یکوٹ ذلك کله احسسلبًا لا ثوابّا ءوعیادة لا عادۃء لآنہ من 
لاحظ المعمول لە اشتغل به عن رؤیة الأعمال ونفضسه تارکا' للشھسواتء قصححة الآرادۃ ترك 
جح 7 السکو ن إلی مجاری الاقدارِ کما قیل: 

ارڈ وص.الء وشرید مم ری 

قےبم 4ف 1ممتحکاآید ذارہد 
وافن عن الخلق بحکم اللہ وعن ھواد بأمر الله وعن پرادتكَ 2( اللی قتحینٹذ 
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تصلح أن تکون وعاء لعلم الله فسلامة فنائك عن الحلق انقطاعك عنھم وعن التردد 
إلیھم والإڈیاس عما فی آیدیھ وعلامة فنائثك عنتك وعن هوك ترك التکسب: والتعلق 
بالسبب فی جلب النفع ودفع الضر فلا تتحصرك فيك بك ولا تعتمد عليك لك: ولا تذب 
عنك ولا تضر نفسكء لکن تکل ذلك کلە إلی من تولاہ أولاً لیصولاہ آخراء کما کان ذلك 
موکلاً إليە فی حال کونك مغیبٗا فی الرحمء وکونك رضیعًا فی مھدكء وعلامة فنائك عن 
إرادتك بفعل الله أن لا ترید مرادًا قط لأتك لا ترید مع إرادۃ الله سواھاء بل یجری فعله 
فیك فتکون أنت إرادة الله وفعله ساکن ال حوارح مطمخن ا جنانء مشروح الصدر منور 
الوجەء عامر البطنء تقلبك القدرةۃ ویدعوكه لان الأزلء ویعلمك رب اللكء ویکسوكە 
من نور ا حلل وینزلك منازل من سلف من آولی العلم ۔ 


فصل فی لزوم العزلةً 
علی السالك أن یلزم العزلة لیستظھر بھا علی أعدائه. وھی نوعان: فریضة وفضیلة ۔ 
نالفریضے: العزلة عن الشر أھله ۔ والفضیلة العزلة عن الفضول وأھله. وقیل: ا حلوۃ غیر 
العزلةء وا خلىوۃ من الآغیارء والعسزلة من النفس وما تدعو إليه وتشسغل عن الله. وقیل: 
السلامة عشرۃة أجزاء تسعة منٹھا فی الصمت وواحدۃ فی العزلة۔ وقیل : ا حکمة عشرة أجزاء 
تسعمة منھا فی الصمت عما لا یعنی . والعاشرۃ فی العزلة عن الناس .کشیر من ندم علی 
الکلام وقل من ندم علی السکوت. وقیل: ال خلوۃ أصل وا حلطة عارضء فیلزم الأصل ولا 
بخالط إِلا بقدر ا حاجة؛ وإذا خالط یلازم الصمت فإنه أصل . 
انا صق ا لك من زمسانك واحےدٔ 
کب ھی اراتا 6ل رصن 
وقیل: ا خلوۃ بالقلب فیکون مستغرقًا بکلیته مع ال حق تعالی معکوقًا قلبه عليه مشغوهًا 
بە والهُا إلبہ متحققًا کأنه بین یدیه . قیل : آول مبادی السالك أن یکثرالذکربقلبہ ولسانه بقوة 
حتی یسری الذکر فی أعضائه وعروقهء ویتقل الذکر إلی قلبه فحینئذ یسکت لسانە ویبقی 
قلبه ذاکر بقول (اللہه الله) باطنّا مع عدم رؤیته نکر کو عامس نافسظااطات 
مستضرقًا بہ معکوقًا عليه مشضوقًا إليه مشاهدًا لە ٹم بغیب عن نفسه بشاھدتہء ثم یفنی 
عن کلیته بکلیته حتی کانه فی حضرة لن الْمَلك الوم لله الواحد اھر 1 غائر: 
.٦‏ فحینئذ یتجلی ال حق علی قلبه فیضطرب عند ذلك ویندھش ویغلب عليه السکر وحالة 
الفضور زالاجلال واانظیی فلا تی فید سم اغیر مطلویة الاعظم: کما قي ل2 قل حاَجة 
لآعل ال حضور إلی غیر شھود عوانه۔ وقیل فی قوله تعالی : ١‏ وشاہد ومشھود ہ4 (لبروج: ۲۴۔ 
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فالشامد: هو الله والمشپود: هو عکس جمال الحضرۃ الصمدیة فھو الشامد 
والمشھود. 


فصل 

یاحبیبی اظبق جغنيك وانظر ماذا تری؛فإن قلت لا آری شبئًا حیئذ فھو خطاً منك 
می تر اھ سرمرد رص رف افو 20ت سے ا 
وتبصرہ قدامك مع أنك مطبق جفنيكء فانقص من وجودك ش9تا أو أبعد من وجودك شبنًا 
وطریق تنقیصه والإبعاد منە قلیلاً للجامدة ومعنی الجامدۃ بڈل ال جھد فی دفع الأغیار أوقتل 
الآغیار والآغیار الوجود والنفس والشیطان. وہذل ا حجھد مضبوط بطرق: 

الأول: تقلیل الغذاء بالتدریجء فإن مدد الوجود والنفس والشیطان من الغذاءفإذا قلٗ 
الخذاء قل سلطانه ۔ 

والٹثانی: ترك الاختیار وإفنائه فی اختیار شیخ مأمون لیختار لە ما یصلحهء فاإنه مثل 
الطفل الصبی الذی لم یبلغ مبلغ الرجال آو السغيه البذر۔ وکل ھؤلاء لا بد لھم من وصی 
و ولی آو قاض آو سلطان یتولی آمرھم۔ 

والثالث: من الطرق طریقة ا جنید قدس الله روح وھو ثمان شرائط . دوام الوضوء: 
ودوام الصوم؛ ودوام السکوت٠‏ ودوام ال حلوة ودوام الذکر وھو قول (لا إله إلا الله) ؛ 
ودوام ربط القلب بالشیخ واستفادة علم الواقعات منە بفناء تصرفه فی تصرف الشیخ؛ ودوام 
نفی ا خواطرء ودوام ترك الاعستراض علی الله تسالی فی کل ما یرد منه علیه ضرا کان أو 
نفْعًا وترك السؤال عنه من جنة أو تعوذ من نار. 

والفرق بین الوجود والنفس والشیطان فی مقام الملشاھدة: أن الوجود شدید الظلمة 
فی الأول؛ فإذا صفا قلیلاً تشکل قدامك بشکل الیم الأسود فإذا کان عرش الشیطان 
کان أحمر فإذا صلح وفنی الحظوظ منه وہبقی ا حقوق صفا وابیض مثل ال مزنء والنفس إذا 
بدت فلونھا لون السماء وھی الزرقةء ولا نبعان کبعان ال اء من أاصل الینبسوع ۔ فإذا 
کانت عرش الشیطان فکانھا عین من ظلمة ونار ویکون نبعھا أقل . فإن الشیطان لاخبر فبِه 
وفیضان النفس علی الوجود وتربیته منھا فإن صفت وزکت آفاضت عليه ایر وما نبت 
منه. فإن أفاضت علیے الشر فکذلك ینبت منە الشر والشیطان نار غیر صافیة ممتزجة 
بظلمات الکفر فی هیئة عظیمة وقد یتشکل قدامك کأنه زنجی طویل ذو هیبة یسعی کانە 
یطلب الدخول فيك. فإذا طلبت منە الانفکكاك فقل فی قلبك یا غیاث المستغیئین آغثنا 
فإانه یفر عنك۔ 
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فصل فی النصوف 

حکم الصوفی أن یکون الفقر زینته والصبر حلیتہ والرضی مطیته والتوکل شانہ . والله 
عز وجل وحدہ حسبه یستعمل جوارحه فی الطاعات وقطع الشھسوات والزھد فی الدنیا 
والتورع عن جمیع حظوظ النفس؛ وأن لایکون لە رغبة فی الدنیا البتەء فإن کان ولا بد فلا 
جاوز رغبته کفایته ویکون صافی القلب من الانس ولا وجب را فار إلٰی الله تعالٰی بسرہ 
یأوی إليه کل شیء ء ویأنس بە وھو لا یأوی إلی شےءء یىی لا یرکن إلی شیء ولا یانس 
بشئ سوی معبودہ اخ بالأولی والأحم والاآحوط فی دینه مؤثراً الله علی کل شیء . 

التصوف: طرح النفس فی العبودیة وتعلق القلب بالربوبیة. وقیل: کتمان الفاقات 
ومدافعة الافات . 

وقال سھل بن عبد الله : الصوفی من صفا من الکدر وامتلاً من الفکر واستوی عندہ 
الذہھب وا مدر۔ وقیل: التصوف تصفیة القلب عن مرافقة البریة: ومفارقة الأخلاق الطبیعیقف 
وإخماد صفات البشریةء ومجانیة الدواعی اللفسانیةء ومنازلة الصفات الروحانیةء والتعلق 
بالعلوم ا حقیقیة واتباع رسول اللہ هن فی الشریعة. وقیل : الصوفی ھو الذی یکون دائم 
التصفیة لا یزال یصفی الأوقات عن شوب الاکدار بتصفیة القلب عن شوب النفس ومعینه 
علی ہذہ دوام افتقارہ إلی مولاہء فبدوام الافتقار یتفطن للکدر کلما تحرکت النفس وظھرت 
بصفة من صفاتھا أدرکھا ببصیرته النافذة وفر منھا إلی ربەء فبدوام تصفیتہ جمعیته وبحرکة 
سیت رج رکارہ ہو جج و رو رس تا قال الله تعالی: 
کونوا قوامین اه شھداء بالسٰط ک4 (لاند: : ۸.۔ وھذہ للہ علی النفس هو تحقق بالتصوف. 


فصل فی أصول التصوف 

أکل ا حلال والاقصداء برسول اللہ تل فی أخلاقه وافعالہ وأواسرہ وسنته. ومن لم 
یحصفظ القرآن ویکتب ا حدیث لا یقتدی بە فی ھذا الأآمر لان علمنا مضبوط بالکتاب 
والسنة . أخذ ھذا الذہب بالورع والتقوی لا بالدعاوی ۔ 

التعتصوف: أوله علم وأوسطه عمل وآخرہ موھبة. فالعلم: یکشف عن امراد 
والعمل : یعین علی الطلب؛ والموهبة: تبلغ غایة الأمل. 

وأمله علی ثلاث طبقات: مرید طالب؛ ومتوسط سائرء ومنته واصل . فالرید 
صاحب وفقتهء والمتوسط صاحب حال؛ والنتھی صاحب یقینء وأفضل الاشیاء عندهم عد 
الأنفاس. ضفمقام امریىد ا مجامدات والمکاہدات وتجرع ا مرارات ومجانیة الحظوظ وما علی 
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اس وح رَاواقمة کگترب لافر تی طلہ ارام فو فطل سیسات 
الأآدب فی القامات وھو مطالب بآداب ا لنازل وھو صاحب تلوینء لأنه یتقل من حال إلی 
حال وھو الزیادۃ. ومسقام ا تھی الصحو والشبات وإجاة ا حق من حیث دعاہ قد تجاوز 
القامات وھو فی محل التمکین لا تغیرہ الاھوال ولا تؤثر فیە الأحوال۔ قد استوی فی 
حال الشدۃ آو الزخاء والمنع والعطاء وا جفاء والوفاء. أکله کجوعه ونومه کسھرہ. قد ففنیت 
حظوظه وبقیت حسقوقہ ظاھرۃ مع ا خلقء وباطنہ مع ا حق کل ذلك من أحوال النی . 
اللنتھی لو نصب لە سنان فی أعلی شاھق فی الأرض وهبت لە الریاح الثمانیة ما حرکت منه 
شعرة واحدة. وقیل: سموا صوفیة لأتھم وقفوا فی الصف الأول بین یدی الله عز رجل 
ہارتفاع ھممھم وإقبالھم علی الله تعالی بقلوبھم ووقوفھم بین یدیه بسرائرھم. 


فصل فی اٹلامتیة 

سک امو وک٣‏ کر کلاس قرف ر تورم ار اا ای قت 
عروقه طعم الإاخلاص وتحقق بالصدق فلا یحب أن یطلع احد علی حاله وأعماله. 
والملامتیة لھم مزید اختصاص بالشكمسك والإخلاص یرون کتم الاحوال ویتلذذون بککٹھا 
حتی لو ظھرت أعمالھم وأحوالھم لاحد استوحشوا من ذلك: کما یستوحش العاصی من 
ظھور معصیتہ.فالملامتی عظّم موقع الإاخلاص وموضعه وئمسك بە معتمداً بە. والصوفی 
غاب فی إخلاصه. 

قال أبو یعقوب السوسی: متی شھدوا فی إخلاصھم الإخلاص احتاج إخلاصھم إلی 
إخلاص ۔ قال بعضھم: صدق الإاخلاص نسیان رژیة الخلق بدوام النظر إلی ا حق؛ واللامتی 
یری ا حلق فیخفی عمله وحاله۔ قال جعفر الحلدی: سالت آبا القاسم الجحنید قلت: بین 
الإاخلاص والصدق فرق؟ قال: نعم الصدق آصل وو الأول والإاصلاص فرع وھو تابع . 
وقال : بیٹھما فرق لأن الإخلاص لا یکون إلا بعد الدخول فی العمل. ثم قال: نما هو 
إخلاص ومخالصة الإخلاص وخالصته کائنة فی الخالصة. فعلی مذا الاخلاص حال 
الللامتیء ومخالصة الإاخلاص حال الصوفی؛ وا خالصة الکائنة فی الخالصة ثمرۃ مخالصة 
الإاخلاص وھو فناء العبد عن رسومه برؤیة قیامه بقیومهء بل غحیبته عن رؤیة قیامه وھو 
الاسسغراق فی العین عن الآٹار والتخلص عن لوٹ الاستتار وھو فقد حال الصوفی. 
والملامتی مقیم فی أوطان إخلاصه غیر متطلع إلی حقیقة إخلاصه . 

وھذا فرق واضح بین الملامتی والصوفی . فالملامتی وإن کان متمسکا بعروۃ الإاخلاص 
مستفرشًا بساط الصدق. ولکن عليه بقیة رؤیة ا خلق وما أحسٹھا من بقیة تحقق الإخلاص 
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والصدق . والصوفی صفاء من ہذہ البقیة فی طرفی العمل والتد ىرك للخلق وعزلهم بالکلیة 
وراءھم بعین الفناء والزوال ولاح له ناصیة التوحید وعاین سر لا کل شيٰء الك إِلأً 
وجھد 4 [التصص : ۸. کما قال بعضھم فی بعض غلبانه: لی اق انید کی اق وقد 
یکون إخفاء اللامتی الحال علی رجھین: أحد الوجھین لتحقبق الاخلاص والصدق: 
والوجە الآخر؟٦ٴ‏ وھو الأتم لستر ا حال عصن غیرہ بنوع غیسرہ؛ فإله من خلا بمحبوبه یکرہ 
اطلاع الخیر علیهء بل یبلغ فی صدق الحبة أن یکرہ اطلاغع أحد علی حبے لحبوبه وھذا 
وإن علا ففی طریق الصوفی علة ونقص . فعلی:ھذا یتقدم اللامتی علی التصوف ویتآخر 
عن الصوفی. وقیل: من أصول أھل اللامة أن الذکر علی اربعة أقسام: ذکر باللسان: 
وذکر بالقلب؛ وذکر بالسر؛ وذکر بالروح . فإذا صح ذکر الروح سکت السر والقلب 
واللسان عن الذکر وذلك ذکر المشاهدة وإذا صح ذکر السر سکت القلب واللسان عن الذکر 
وذلك ذکر الھیبة؛ وإذا صح ذکر القلب فتر اللسان عن الذکر وذلك ذکر الالاء والنعماء؛ 
وإذا غفل القلب عن الذکر أقبل اللسان علی الذکر ۔ وذلك ذکر العادة . 

ولکل واحد من ھذہ الاٴذکار عندھم آفة فافة ذکر الروح اطلاع السر عليه وآفة ذکر 
السر اطلاع القلب عليےء وآفة ذکر القلب اطلاع النفس عليه؛ وآفة ذکر النفس رؤیة ذلك 
وتعظیمهہ وطلب واب آو ظن آنە یصل إلی شئ من امقامات بە. 

وأقل الناس قیمة عندھم من یرید إظھارہ وإقبال الخلق عليه بذلك. وسر ھذا الأصل 
الذی بنوا عليه أن ذکر الروح۔ذکر اللذاتء وذکر السر ذکر الصفات بزعمھم؛ وذکر القلب 
من الالاء والنعماء ذکر أثر الصفات وذکر النفس متعرض للعلات؛ فمعنی قولھم: اطلا 
السر علی الروح یشیرون إلی التحقیق بالفناء عند ذکر الذاتء وذکر الھیبة فی ذلك الوقت 
ذکر الصفات وھو وجود الھیبةء ووجوۃ الھیبة یستدعی وجودذا أو بقیةء وذلك یناقض حال 
الفناء. وھکذا ذکر السر وجود هیبة وھو ذکر الصفات مشعر بنصیب القرب٠‏ وذکر القرب 
الذی هو ذکر الاًلاء والنعماء مشعر ببعد ما لا بہ اشتضال بذکر النعمة وذھول عن النعم 
والاشتغال برؤیة العطاء عن رؤیة اللعطی ضرب من بعد النزلة واطلاع النفس نظرً إلی 
الأغراض اعتداد بوجود الصمل؛ وذلك عین الاعتلال حقیقة؛ وھذہ أقسام هذہ الطائفة 
وبعضھا أعلی من بعض۔ والله أعلم . 


الباب الرابع 
فی بیان معی ‌الوصول والوصال 
اعلم: أن الوصول هو أن ینکشف للعبد حلیة ا حق ویصیر مستغرقًا بە فإن نظر 
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إلی معرفتہ فلایعرف إِلاً الله وإن نظر إلی ھمته فلا ھمة لە سواہ. فیکون کله مشغولاً بکلە 
مشاہدۃ وهمّا ولا یلتفت فی ذلك إلی نذے لیعمر ظاھرہ بالعبادۃ أو باطنه بتھذیب الأخلاق 
وکل ذلك طھارۃ وھی البدایة وآما الٹھایة ان پنسلخ من نفسە بالکلیة ویتجرد لە فیکون 
کأنه هو وذلك هو الوصول؛ فافھم جد. ومعتی الوصال هو الروٴیة والمشاھدۃ بسر القلب 
فی الدنیا وبعین الرأس قی الآخرۃ فلیس معنی الوصال اتصال الذات بالذات تعالی اللہ عن 
ذلك علوً کبیرا. قال بعضھم: 

7 مھ '00. 

وإِن َساَضد عن مخ وای مخ واہ 

اعلم: ان مبانی طریبق الصوفیےة علی اربعة أشیاء وھی: اجتھادں وسلوك: 
وسیر “وطیر ۔ 

فالاجتھاد: التحقق بحقائق اللإسلام. والسلوك: التحقق بحقائق الاإیمان. والسیر: 
التحقق بحقائق الاحسان. والطیر : الحذبة بطریق الحود ‏ والاحسات إلی معرفة الملك النانء 
منزلة الاجتھاد من السلوك منزلة الاستتجاء من الوضوء؛ فمن لا استنجاء لە لا وضوء لە۔ 
فھکذا من لآ اجتهاد لە لا سلوك لە. ومنزل السلوك من السیر مشزلة الوضوء من الصلاقت 
فمن لا وضوء لە لا صلاۃ لە.فکذا من لا سلوڈك لە لا سیر لە. وبعدہ الطیر وھو الوصول 
والله تعالی أعلم. غھذہ طریق السالکین ومنازل السائرینء وبعد لك طریق الوصول ومنازل 
الواصلین وھو الظیر . والله آعلم۔ 


فصل فی الاتصال 

قال الثوری: الاتصال مکاشقات القلوب ومشاھدات الأسرار فی مقام الذھول. 

اعلم: آن الاتصال والمواصلة فیما آشار إلیىە الشیوخ وکل من وصل إلی صفو الیقین 
بطریق الذوق والوجد فھسو رتيےة من الوصول. ام یشفاوتون فمتھم من یجد الله بطریق 
الأفعال وھو رتبة فی الصجلی فیغنی فعله وفعل غیرہ لوقوفه مع الله تعالی ویخرج فی ھذہ 
ا حالة من التدبیر والامحتییار. وعلذء رتة فی الوصول. ومنھم من یوقف فی مقام الھیےة 
والانس مھا یکاشف قلبه من مطالعة ا حلال والحمالءوہذا تجلی بطریق الصغفات وھو رتتة 
فی الوصول. :وعمنھم .من یرقی إلی مسقام الفناء مستملیًا علی باطنه أنوار الیسقین والشاھدۃ 
مغیبًا فی شھودہ عصن وجودہ وھذا ضرب من تجلی الذات لحواص القربینء وھذہ رتبة فی 
الوصول وفوق ھذا حق الیسقین ویکوتن من ذلك فی الدنیا للخواص لح وھو سریان نور 
الشاھدة فی کلِیة العبد حتی بحظی بە روحے وقلبه :ونفسه حتی قالہه . وھذا من آعلی رتب 


الوصول ؛ وإذا تحققت ال حقائق یعلم العید مع ھلہ الاحوال الشریقة آنه یعصد فی ً 
کا :فاین الوصول؟ بیو متازل جو تج جک 


: البابایٹامس 
فی بیان معنی التوحید والعرفة ويضاٹ!لیھما البصیرۃ 
والكاشفة وا لشاھدةوالعاینة والحیاۃوالیقین واالإلھام 
والٰراسة لأنھا من مواریٹھما 

أما التوحید: فھو إفراد القدم عن ال حدوث والإعراض عن ا حادث والإقبال علی 
القدیم حتی لا یشہد نفسهہ فضلاً عن غیرہ: لأنه لو شاھد نفسه قی حال توحید الحق تعالی 
أوغیرہ لکان مثتّا لا موحدًا ذاته القدیِة بوصف الوحدانیة موصوفة وبنعت الفرداتیة منعوتةء 
وصفات الحدثات من ا لمشاکلة والمماثلة والاتصال والانقصال والقارنة والمچاورۃ والملخالطة 
وا حلول وا حروج والدخول والتغییر والزوال والدہدل والانتقال من قدس ذاته ونژزامة صفاته 
مسلوبة ولا ینسب نقصان إلی کمال جماله وکمال چمال احدیته مبرأ عن وصمة ملاحظة 
الافکاں وجلال صمدیته معری ع مزاحمة ملابسة الأذکارء شضاقت عبازات ا لبارزین فی 
میدان القصاحة عن وصف کبریائەء وعجز بیان السابقین فی عرصة ا معرفة عن تعریف ذاته 
تعالیء وتعالی إدراکه عن مناولة ا حواس ومحاولة القیاس؛ ولیس لأصحاب الٔصائر فی 
اٌشعة أنوار عظمته سبیل التعامی والتغاشی . إن قلت: أین؟ فاللکان خلقهء وإن قلت: متی؟ 
فالزمان إیجادہء وإن قلت: کیف؟ ضا مشابهة والکیف مقعولہ: وإن قلت: کم؟ فالقدار 
والکمیة مجعولهہ الأزل والآبد مندرج۔ تحت إحاطتهء والکون وا لمکا منطو فی بساطه کل 
ما یسع فی العقل والفهم وا حواس والقیياس ذات الله تعالی مقدسة عنه. إٍذ کل ذلك 
محدث والحدث لا یدرك إلا الحدث دلیل وجودہ وبرھان شھودہ الودراك فی ھذا ا مقام 
عجز. والفجز عن درك الإدراك إدراك. لا یصل بکته الواحد إلا الواحدء وکل ما انتھی 
إدراك ا موحد إليه فھو غایة إدراکە لا غایة الواحد تعالی عن ذلك علو کبی'ر۔ وکللی من ادعی 
أن مر2ه الواحد متحصرة فی معرفتہ فھو با حقیقة محکور ومغرور. جوا تعالی: ا٭ڑوغرکم 
الہ فور 1ال حدید: ]۱١‏ إشارۃ إلی ھذا الغرور۔ 


فصل فی التوحید 
والتوحید فی الہےدایة نفی التقرقة والوقوف علی ا حمع . وآما فی الٹھایة فیمکن أن 
یکون الموحد حال الفرقة مسسعغرقًا فی عین ا جمع وفی عین الحشمع بعین ا ٣جمع‏ ناظرً إلی 


ہے ۱۱۰ کے-ے-ے-۔۔۔--_ے ‏ ح گ‫ ککھود: معموعة رسائل الإمام الفزالی ےج 


لتضرقة بحیث کل واحد من الشمع والتفرقة لا یمنع من الآخر. وھذا هو کمال التوحید 
وذلك أن یصیر حال الوحید وصفًا لَازمًّا لذات الموحد وتتلاشی وتضمحل ظلمة رسوم 
وجودہ فی غلبة إشراق أنوار توحیدہء ونور علم توحیدہ یستر ویندرج فی نور حاله علی 
مثال اندراج الکواکب فی نور الشمسء فلما استبان الصبح ادرج ضوءہ بإسفارہ أضواء نور 
الکواکب . وفی ھذا المقام یستصغرق وجود الموحد فی مشاھدة جمال الواحد فی عین الحجمع 
بحیث لا یشامد غیر ذات الواحد تعالی وغیر صغفاته عز وجل واستلبه أمواج بحر التوحید 
وغرق فی عین الحمع من هنا۔ 

قال ا حنید: -قدس الله روحه- معنی ذلك تضمحل فيە الرسوم وتندرج فيه العلوم 
ویکون الله تعالی کما لم یزل. وقیل: من وقع فی بحار التوحید لا یزداد علی مر الزمان 
إلا عطٹا۔ 


فصل فی بیان آنواع التوحید 

اعلم: آن إثبات الوحید خغمتة آشیاء فی أصسول التوحید لا بد لکل مکلف من 
اعتقادھن . 

اإحدھا: وجود الباریء تعالی لیبرأً بە من التعطیل . 

نامیا رجواتکد عالق لے اس اك 
وٹالٹھا: تنزیهہ تعالی عن کونه جوھرً أو عرضٌا. وعن لوازم کل منھما لیبرً بە من 
-- ۱ 

ورابعھا: إبداعه تعالی بقدرته واختیارہ لکل ما سواہ لیبرا بە عن القسول بالعلة 
زللتَرك 

وخامسھا: تدبیرہ تصالی لحجمیع مبشدعاته لیہرا بە عن تدبیر الطبائع والکواکب 
والملائکة وقوله (لا إله إلا اللہ) یدل علی الخمسة۔ 


اتفق السلمون علی أن الله تعالی موصوف بکل کمال. ہرئ من کل نقصانء لکنھم 
اختلفوا فی بعض الاوصاف فاعتقد بعضھم أنھا کمال فالبتھا لە واعتقد آخحرون أنھا نقصان 


أحدھا: قول العتزلة إن الإنسان خالق لافعالەء لان الله لو خلقھا ثم نسیھا إليە 
ولانه لو فعذھا مع آنە لم یفعلپا وعذبہ علیىپا مع آنە لم یوجدھاء لكکان ظالًا لە والظلم 
نقصان۔ وکیف یصح آن یفعل شیتًا ثم یلوم غیسرہ عليه ویقول لہ : کیف فعلته ولم فعلته؟ 
وأھل السنة یقپولون: وجدنا مال الله قی التفرد ونفی الدرۃ عیب ونقصانء ولیس 
تعذیب الرب علی ما خلقه بظلم بدلیل تعذیب البھائم واللجانین والأاطالء لأنە یتصرف 
فی ملکہ کیف یشاء للا یسل عم یفعل 4 الایاء: ۲۴]. والقول بالتحسین والتقبیح باطل 
فرأوا أن یکون ھو ا حالق لأقعال العباد ورأوا تعذیيھم علٰی عا' لا یخلقون جائزا من أفعاله 

الثال الٹاتی: اختلاف الجسمة مع النڑھة. قالت الحجصسمق: لو لم یکن جسمًا لکان 
معدومًا ولا عیب أقبح من العدم۔ وکذا النفی عن ال جھات قول بعدعہ لألذ سخ لا جھة لہ لا 
یتصور وجودہ. وقالت النزھة: لو کان حسم لکان حادقًا ولقفاته کمال الأزلیة والتفی عن 
الحھات کلھا انا یوجب صدم من کان محدونت منحصرا فی ا حویبات. فأماٴ ما کان موجود 
قديًا لم یزل ولا جھة فلا ینصرف إليه التغی . 

اللثال الٹالٹ: إیجاد المعتزلی علی الله یثبّت الطاثعین کیلا یظلمھم والظلم نقصان: 
وقول الاشعری: لیس ذلك بظلم إذ لا یجب. لد حؾ لغیرہ إذ لو وجب علييه حق غیرہ 
لگان فی قیدہ والتقید بالآغیار نقصان .۔. 

اللثال الرابع: قول. العتزلة إن الله تعالی یرید الطاعات وإن لم تقعء لأن إزادتھا کمال 
ویکرہ المعلصی وإت وقعت؛ لان إرادتھا نقصان۔ وقول اللاأشنعری: لو أزاد ما لآ یقع لکان 
ذلك نقصا فی إرادتہ لکلالھا عن النفوذ فیس تعلقت یه ولو کزہ. اللعاصی مع وقوعھا لکان 
ذلك کلالاً فی کزاہتہ.. وكذلك نقصان۔ 

المثال الخامسی: إیجاب المعتزلی علی الله تعالٰی رصلیة الأصلح۔ لعبادہ ما قی ترکە من 
النقصان۔ وقول الاأشعری: لا یلزمه ذلك۔ لن الإلزام نقصان وکمال الله أن لا یکون فی 
قید۔ ا لتألھین.. وباللہ التوفیق ۔ 


اعلم: نہ من تسب المشیشة؛ والکسب إِلٰی نفسه فھو قدریم ومن نقضاھما عن نفسه 
فھو جبری۔ ومن نسب المشیئة إلی اللہ تسالی والکسب. إلی العبلہ فھو سنی صوفی رشید 
فقدرۃ العبد وحرکته خلق للرب تعالی وھما وصف للعبذ وکسب لء والقدر اسم ما صدر 
مقدرًا عن فعل القلدر والضاء ہو ال خلق ٭ والضرف بین القضاء والشدر هو أن القدر أعم 


ٛ9۱ ۱۸ -ے-۔۔ سے ےو معموعة رسائل الإمامالفزالی سے 


والقضاء اأخص٤‏ فتدبیر الأولیات قدر وسوق تلك الأقدار قادیرھا وھیئاتھا إلی مقتضباتھا 
هو القضاءء فالقدر إِ٥ًا‏ تقدیر الأمر ہدءًا والتضاء فصله وقطع ذلك الأمر کما یقال قضی 
القاضی ۔ 


فصل فی الاھواء 
اعلم: آن مل الآھواء الختلفة ست فرق؛ وکل اثنہن منھا ضدان وھی: التشبيه 
والتعطیل؛ وا بر والقسدر؛ والرفض والنصب؛ وکل واحدة منھا تفترق إلی اثنتی عسشرة 
فرقةء فالتشبیە والتعطیل ضدان؛ وا بر والقدر ضدانء والرفض والنصب ضدانء وکل من 
هؤلاء منحرفون عن الصراط الملستقیمء والقرقة الناجیة الوسط وھم أھل السنة والجماعة . 
فأما الغرقة المشبچة فإنھم بالغوا وغلوا فی إلبہات الصفات حتی شبھوا وجوزوا الانتقال 
وا حلول والاستقرار وا جلوس وما أشہے ذلك؛ وأما الفرقة ا معطلة: فانھم بالغوا وغلوا 
وبالغوا فی نفی التشبیە حتی وقعوا فی التعطیل؛ وأما أھل السنة وا لحخماعة: فإانھم سلکوا 
الطریق الوسط وأئبشوا صفات الله کما وردت من غیر تشبیه ولا تعصطیل؛ فعلمت بذلكث 
سبیل الشیطان ما عليه المشبھة والمعطلةء وأما ا حبریة والقدریة : فکل منھم بعید عن الصراط 
المستقیمء فمن نفی ا مشیئة والکسب عن نفسه فھو جیریء ومن نسبھا إلٰی نفسه فھو قدری؛ 
ومن نسب ال مشیشة إلی الله تعالی والکسب إلی العبد فھو سنیء وأما الرافضة والناصبة: 
فکل منھما بعد عن الصراط . فالرافضی: ادعی محبة آھل البیت وبالغ فی سب الصحابة 
ربخضھم ٭ والناصہی: بالغ فی التعصب من جهة الصحابة حتی وقع فی عداوۃ اُھل البیت 
ونسب علیًا رضی الله عنە إلی الظلم والکضرء ہ وآما أھل السنة: فإنھم سلکوا الطریق 
الوسط فاحبوا أھل البیت وأحبوا الصحابة وحفظ الله تعالی ألسنتھم من الوقِعة فی أحد 

منھم إلا بالحمد والثناء علیھم فللّه ا حمد وا نة والشکر . 


فصل فی القضاء 
القتضاء یطلق تارۃ یراد الأمر الب _م نحو قولە تعالی :اذا قضیٰ مرا فَإِنمَ 0ئ" 
کن فیکوں )ہ (غائر: کات ۔وتارۃ یراد بہ الإعلام بوجوب ا حکم الواجب الله کترله تعالی : 
ظ وقضیٰ رك اك ندرا 1 ِا ڈالإسراء: ۳۴ھ لو کان ھذا من القضاء ا مبرم ما عبد 
غیسرہ تعالی إذ بستحیل تخلف الاثر عن سؤثرہ؛ وکذا قوله تعالی: ظإوما خلقت الْجنْ 


والانس إِهً لیعبدون ن4 [الذاریات: )٦‏ ۔ وا مراد بە الاعلام إذ لو کان قفضاء وحکما مبیرما 
لعبدہ الکل فنشا الخلاف لعدم المفرقان : 


فصل 

اعلم: آن الله تعالی قضی فیما قضاہ أزلاً أن الأمور یکون منوطًا بالعبد موقوفًا عليه 
فی افعالہ وأقواله ما قضاہ فقد أمضاہ فلا یجوز تغیرہ ولا یقال: إن الله تعالی بغیر ما قضاہ 
لأنه تعالی لا یعارض نفسهە فیما قضاہء إذ لم یکن عِبثًا ولا تبِمًّا للشھوات تعالی عن ذلك؛ 
وإنغما قضی بمقتضی الحکمة وما صدر عن ا حکمة فلا مغیر لەء فما قضاہ منوطا بفعل العبد 
فک حرثٹ والنسلء وما قضاہ موقوثًا علی فعل العبد فکالدعاء والاستغفار۔ 

واعلم: ان اللہ تعالی آثبت فعل العبد فی پر عضو قوله تعالی : فجزام يم 
او یعملون )4 [الواقعة: .٤‏ وقوله تعالی: ظإ فَافتلوا المشرکین حیث وجدتموھم ا 
[التوبة: .]٥‏ ومحاہ فی مواضع أُخر نحو قوله تعالی : لم نقتلومم ولکن الله فََلهھم وما 
زمیث إِذْ رمیت ولکن الله رمی ب4 (الانفال: ۱۷]. وا حکمة فی أنه تعالی خالق الأفعال 
ومقدرھا والعبد کاسبھا ومسببھاء فالعبد یعمل العبادة والله تعالٰی یجازی علیهھا ولولا نسبة 
هذہ الأفعال خلفًّا وکسبًّا ما سمی عاہدًا ومعبوداء فثبت آن العبد عابد کاسب وأن الله تعالی 
معبود خالق؛ واعلم أن الأفعال قسمان: 

احدھما: قوله ما یقع من العبد وو الکسب المنسوب إليه ولھذا أنزلت الکتب 
وأرسلت الرسل وثبتت ا حاجة إلی العقول لتقوم بھا الحجة وتتضح بھا اللحجة . 

الٹانی: ما یقع علی العبد راز وھ ا وک ال مالین وید العبد وکلاھما لا یکون إلا 
ھا کسبت ید العبد لقوله تعالی: طإوما أصابکم مُن مصییة فبما کسبت أیدیکم ویعفو عن 
کثی رہ4 [الشوری: ۴۰]. وما ناسب عذہ الایة فمن فھم ھذہ الحملة آمکنە أن یفقه المراد من 
کلام الله تعالی فیما هو الضاف إلی العباد ومثال ذلك: قطع ا جلاد ید السارق. یصح أن 
یقول: القاطع هو ا جلاد لأنه کاسب؛ ویصح أن یقال: إِن الله تعالی هو القاطع بید ال جلاد 
لاہ تعالی هو اللجازی للمقطوع ما بدا ملەء ویصح ان یقال: إن السارق هو القاطع لیدہ 
لانه هو البتدی ما جناہ فلا یقع عليه إلا ما کسبت یداہ: فیکون الفعل الواجد من الرب 
تعالی جزاءٗ من القطوع ابتداءٗ ومن القاطع کسبا ولا یناقض أحد احدً وأدلته واضحة فی 
الکتاب؛ ومن فهم ھذہ ا حملة حق فھمھا لم یخف إلا من نفسه ولم یسرج إلا رحمة الله 
سبحانە وتعالی . قال: أین عبد اللهکلنا فی ذات الله تعالی اأحمقء یعنی إن نظرنا إلی قضائه 
نتوھم أن العبد معذور فیما یىفعلء وإن نظرنا إلی الأمر والٹھی وإلی اختیار العبد ریا یظن 
أن العبد مستبد ما یفعلء بل ا حق فيه أن یعتقد أن العبد غیر مستغن عن الله تعالی فی سائر 
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افعاله وأقوالەء واحوالہء بل ہو عتگقلب فی مشیتته وآنهہ غیر مجبور ولامسخر کا حبوانات 
والحمادات ہل ہو موق فی صسمن اأسہاب الہسعادة وعمخذول و مطر رد قی ضمن ساب 
الشقاوھ۔ 


لو قیل: إإن کان للقدرۃ ا حلدثة اثر تی :القدور قھو شرك خقیء وإن لم یکن لھا أثر 
فھو جبر. یقلل: انا نیکون ش ےکا إذا کان لھا فی التخلیق آثرء واإنغا أٹرھا فی اللکسب والله 
تعالی لیس بکاسب حتی یکوین شرگا :ولو لم بیکن لھا أثر غی القدور لزم أن یکون وجودھا 
کعدمھا فھو إِذاقدیر بلانقدرۃ وھو :محال۔ 

واعلم ان من ظن لن :الله تعالی أنزل الکتب وأرسل الرسل وأمسر ونھی ووعظ 
وتواعد الغیر قادر مختار فھبو مختل لإزاج یحتاج :إلی علاج ولسبب اختلاف الناس :ٹی 
الاسصدلال بالقرآن قبل فھمہ وقعسوا فی ا بر والقدرء لآنھم لم :یفرقوا بین تمندرۃ ا حالق 
القدیمة وہین قدرة الخلوق :ا اذكة وَٴللفرنَق بیٹھما.آن 'القدرۃ القَدیة مستقلة باخلق ولا مدخل 
لھا فی الکسبء وآن القدرة ا حادلة مستقلة بالکسب :ولا مدخل لھا فی ا خلق والظلمِ نا 
ینسب إلی ا حادثةء اوأما القدديَة فمبرأآة خنه لقوله تعالی: إِن الله لا یظلم الّاس۔شیتا ولک 
الّاس أََفْسهُم ظلمَرت إہ '[یینیں: مااتا۔ 


فصل رق بین العلم والعرٰة 

رو تا وکس التیب وھو ما أخإذ القلب واثر فيه أثرً یٹٹر :فی الحوارح۔ 
فالعلم : :کرؤیة النار مٹلا۔ فثلاً. ولل ِنفنة : کالاٹصطلاء بھاء والمعرفة فی اللعة: ھو.العلم الدی لا 
یقبل الشلك وفی العزف اسم لعلم "ثقدمه کر وفی عبارة الصوفیة المعرفة ھو:العلم :الڈی 
لا یقبل:الشلك إإذا کان امعلوم ذات الله تعالی وصفاتہ . -فإن قیل: عا معٍرفة :الذات وما معرفة 
الصفات؟ یقال: معرفنة:الذات :أن بیعلم أن اللہ تعالی موجود واحد فرد ,وڈات وشیء عظیم 
قائم بنفسه ولا یشبهھه:شِیء .وأماءععرفة الصفات: فآأن تعرف أن ‏ الله تعالی جی عالم قادر 
سمیع بصیر إلی غیر :ذلك من الصفقات۔ فإن قیل: ما سر العرفة؟ یقضال: سرھا وروجھا 
التوحیسدء وذلك بأن تنزہ جیاته ولمہ وقدرته وإرادتہ وسمعه وبصرہ وکلامہ عن الكشیه 

فان قیل: ما علامة المعرفة؟ ۔یَقال: حباۃ القلب مع الله تعالی .ء أوجی اللہ تعالی إلی 
داود عليه السلام اأتدری۔ما:معرفتی :؟ قال: لا . قال: حیاۃ القلب فی مشامدتی۔ 
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فان قیل: ففی أی مقام تصح ا لمعرفة الحقیقیة؟ یقال: فی مقام الرؤیة والمشاعدۃ بسر 
القلبء وإنغا یری لیعرفء لان العرفة الحقیقیة فی باطن الرادة فبرفع الله تعالی بعض 
ا حجب فیربھم نور ذانه تعالی وصفاته عز وجل من وراء الحجاب لیعرفوہ تعالیء ولا یرفع 
جو سس ہہ ساٹ قال بعضھم بلسان ا حال : 
وو ان ظَوٛٔ-سرتٗ بلا ح-_ جسساب 
لیم اقسلائق ا أضسمعینا 
وکن اھ جساب لَطیف نستْتّی 
سنا فو کنیا 
اعلم: أُن تجلی العظمة یوجب ا حخوف والھیۓةء وتجلی 07 2ئ0 یوجب 
العشق؛ وتجلی الصفات یوجب الحبةء وتجلی الذات یوجب التوحید قال بعض العارفین: 
را ناو الدنیا إلا أعمی الله قلبے وبطل علیے عملہ إن الله تعالی خلق الائیا 
مظلمةء وجعل الشمس فیھا ضیاءء وجعل القلوب مظلمة؛ وجعل العرفة فیھا ضیاءء فإذا 
جاءہ السحاب ذھہب نور الشمس؛ فکذلك یجئ حب الدنیا فیذہب بنور المعرفة من القلب. 
وقیل : حقیقة اللعرفة نور یطرح فی قلب اللؤمن ولیس فی ا ەحزانة شئ أعز من المعرفة. وقال 


بعضھم: إن شمس قلب العارف آضسواأً وأشرق من ث شمس النھاں لآن شمس الٹھار قد 
تکسف وشمس القلوب لا کسوف لھا وشمس الٹھار تغرب باللیل دون شمس القلوبء 
وآنشدوا فی ذلك: 


ھ۔ 


اص ال سا ےھ ا 
ضسیسر ضس القْلوب لَیْس تضسیب 
من اَحَب اق .یب طارَ الس سے 
اجس ےاج رو جا سی 
قال ذو النون: حقیفقۃ المعرفة اطلاع الحق علی الأسرار بمواصلة لطائف الانواں 
وآنشدوا فیه: 
راہ ری حت 
صم عن الشلق مسبٰیعن مناظرهم 
بت عن النطق فی دمصصسوا بالکذب 
وسٹل بعضھم: متی یعرف العبد أنه علی تحقیق العرفة؟ فقال: إذا لم یجد لی قلبه 
مکانا لغیر رب وقال بعضھم: حقیقة العرفة مشاہدة ا لحق بلا واسطة ولا کیف ولا شبھة 


کما سثل أمیر المؤمنین علی بن بی طالب فاتہ فقیل: یاآمیر اللؤمنین أتعبد من تری آو من 
لاتری؟ فقال ہت و ا کے 
الصادق رضی الله عله: ہل رأیت اللہ عزّوجل؟ قال: مم اکن لآأعہد ۲ھ880٭4٭0+00۳0 
وکیف رأیته وھو الذی لا تدرکه الأبصار؟ قال: لم ترہ الأبصار بمشاھدۃ العیانء ولکن تراہ 
القلوب بحقائق الاِيلانء لا یدرك با حواس ولا یقاس بالناس . 

وسئل بعض العارفین عن حقیقة العرفة. فقال: تخلیة السر عن کل إرادةۃ وترك ما 
عليه العادۃ وسکون الصلب إلی الله تعالی بلا علاقة وترك الالتفات منە إلی ما سوا ولا 
مکن معرفة کنە ذاته ولا معرفة کنە صفاته عز وجل؛ ولا یعرف من هو إلا هو تبارك 
وتعالی والجد الله وحدہ۔ 


فصل وأما البصیرة والكاشمٰة والمشاهدۃ وا معایة 

فھی آسماء مترادفة علی معنی واحد وإنما تحصل التفرقة فی کمال الوضوح لا فی 
اصلهء فمنزله الہصیرۃ من العقل منزلة نور العین من العینء والمعرفة من البصیرة منزلة 
قرص الشمس لنور العین فتدركع بذلك ا حلیات وا حفیات . وأما ا حیاۃ: فھی نفس التوحید. 
قال اللہ تعالی :او من کان میتا فأَحیینَاہ ‏ (الأنعام: .]۱٤٤‏ وأما الیقین : فاعلم أن الاعتقاد 
والعلم إذا استولیا علی القلب ولم یکن لھما معارض آثمرا فی القلب المعرفةء فسمیت ھذہ 
العرفة یقیناء لان حقیقة البقین صفاء العلم الکتسب حتی بیصیر کالعلم الضروری ویصیر 
القلب مشاھدًا جمیع ما أخبر عنە الشرع من آمر الدنیا والآخرة. یقال: أیقن الاء إذا صفا 
من کدورته۔ 

وآما الإلھام: فو حصول مذہ الصَرفة بغیر سبب ولا اکتسابء بل بإلھام من الله 
تعالی بعد طھارۃ القلب عن استحسان ما فی الکونین۔ 

وأما الضراسة: فھی الشوسم بعلامة من الله تعالی بیسنە وبین العبد یستّدل بھا علی 
اأحکام باطنةء وذلك لا یکون إلا فی درجة التقریب وھو دون الإلھامء لان الإلھام لا یفتقر 
إلی علامة والفراسة تفتقر إلی علامة وھو عام وخاصء والله سبحانه وتعالی أعلم . 


الباب ‌الساذس 
فی بیان معنی النمٰس والروح والقاب والعقل 
اعلم أن ھذہ الأآسامی الأربعة مشترکة بین مسمیات مختلفة ونحن نشرح من معانبھا 
ما یتعلق بغرضنا. 
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الأول: لفظ القلب وھو یطلق لمعنین : 

اُحدصما: اللحم الصنوبری الشکل ا مودع فی الٗچانب الآأیسر من الصدر وفی باطنه 
تجویف فیه دم أسود وھو منبع الروح ا حیوانی ومعدنہ. 

والمعنی الثانی: ھی لطیفة ربانیة روحانیة لھا بھذا القلب الجسمانی تعلق یضاھی تعلق 
الأعراض بال تجُسام والأآوصاف بالموصوفات؛ وتلك اللطیفة ھی حقیقة الاإنسان المدرك العالم 
اللخاطب ا مطالب ا لٹاب المعاقب ۔ 

اللفظ الثانی: الروح وهو أَیضًا یتعلق بغرضنا لمعنیین: 

احدما: جسم لطیف بخاری حاملہ دم آمسود منبعه تجویف القلب ا جسمانی : 
وینشر بواسطة العروق الضوارب إلی سائر أجزاء الہدن وجریاتھا فی البدن وفیضان أنوار 
الحیاۃء وا جس والبصر والسمع والشم منھا علی أعضاکٹھا یضاھی ضیضان النور من السرا 
فی زوایا البیت. فا لحياة: مثالھا النور ا حاصل فی ا حیطان والروح مثاله السراجء وسریان 
الروح وحرکته فی الباطن مثال حرکة السراج فی جوانب البیت بتحرك محرکہ فالاطباء إذا 
أطلقوا لفظ الروح آرادوا بە هذا ا معنی وھو بخار لطیف أنضجته حرارۃ القلب . 

والمعنی الثانی: هو اللطیفےة العالة الدرکة من الانسان الذی ھو أحد معینی القلب 
وھو الذی ارادہ الله تعالی بقولہ: ظإ ویسألونك عن الرٌوح قُلِ الوٌوح من مر ربي کہ [الاسراء: 
.٥‏ وھو آمر عجیب ربانی یعجز اکثر العقول والافھام عن درك فھم حقیقته . 

اللفظ الثالٹ: النفس وھو أَیضًا مشترك بین معنیین : 

احدھما: آنە یراد بہ النی ابخامع لقوتی الضغب ورالشھوۃ فی الانسان وھذا 
الاستعمال هو الغالب علی الصوفیة فھم یریدون بالنفس الأصل ا مامع للصفات ا مذمومة 

من الإانسان فیقولون: لا بد من مجاہدۃ اللفس وکسر شھوتھاء وإليه الإشارۃ بقوله ئل : 

(أعدی عدو تسك التی بین جِلْيك) 

والمعنی الثانی: اّاطرغة التی ذکرناھا ومی حقیقة اللإنسان ونفسه وذاتهء وللکتھا 
توصف بأاوصاف مخعلفة بحسب اختلاف أحوالھاء فإذا سکنت تحت الامر وزایلھا 
ہت بسبب معارضة الشھسوات سمیت النفس الطمئنة قال تعالی یا ا الاض 
المطمئنة و تی ارجعي إِلیٰ رك 4> [الفجر: ۲۷ء ۲۸]. والنفس با لمعنی الأول لا یت صور 
'رجوعھا 0 الله تعالی؛ فإنھا بعد عن اللہ سبحانه وتعالی وھی حزب الشیطان؛ وإذا لم 
یٹم سکوٹھا ولکٹھا صارت مدافعة لللفس الشھوانیة سسمیت النفس اللوامة؛ فإذا ترکت 
الاعتراض وأذعنت للمقتضی الشھوات ودواعی الشیطان سمیت النفس الأآمارة بالسوء۔ 

اللفظ الرابع: العقل وا متعلق بخرضنا منه معنیان: 
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أحدھما: أنە یطلق ویراد بە العلم بحقائق الأمور. فیکون عبارۃ عن صفة العلم الڈذی 

والٹانی: قد یطلق ویراد بە الملدرك للعلومء فیکون هو القلب أعنی تلك اللطیفة التی 
ھی حقیقة الإنسان وحیث ورد فی القرآن والسنة ذکر القلب فا مراد بە المعنی الذی یفقه من 
الانسان وبعرف حقیقة الأشیاءء وقد یکنی عنه بالقلب ال سمانی الذڈی فی الصدر لن بینە 
وبین تلك اللطیفة العاللة التی می حقیقة الإنسان علاقة خاصة لان تعللقھا بسائر البدن انما 
مو بوسطته فھو ملکتھا ومطیتھا واللجری الاول لتدبیرھا وتصرفھ. فالقلب الحجسمانی 
والصدر بالنسبة إلی الإنسان کالعرش الکرسی بالنسبة إلی الله تعالی من وجھ ۔ 


فصل فی بیان جنود القاب 

اعلم: أن الله تعالی فی القلب والآرواح وغیرھا من العوالم جِووذدا مجندہ لا یعلم 
حقیقتھا وتفصیل عددھا إلا الله تعالی. ونحن الان نشیر إلی بعض جنود القلب وھو الذی 
ینعلق بغرضنا. فاعلم ان لە جندین جند یری بالإبصار وجند لا یری إلا بالبصائرء فالقلب 
فی حکم الملكء وا جحنود فی حکم الخدم والاعوان۔ 

فأما جنودہ اللشاھدۃ بالبصر فھی الید والرجل والأذن والعین واللسان فجملة جنود 
القلب تحصرہ ثلائة أصناف: 

الصنف الأول: باعث مستحث إلی جلب الوافق النافعم کالشھورۃ وإما إلی دفع 
الخالف الضار کالغخضب وقد پعبر عن ھذا الباعث بالڑرادة. 

الصنف الٹانی: هو الحرك للأعضاء إلی تحصیل هذہ ال لمقاصد وقد یعبر عنه بالقدرۃ 
رھی جنود مبثوثه فی سائر الاعضاء. 

الصنف الثالث: هو المدرك المعرف بھذہ الأشیاء کالچواسیس وھو قوۃ السمع والبصر 
رالشم والذوق واللمس وی مبشوثة فی الأغضاء الظاھرۃ امرکبة من اللحم والشحم 
رالعصب والدم والعظم التی أعدت آلات لھذہ ا جحنود. ویعبر عن عمل هذا الصنف بالعلم 
والإدراكء وھذا الصنف الشالث هو المدرك من ہذہ ا حجملة: وینقسم إلی ما أسکن النازل 
الظاھرۃ وھی ا حواس ا خمس . أعنی السمع والبصر والشم والذوق واللمس وإلی ما أسکن 
منازل باطنة وھی تجاویف الدماغ وھی أَیضنًا خمسة: حس مشترك وتخیل وتفکر وتذکر 


- 


فأما ا جس المشترك فیرتسم فیھا صورۃ ما أدته إلیھا ا جواس الظاھرۃ مما أدرکته کما 
ترسم الصورۃ فی الرأۃ ومحل تصرفھا مقدم البطن الأول من الدماغ ۔ 
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القوة الثانیة: ا خیال وھی خزانة ا حس الشترك یخزن فیھا ما ارتسم فیےے لتحفظھا لە 
إلی وقت حاجته إليهء فإن لە قوۃ القبول ولیس لە قوۃ ا حفظ وا حیال لہ قوۃ ا حفظ ولیس لە 
قوۃ القبول ومحل تصرف ا حیال مؤخر البطن من الدماغ. 

القوۃ الشالثة: الوهم موضع تصرفے مقدم البطن الؤخر من الدماغء لآن تصرفهہ هو 
اللعانی الجمزثیة التنوعة من الصور الخزونة فی ا خیال فکانت بعدھا فی الرتبة لتقلیبھا منہ. 

القوۃ الرابعة: الحافظ ومحل تصرفھا مؤخر البطن الؤخر من الدماغ یلی محل تصرف 
الوھم لآنھاخزانته . ً 

القوة ا لخامسة: اللتصرفة ومحل تصرفھسا فی وسط الدماغء لاتھا شرف القوی ولآنھا 
تاخذ من ال حیال فی حال دون حال وتعصطبے أيضًا فی حال دون حسال فی النوم 
والیقظة وتعطی احافظة وتطلب منھا عند النسیان فکان الألیق بھا أن تکون بین الحرارتین 
لیسھل علیھا اأخذھا منھما وإعطاڑھا إیاعما والله أعلم . 

وانا افتقر القلب إلی هذہ ا جنود من حیث افتقارہ إلی الرکب والزاد لسفرہ إلی الله 
تعالی وقطع النازل إلی لقسائہ الذی لاجله خلق وإنما مركبە البدن؛ وإنا زادہ العلم والعمل 
ولیس یکن أن یصل العبد إلی الله ما لم یسکن البدن وتجاوز الدلیا لیتزود مٹھا للمنزل 
الاقصی فافتقر إلی تعھد بدنە بأن یجلب إليه ما یوافقه من الضذاء وغیرہ وآن یدفع عنه ما 
یؤذیهءومکن منە أسہاب الھلاك فافتقر لاجل الغذاء إلی جندین: باطن وھو الشھوۃة؛ 
وظاھر وھو الاأعضاء الحالبة للغذاء فخلق فی القلب من الشھوات ما احتاج إلبه وخلقت 
الأعحضاء التی ھی آلات الشھوۃ وافتقر لاجل دفع اللھلکات إلی جندین: باطن؛ وھو 
الغضب٠ء‏ الذی یدفع ا مھلکات وینتقم من الأعداءء وظاھر وھی الید والرجل والاأسلحة التی 
بھا تعمل بمقتضی الغضب ثم المحتاج إلی الغذاء إذا لم یعرف الغذاءء لا تنفعهہ شھوۃ معرفة 
الغذاء وآلته فافتقر فی العرفة إلی جندین باطن: وھو إدراك السمع والبصر والشم والذوق 
واللمس؛ وظاھر: وھو العین والآذن والائف وغیرھا وتفصیل ا لحاجة إلبھا ووجہ ا حکمة 
فیھا یطول ولا تحویه مجلدات کثیرۃء فسبحان الکریم ا حلیم . 


فصل 
اعلم: ان القسمة ثلائة : ا جسم والعرض وا لجحوھر الفرد. فالروح ا حیوانی جسم لطیف 
کانه سراج مشعل٠ء‏ وا حیاۃ هو السراج والدم دھنہ وا حس وا حرکة نورہ: والشھسوۃ 
حرارتە:والخضب دخانه: والقوۃ الطالبة للغذاء الساكکنة فی الکبد خادمےه وحارسه ووکیلە. 
وهذا الروح یوجد عند جمیع ا حیوانات؛ لان مشترك بین البھائم وسائر ا حیوانات والإنسان 
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هو جسم وآثارہ أعراض؛ وعھنا الروح لا یھتدی إلی العلم. ولا یصرف طریق المصنوع 
رلاحق الصائع :وإغا هو خادم آسیر بموت البدن لو یزید دھن الدم وینطمئ لزیادة الحرارۃ 
7 تا البرودة؛ وانطفاؤہ سب موت البدن ولیس خطاب الباریئ جلت 

عظمته وتکلیف الشارع عليه الصلا: والسلام لیذا الروحء لان البھائم وسائر ا حیوانات غیر 
مکلفین ولا مخاطبّین باحکام الشرع؛ والانسان إنما یکلف ویخاطب لآجل معنی آخر وجد 
عندہ زائدً خاصًا وذلك العنی و النفس الناطشة والروح اللطیفةء وھذا الروح لیس بجسم 
ولا عرض؛ لانە من آمر اللہ تعالی کما آخبر بقولہ : ط ویسلونك عن الرُوح قُل ا 
أُمر ربي 4 1الإسراء: ٥.۔‏ وامر الله تعالی لیس بجسم ولا عرض؛ بل هو جوھر ثابت دائم 
لا یقبل الفساد ولا یضمحل ولا یفنی ولا یموتء بل یفارق البدن وینتظر الع ود إليه یوم 
القیسامة کما ورد بە الشرع؛ وھذا الروح یتولد من صلاح البدن وفسادہ والروح الجیوانی 
وجمیع القوی کلھا من جنودہہ فإذا فارق الروح ال حیسوانی البدن: تعطل اُحوال القوی 
ا حیوانیة فیسکن التحرك؛ء ضیقال لذلك السکون موت ٭ وإن کان الروح من آمر اللہ تعالی 
فی البدن کالخریبء فاعلم آنه لا یحل فی محل ولا یسکن فی مکان ولیس البدن مکان 
الروح ولا محل القلب؛ ہل البدن آلة الروح والله اعلم . 


فصل 

فی بیان للعنی الراد من قسولہ تعالی:لإ فَإذا سویته ونفخت فیه من رُوحي فقعوا لَه 
ساجدین کچ [الحجر: ۹. قال رحمه الله تعالی ورضی عله: 

آما التسویة: فھی عبارۃ عن فعل فی الحل القابل للروح وهو الطین فی حق آدم عليه 
السلامء والنطفة فی حق آولادہ بالتصفٰیة وتعدیل المزاج والتردد فی آطوار ا خلقة إلی الغایة 
حتی ینتھی فی الصفاء ومناسبة الآجزاء إلی الغایة فیستسعد لقبول الروح وإمساکھا کاستعداد 
الفتیلة بعد شرب الدھن لقبول النار وإمساکھا۔ 

وأما النقخ: قھو عبارة عن اشتععال نور الروح فی الحل القابلء قالنضخ سہب 
الاشتعال وصورۃ النفخ فی حق الله تعالی محالء والسبب غیر محال فعیر عن نتیجة النقخ 
وھو الاشتعال قی قتیلة النطقة وللتفخ صورۃ ونتیجة ۔ 

وآما صورقه: فھو إخراج ھواء من جوف النافخ إلی جوف النقوخ فیے۔ وھو قتیلة 
النطفة . فیشتعل فِیھا۔ وأما السبب الذی اشتعل بە نور الروح فھو صفة فی الفاعل وصمّة 
فی المحل القابلء وآما صقة القاعل فالححود الذی ہو یتبوع الوج ود وھو فیاض بذاته علی 
کل موجود حقیقة وجودہ ویعبر عن تلك الصقة بالقدرق ومثالھا فیسغضان نور الشمس علی 
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کل قابل الاستنارة عند ارتضاع ا حجاب بینھماء والقابل هو ا ملونات دون الھواء الٰذی لا لون 
لە۔ وأما صفة القابل فالاستواء واعتدال ا حاصل فی التسویة کما قال تعالی : فإذا سویته 4 . 

ومثال صفۃ القابل: صفات ارآة فإن ا مرآۃ قبل صقالتھا لا تقبل الصورۃة وإن کانت 
محاذیة لھاء فإذا صقلت حدثت فیھا صورة من ذی الصورةۃ ال حاذیة لھا فکذلك إذا حصل 
علی الاستواء فی”النطفة حصدث فیھا الروح من خالق الروح من غیر تضیر فی ا خالق تعالی 
الآن لا بل نما حدث الروح قبله لتغیر للحل بحصول الاستواء الاّن لا قبلە۔ 

وأما فیضان ا لحودء فاممراد بە آن ا جحود الإلھی سبب لحدوث آنوار الوجود فی کل 
ماھیة قابلة للجود فعبر عنە بالفیض لا کما یفھم من فیض الاء من الإناء علی الید فإن ذلك 
عبارۃ عن انفصال جزء مما فی الاناء واتصاله بالیدء فإن الله سبحانە یتعالی عن مثٹل ھذا۔ 

وأما کشف معنی ماهیة الروح ومعرفة حقیقتھا فھو من السر الذی لم یؤذن لرسول 
اللہ گل فی کشفے لن لیس من أھله فان کت من أھله فاسمع ۔ واعلم أن الروح لیس 
بجسم یحل فی البدن حلول الماء فی الإناء ولا هو عرض یحل فی القلب أو الدماغ حلولِ 
السواد فی الأسود والعلم فی العالم بل هو جوھر لا یتجزا باتفاق أھل البصائرء لاآنہ لو 
انقسم از ان یقسوم بجزء منە العلم بالشیٔ ویجزء آخر منە ا جچھل بذلك الشی بعینە فیکون 
فی حالة واحدۃ عالًا بشئ وجاھلاً بە وذلك محال فدل بذلك علی أنە واحد لا ینقسم۔ 

فان قیل: لم منم رسول اللہ لا إفشاء مسر الروح وکشف حقیقته؟ فیسقال: لآنہ 
یتصف بصفات لا تحصملھا الآفھام إذ الناس قسمان عوام وخواص آما من غلب علی طبعه 
العامیة فإنه لا یصدق ما ہو وصف الروح أن یکون وصقًا لله تعالی؛ فکیف یصدق به فی 
وصف الروح الإنسانی؟ وکذلك آنکرت الکرامیة والحنبلیة وغیرہم من غلبت علیھم العامیة 
بتنزیه الله تعالی عن ا حسمیة وعوارضھا إذ لا یعقلون موجوەا إلا متجسمًا مشارا إليه. 
ومن ترقی عن العامیة قلیىلَاً نفی ا حسمیة عن الإله تعالی. وما أطلق أن ینفی عوارض 
ا حسمیة عنه؛ فاثبت ال حھة وترقی عن ھذہ العامیة الأشعریة والمعتزلة فنزھوا الاله تعالی عن 
0 

فان قیل: لم لا یجوز کشف مذا السر مع ھؤلاء؟ فیقال: لأتھم أحالوا أن تکون ھذہ 
الصف_ة لغیر الله تعالی؛ فإذا ذکرٹت ھذا معھم کفروك؛ وقالوا: هذا تشبیهە لأنك تصف 
نفسك مما ھو صفة الإله تعالی علی اسخصوص وذلك جھل بأخص أوصاف الله تعالی۔ 

فإن قیل: إِن الإنسان حی عالم قادر مرید سمیع بصیر متکلم والله تعالی كذلك لیس 
فیرے تشبیے لآن ھذہ الصفات لیست آخص أروصاف الله تعالیء فكذلك البراءۃ عن اللکان 
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وا جههة لیست أخص وصف الله تعالیء بل آخص وصفء تعالی آنە قیسوم أی قائم بذاتہ 
وکل ما سواہ قائم بھ وھو موجود بذاته لا بغیسرہ لسن للأشیاء من انفسپا إلا العدم وإغا 
لھا الوجود من ضیرھها علی سبیل العاریة فالوجود لله تعالی ذاتی لیس بمستعار وما سواہ 
فوجودہ منه تعالی لا من نفسه وھذہ القیومیة لیست إلا للہ تعالی . 

فإن قیل: ما معنی نسبة الروح إلی اللہ تعالی فی قولہ: اف ونفخت فیہ من روحي م4 
[ا لحجر : ۹. فاعلم ان الروح منزهة عن الحیهة واللکان وفی قوتھا العلم بجمیع المعلومات 
والاطلاع علیھاء فہذہ مضاھاۃ ومناسےة لیست لغیسرہ من ا لجحسمانیات:ء فلذلك اختصت 
بالاضافة إلی الله تعالی ۔ 

فان قیل: فما معنی قولہ: ظقل الرٌوح من أمر ربّي کچ4 [الاسراء: ۸۰]. وما معنی عالم 
الأمر وعالم ا خلق؟ فیقال: إن کل ما یقع عليه مساحة وتقدیر فھو الأجسام وعوارضھا. 
فھذا هو عالم ا خلق وا خلق ھا ھنا یمعنی القدیر لا بعنی الإیجاد والإ(حداث. یقال: خلق 
لی اع قدرہ وکل ما لا کمیة لە ولا تقدیر۔ بقال: إِنه مر ربانی وتلكك الاغاھاۃ التی 
الأمر وعالم الأمر عغبارة جن ا موجودات ا لخارجة عن ا جس والخیال وا جھة والملکان والتحیز 
ضلالء فمن قال إنه لیس پمخلوق ییمعنی آنه ضیر مقدر بکمیة لأنە لا یتجزأ ولا یتكحیز فھو 
علی استعداد اللنطفة کما حدثت الصورۃ فی ا مرآۃ بےحدوث الصقالة وإن کان ذو الصورۃ 
سابق الوجود علی الصقالة ۔ 

فان قیل: مامعنی قول اللبی ئهّ : ×إن اللہ تَعَال خْلَق آدم علی صورته؛ وروی (علی 
صورة الرحمن) فیسقال: إن الصورة اسم مشترك قد یطلق علی ترتیب الأشکال ووضع 
بعضھا علی بعض واختلاف ترکیبھا وھی الصورۃ الملحسوسة. وقد یطلق علی ترتیب العانی 
التی لیست محسوسة وللمعانی أيیضًا ترکیب وترتیب وتتناسب یسمی ذلك صورۃ. یقال: 
صورة السَاآلة کذا وصورة الواقعة کذا وصورۃ العلوم ا مجسمانیة والعقلیة کذاء فالسألة 
بالصورة المذکورة ھی الصورۃ المعقولة المعنویة والإشارۃ إلٰی الضاھاۃ التی ذکرناهاء ویرجع 
جسم ولا جوہر متحیز ولایحل اللکان وا جھةے: ولا ھو متصل بالبدن والعالم:؛ ولا ھو 
منفصلء ولا هو داخل البدن والعالم ولا هو خارج. وھذا کله صفات ذات الله تعالی۔ 
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وأما الصفات : فقد خلق حً عالًا قادرًا مریدًا سميعًا بصیرا متکلمّا والله تعالی کذلك وأما 
الأفعال: فمبداً فعل الآدمی إرادة یظھر آٹرھا أولاً فی القلب فینتشر منە آثر بواسطة الروح 
ا حیوانی الذی هو بخار لطیف فی تجویف ویتصاعد إلی الدماغء ثم یسری منە أثر إلی 
الاعضاء إلی أن تصل الآثار إلی الاأصابع مثٹا فتتحرك فیتحرك بالأصابع القلم وبالقلم 
المداد فیحدث منەه صورة مایرید کتبه علی القرطاس فی خزانة التخیلء فانه ما لم یتصور 
فی خیاله صورۃ اللکتوب أولاً لا یکن إحداثہ صلی البیاض . ثانیّا فمن استقرأً أفعال الله 
تعالی وکیفة إحداث ا لیوان والنبات علی الأرض بواسطة تحریك الکواکب والسموات 
براسطة اللائکة علم أنذ تصرف الآدمی فی عاله یشبے تصرف اخائق بتخلای ام 
الاآکبر ٠‏ فحینئذ یعرف قولهَك اإن الله تعالی خَلَق آدم عَليْه السلامْ علّی صورته٠.‏ 
فان قیل: فإذا کانت الأرواح حادثة مع الآجساد فما معنی قوله عليه الصلاة 
والسّلام : اخْلَق اللہ تعَالی الأرُواح قبْل خَلق الآاجساد بألنی عامء رترل ڈاتا آولَ الأئبیاء 
و ۔ فاعلم أَنْ شینًّا من ذلك لا یدل علی 
قدم الروح 7 *“*""""0)"*" الائبیاء خْلْقًا۷. ریا دل بظاھرہ علی تقدم وجودہ علی 
حسدہ وغیر الظاھر متعین. فإن راوتا کن والبرھان القاطع لا یدرأ بالظاھر بل لیسلط 
علی تأویل الظاھرء کما فی ظواھہر التثشبيه فی حق الله تعالی ۔ 
فأما قوله: ٦‏ خلق ال تعالی الأر واح قبل الأجہساد بآلفی عسام) آراد بالأرواح آرواح 
اللائكکةء والآجسام آجسام العالم من العرش والکرسی والسموات والکواکب والھواء وا ماء 
والأرض۔ 
وأما قوله: ١نا‏ 0 الأنبیاء خْلقًا) غالحلق ھا ہنا بمعنی التقدیر دون الایجاد فاإنہ ٤ل‏ 
قہل أن تلدہ اك یکن نرسرہ مخلوقًّاءولکن الغایات والکمالات سابقة فی القدیر 
لاحقة فی الوجود؛ فإن الله تعالی یقدر أولاً أی یرسم فی اللوح المحفوظ الأمور الإلهیة 
علی وفق علمه تعاليء فإذا فھمت نوعی الوجود فقد کان عليه الصلاۃ والسّلام قبل وجود 
آدم علیة السّلام أعنی الوجود الأول التدیری دون الوجود الحسی العینی. هذا آخر الکلام 
فی معنی الروح والله أعلم ۔ 
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الباب السابع 
فی بیان معنی الحبة 

اعلم: آن اللحة میراث الصوحید والعرفة وکل مسقام وحال قبلھا فلھا یرد ومتھا 
یستفاد. وأما لعرفة ا حالصة بھا: فکل ما یتعلق بذات الله تعالی وصفاته من سلب نقص 
وإثبات کمسال وھی واجبة بالکتاب والسنة وإجماع الآمةء وانما وقع ا لاف فی حقیقتھا 
ومعناھا ولیس للمحبة معنی غیر ا یل إلی اللذیذ ا موافقء واعلم أن معرفة الله تعالی بنفسھا 
ذکر الله تعالیء لانھا حضور معه وشسود لە ومن علامتہ فی بدایته اللوائح والطوالع 
واللوامع والبروق؛ وہذہ ألفاظ ستقاربة المعانی والفرق بین البسرق والوجد آن البرق إذن فی 
دخول طریق التوحید والوجد یصحبك فیھا فإذا دام صار ذوٹًا. 

وأما الذوق: فھو استحلاء وشرب ما شاہدت من ضیاء البرق. وأما اللحظ : فھو 
امرب سی ره لق عالی الہ تا لعل السا را ام ڈ اعد اف اك 
٤‏ 
تراہ". وأما الوقت: فھو اسم ظرف للکائن فیه من الأحوال فوقت العبد ما هو فیە. وأما 
الصفضاء: فھسو اسم للبراءة من الکدر. وأما النفس: فھسو تنفس العہد لعجزہ عن حمل 
الآحوال الواردة عليه إما صعدٌا وإما تلفظًا بکلام آو إشارة ما هو فیهء لن العبد ما دام حیٔا 
لا بد أن یتروح بدخول النفس وخروجہ فاإذا قوی النفس آدی إلی الغرق. وأما الغرق: فھو 
عدم القدرة علی النفس لکظمه فھو غیر متنفس ولا غائب فإذا قوی عليه دخل فی الغیبة ۔ 
وآما الغیبة: فھی اسم للذھول عن الھمات ما هو آهم منھا۔ وأما السکر : فھو اسم یشار 
بە إلی سقوط التمالك فی الطرب فإذا لحقته العنایة أاصحاہ لیزیدہ علمًاء لآن السکران لا 
یرتقی بالمسکر فی ا حق والصحو إُنما هو بالحق. آما السکر فی ا حق: فھو النظر إلی صفاتہ 
والتنعم بھا یرد عليه منە والتلذذ ب٭. وأما الصحو بالله تعالی: فھو أن یتبرأً من نفسه ومن 
التذاذہ وأحواله فإٰذا منح بعد ذلك بشھود الذات کوصف بالقیومیة ومی صفات الألوهیة 
فافتنه عما سوی معبودہ ثم فنی عن فنائه۔ وأما الفناء: فحقیقتہ فی ا حس تلاشی الأجسام 
والأعراض وذھابھا بالکلیة . 

ولا کان ما سوی الله تعالی موجوە ا باللہ وقائسًا بە لابنفسه کان وجودہ مجازا وکان 
القائم بنفسه ا مقیم لغیرہ وجودہ ثابتّا حقیقیّا استعیر من آکرم بھذہ المعرفة لفظ الفناء لتلاشی 
الوجودات فی عین قلبه حیث شھد الکل مع القدرۃء کالطغل لا حکم لە فی الفعل: فإذا 
اید ھذا العِد وکمل رقاہ إلی مقام البستقاء. لانە إذا لم یبق فی القلب التفضات إلی غیر الله 
تعالی لدوام الشغل بە عبر عن ھذہ ا حالة بالبقاء مع اللہ باللہ تعالیء والوجود والبقاء اسمان 


مترادفان علی معنی واحدء فالوجود اسم للظفر بحقیقة الشئء والبقاء هو آجل ا حقائق التی 
یتصد الظمر بھا۔ وکذلك مقام ال حمع. قال بعض السادة: ا جمع ما أسقط التفرقة وقطع 
الإشارۃ ومعناہ أن یکون مذکورا بالله تعالی ومذکورا منه تعالی وا حمد لہ وحدہ. 


الباب النّامن 
فی بیان معنی الأنس باللەتعالی 

اعلم: أن من أجل مواریث احبة الأانس. ما حقیقة الآنس: فھو استبسشار القلب 
وفرحه ا انکشف لە من قرب الله تعالی وجماله وکماله. وقال بعضہھم: حقیقة الترب فقد 
ىس الاشیاء من القلب وھدوء الضمیر إلی الله تعالی. 

قلت: وھذا هو الوسیلة لنیل القرب لا نفس القربء لان ھذا طھسور القلب عما 
سوی الله تعالی وإذا تطھر القلب عما سوی الله تعالی کان حاضرً مع العبدء لنه لیس بین 
العبد وبین الله إلا حجاب نفسه وعوارضھا. فإذا فنی عنھا وعن عوارضھا وعلم قیام العالم 
کلە بقدرۃ اللہ تعالی عرف قرب الله تعالی بھا کشا وإرادته تخصیصا وقدرته إِیجادذًا وإبقاء 
والععفات التی لا تفارق الوصوف بل صفاته قائمة بالملوصوفء فإذا نطق العارف فلا ینطق 
بنفسهء وإذا سمع بنفسەء وھکذا ورد فی اخدیث فالعارفون تنشأً یہ قرب الله 
تعالی . وأما الأہرار: فتنشآ آحوالھم عن ملاحظة علمھم بوجود الرب مطلقًا مع العلم 
باقتدارہ علی علی المنع والعطاء والإسعاد والاشقاءء والعارفون یرون ربھم فی الدنیا بعین اللإیقان 
والبصائر: وفی الآخری بالإبصار آی بالعین قریب منھم فی الدارین ولیس قربہ منھم فی 
الآخری مخالفًا لقربه فی الدنیا إلا مزید اللطف والعطف؛ وإلا فقد ارتفع ھنا وھناك قرب 
الافة ولم یکن بینه وبین مخلوق إضافة لا فی الدنیا ولا فی الآخرة البتذء وھلۂہ المعرفة 
مشٹمرة الأآئنس بشرط الصفاء والأنس یشمر السکینة فھی صولة تعدل طغیان القلب وتشبته 
وتوقفه علی خد الاعتدال فی آداب الحضرۃ لن لَۃ القرب فی اون تطیر آلباب العارقین 
وتوجب لھم الطغیانء لآن الإنسان بطغی عند الغنی . 

وآما الطمانینة: فھی وجود من بعد اعتدال بفرح واستبشار لمعرفة القلب بالمزید وھو 
مستصحبة مع الأنس لاتھا مقصودة فی ذاتھاء والسکیۓة وسیلة تحٹھا علی الأادب 
والاعتدال؛ ومن ثمرات الحبة: الان.لاط والاإدلال . ذلك أن الأنس إِذا دام أنسه واستحکم 
ولم یشوشه قلق القلب لقصور نظرہ علی طیب حاله ثمر ذلك انبساطا فی الأقوال والأفعال 
والمناجاۃء فلا یلیق ذلك بحال التعظیم والإ(جلال الو جبان للمهابةء فإنه یلیق بالملستأنس 
البسط ما لا یلیق بالھائب؛ وذلك أن من أفعال الد الجائزۃ لە ان یرضی علی قوم بفعلھم 


کے ۱۳۳۲ سککک-“-ےےکےکّْےهىۃە ےھ<ح<حھےےےےےے۔*-'-۔۔۔ِ معموعة رسائل الژمام الفرالی ےے 


ویغضب بە صلی آخرین آحوالھم وللحکمة الات لیم ولذلك یغار علی کلامه أن 
یسمعه إلا لأھل خاصتہ. قال الله تعالی: طڑوجعلنا علیٰ فلوم أَكتَة ان یفقھوہ وفي آذانھم 
راگ ڈالاساء: .٤ ٦‏ وعبر عن السر فی ذلك. فقال: ظإولو علم الله فیھم خیرا 
لأسمعھم نہ (الفال .]٢۴‏ وھذا حجاب الغیرۃ فحقیقتھا حفظ الوقت مع الحق أن یشوشه 
مشوش شحَاەعليه ومن ثمرات الحبة الشوق وھو أفضل من ا لان الانس قصر 
نظرہ علی ما انکشف لە جمال اللحبوب ولم تد نظرہ إلی ما غاب عنه والمشتاق کالعطشان 
الذی لا ترویه البحار لمعرفته بآن الذی انکشف لە من الأمور الإلھیة باللسبة إلی ما غاب عنه 
کالذرۃ بالشسےة إلی سعة الوجود وله الثل الاعلی. وھذہ المعرفة توجب الائزعاج والقلق 
والتعطش الدائمء لان حقیقة القلق سرعة ا حرکۃة لئیل الطلوب مع إسقاط الصبر وحقیقة 
التحطش شدۃ الطلب ما تاکدت الحاجۃة إليەء ومن اشتد قلقه ونعطشه وجد وحقیقة الوجد 
هو الشوق الغالب علی قلب الطالبء وہذا الوجد بعدحصولە لە أحوال: 

الأول: الدحش۔ قال اللہ تعالی: ظإفلما رأینہ آکبرنہ وقطعن ین ا [یوسف: 
۱. وحقیقة الدھش غیة القلب عن إحسامه ما فاجآء من الأمر العظیم . 

الثانی: الھیمان إذا سکن قلیسلاً وتکرر طروقه صار القلب متعجبّا متحیرا من حسنه 
وبھائه وہذا هو الهیمان؛ لان حقیقة الھیمان ذھاب التماسك تعجبّا وتحیرا وھو ألبت 
دوامًَا۔ 

الثالٹ: آنسه ومّکینە مه حتی کاآنە لم یدخل عليه داخل ولم یطرقه طارق وھذا هو 
التمکین ۔ 

قال الشیخ رحمہه ال: التمکین إشارة إلی غایة الاستقرارء وذلك أن أی حالة وجدھا 
اللحب مع الله مرة تقوی عليهء ومرۃ:یقوی علیھاءومرۃ یتلون: ورۃ یثبت إلی ان یتمکن 
فیستقر؛ وھذا جار فی کل حالء فإذا استسقر ارتقی إلی ضیرہ لیکون ا مرتقی إلرے حالاً 
والمرتقی عنه مقامًا والله اأعلم ۔ 

واعلم: أن هذہ الأحوال إن وجدھا العبد فی اللا دون الخلاء فھو معول یجب عليه 
اللحاسبة ومطالبة نفهە بالعلامات؛ وإن وجدھا فی الجلاء دون اللاء فھو حسن ولکنه ناقص 
عن ذروۃ الکمال إذ الکمال استواء ا لحالات خلاء وملاء وحضرًً وسفرا وفراعًا وشغلا لان 
الفراغ شرط فی البدایة لا فی الٹھایة. وآما حد الواجب من الحبة: فھو الیل المسبب عن 
نفس الاعتقاد بأاصول الایمان فیما یتعلق بذات اللہ وصفاتہ فإن جھل أصلاً من الأصول 
نقصت الحبة بقدرہ وکان عليه إثمان:إئم ا حچھل وإئم فقد ثمرتە. وأما حقیقة الإیمان: فھو 
حضور القلب مع الله تعالی وشھودہ الاآثار الدالة علی وجودہ والله تعالی أعلم وقد قیل: 


الا باللہ لا بخ۔سسویہ بطلال 
وشن و ا باغ]سول سجعدےکھتال 

٦‏ مل کے م جب 

من غلت عليه سال الائس لم کن سر2 إلا الاظراد و الواسطی: لا 
یصل إلی محل الإانس من لم یستوحش من الاکوان کلھا . وقسال آبو الحسین الوراق: لا 
یْکون الأنس بالله إلا ومعہ التعظیم. لن من استأنست به سقط عن قلبك تعظیمه إلا الله 
تعالیء فإنك لن تزید بە أَنسًا إلا ازددت منه هیبة وتعظیمًا۔ 

وقد یکون الأآنس؛ الأنس بطاعة الله وذکرہ وتلاوۃ کلامه وسائر أبواب القربات۔ 
ساس ملاس تہ اللہ تسا سکس رلکے شی می عالہالاشی التقی کن 
للمحبین؛ والآنس حال شریف عند طھارة الباطن وکنسه بصدق الذھد وکمال التقوی وقطع 
الا باب والعلائق ومحو الخواطر والھواجس. وحقیقته عندی کنس الوجود بثقل لائح 
العظمة وانتشار الروح فی میادین الفتوح وله استقسلال بنفسه یشتمل علی القرب فیجمعه بە 
عن الھیبة وفی الھیبة اجتماع الروح وھذا الوصف آنس الذات. وهیة الذات یکون فی مقام 
القاء بعد العہور علی مر الفناء وھما غیر الآنس والھیبے اللذان یذھبان بوجود الفناءء لان 
الھیبة والأنس قبل الفناء ظھرا من مطالعة الصفات من ا حلال وا حمال وذاك مقام التلوینء 
وما ذکرنا بعد الفناء فی مقام المکین والبقاء من مطالعة الذات ومن الس مخحضوع النفس 
الطمثنة ومن الھیبة خشوعھاء والحخضوع وا حخشوع یتقاربان ویفترقان بفرق لطیف یدرك بابماء 
ال روح والله تعالی أعلم ۔ 

البابالناسع 
فی بیان معنی الجیاء وا لراقبة ویضاف!لیھما الإحسان لأنہ 
غایتھما وک لك الرعمایة والحرمةوالأدب لأنھن من ثمراتھما 

اعلم: أن ا حیاء أول مقام من مقامات المقربین کما آن التوبة ول مقام من مسقامات 
المنقین. آما العلم ا حامل علی ا حیاء: فھو علم العبد باطلاع الله تعالی عليه. وهذا واجبء 
لانه من الإیمان بالله وبالله تعالی ۔ وکذا معرفتہ بعصیوب نفسه وقصورھا عن القیام بحق ربە 
سبحانە وتعالی وھنا أَیضنًا واجب؛ لآنە من الإیمان باللہ تعالی فینفتح من ھاتین اللصرفتین 
حال یسمی ا حیساء وھو إطراق عین القلب خجلاً من اللہ تعالی کتقصیرہ فی واجب حقه 
تعالیء والقدر الواجب من ھذہ ا حالة ما یحث علی ترك الملحظورات وفعل الواجبات. وأما 
المراقبة والإحسان: فھما لفظان متداخلان علی معنی واحصد۔ فأما ثمرة بدایة المراقمے فھو 


رعایة ا خواطر وکشف ما الحیس متھا والادب مع الله تعالی بحرمة مراقبته وا حیا. ء علی 
الوصف العام ال خاصء وآما الوصف العام ما آمر بہ رسول اللہ ئل فی قوله :َايتَحِراعن 
کے قالوا: إنانستحبی یارسول الله قال: ٦ك‏ ۶بج 

حباء فَلحقظ الراس وما وعی والَطن وما حوی و لیذکر اوت والبلی۔ ومن راد الآخرۃ 
7 زینة الدنیا'فَمَنْ فعَل ذلك قد اسَحٰیا من اللہ حق الحاء. وھذا ا حیاء من و 
ایام ققا الات مدرم لامتل جی مکاا سللاارمی ات لو قال : إنی 
لأغتسل فی البیت المظلم فأئطوی حباء من الله عز وجل. وعن احمد بن صالح قال: 
سمعت محمد بن عبدون یقول: سمعت آبا العباس الؤذن یقول: قال لی سری: احفظ 
عنی ما أقول لك إن ا حیاء والأنس یطوفان بالقلوب؛ فإذا وجدا قلبًا فیه الزھد والورع حطا 
الگ رجف آراطرتا ]طراق الروح إجلالا شعظم الال والالتی 'النذاذ الررخ ہکا 
ا لحمال؛ فإذا اجتمعا فھو الغایة فی ا نی والتھایة العظمی . 

قال بعض ا حکماء: من تکلم فی ا یاء ولا یستحی من الله عزٌ وجل فیما یتکلم ٠:‏ فھو 
مستدرج. وقال ذو النون: ا حیاء وجود الھییة فی القلب مع حشمة ما سبق منك إلی ربك:. 

قال ابن عطاء : العلم الأکب: الھیبة وا یاء فإذا ذھب عنه الهیبة وا حیاء فلا خیر 
فیه قال سلیمان: إن العباد عملوا علی أربع درجات علی ال خوف والرجاء والتعظیم والحیای 
وأشرفھم منزلة من عمل علی ا لیاء ما أیقن آن الله تعصالی یراہ علی کل حال استحیا من 
حسناته آکٹر مما استحیا العاصون من سیئاتھم . وقال بعضھم: الغالب علی قلوب المستحیین 
الاجلال ہے رس ےت تعالی إلیھم . وأنشد الشیخ | آبو النجیب السھروردی: 
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ہے و لے 5 
وا مراقبة علی درجتین مراقبة الصدیقین ومراقة أصحاب 7 


أما الدرجة الأولی: فھی مراقبة القربین من الصدیقین وھی مراقبة العظیم 


ے مچموعة رسائل الڑمام الفزاسے ۱ سکسےے ۔ سم '۰':ز-ں ۱رس ۱۱_"_س_'.ت. ‏ ا٣س‏ ۳__ے |٠٦۵‏ -سے 
والاجلالء وھو أن یکون القلب مسععرقًا بملاحظة ذلك ا جلال ومنکسرا تحت الهتة فلا 
یقی لە متسع للالتفانات إلی الغیسر أصلاّء وھذہ امراقبة لا یطول النظر فی تفصیل ٹوابھا 
فانھا مقصصضورۃ علی القلب . أما الجوارح: فاإنھا تتعطل عن الالتضات إلی ا لمناجاۃ فضلاً عن 
امنظوراتء فإذا تحرکت بالطاعات کانت کالمستعملة فلا یحتاج إلی تدبیر وتسہب فی حفظھا 
عن الانحراف عن لن السداد۔ 

وآما الدرجة الثانیة: فھی مراقبة الورعین من أصحاب الیمین؛ وھم قوم غلب اطلاع 
الله تعالی علی ظاھرھم وباطنھم ولکن لم تدھشھم ملاحظلة اخلال بل بقیت قلوبھم علی 
حد الاعتدال متسعة للتلفت إلی الأآحوال والأعمال إلاّ أنھا مع ممارسة الأعمال لا تخلو عن 
الراقبة. نعم غلب علیھم ال یاء من الله تعالی فلا یقدمون ولا یحجمون إلاّ بعد التثبت فیه 
وبتنعون من کل ما یفغتضحون بە فی القیامة فإنھم یرون الله تعالی فی الدنیا مطلمًا علیھم 
فلا یحتاجون إلی انتظار القیامةء وتعرف اختلاف الدرجتین بالمشامدات والله أعلم ۔ 


الباب العاشر 
فی بیان معنی القرب 

قال اللہ تعالی قَلهُ : ف واسجد وَاقْترب نہ (العلق: :۰ ۹. 

وقد ورد أفرب ما یکون العبد من ربە فی سجودہ: فالساجد إذا أذیق طعم السجود 
یغربء لأنه یسجد وبطوی بسجودہ بساط الکون ما کان وما یکون ویسجد علی طرف رداء 
العظمة فیقرب ۔ 

قال بعضھم: انی لا اجد ٢‏ حضور فأقول: یا اللہ أو یارب فاجد ذلك اثقل 0207 
ا حبال. قیل: ولم ذلك؟ قال: لان النداء یکون من وراء حجاب؛ وھل رأیت جلیسَا ینادی 
جلیسه؟ وإنما ھی إشارات وملاحظات ومناغاۃ وملاطفاتء ومذا الذی وصفه مقام عزیز 
یتحقق فیه القرب ولکنە مشعر ببمحو ومؤذن بسکر یکون ذلك لمن غابت نفسه فی نور 
ررحه لغلبے سکرہ وقوة مصحوہہ فإذا صحا وآفاق تتسخلص الروح من النفس والنفس من 
اوح ویعود کل من العبد إلی محله ومقامه. فیقول: یا الله ویارب بلسان النفس الطمثنة 
العائدة إلی مقام حاجتھا ومحل عبودیتھا والروح یشتغل بفتوحه بکمال ا حال عن الاقوالء 
وھذا أتم وأقرب من الأول؛ لأنه فی حق القرب باستشلال الروح بالفتوح وأقام رسم 
العبودیة بعود حکم النفس إلی محل الافتسقار وحظ القرب لا یزال یتوفر للروح بإقامة رسم 
العبودیة من النفس ۔ 

وقال الحنید: إنا الله تعالی یقرب من قلوب عبادہ علی قدر قربھم مه فانظر ماذا 
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تقرب من قلبك. وقال آبو یعقوب السوسی: ما دام العبد یکون بالقرب لم یکن قریبًّا حتی 
یغیب عن القرب بالترب فإزا ذھب عن رؤیة 4 القرب بالقرب فذلك قرب وقد قال قائلھم : 


عل نت الااہسے- سے سمقٰتى صاع دائقی 
وقال ذو التون: ما ازداد أحد من اللہ قربة إلاّ ازداد هییة ۔ وقال سهل: آدنی مقام 
من مقامات القرب ا حیاء. وقسال النصر آبادی : باتباع السنة تنال الملعرضةء وباداء الفرائض 
تنال القرب وبا مواظبة علی النوافل تنال اللحبةء وا حمد لہ وحدہ. 


البابالجادی عشر 
فی بیان شرف العلم ووجوب طلبہ والقدرالواجب مہ 
اعلم: أن العلم والعمل لااجلھما خلقت السموات والأرض وما فیھما۔ 

۱ قال الله تصالی : ف الَذيِ خلق سبع سمواتِ ومن الأَرضِ ھن یعتزّل الِأمَر سر 
تعلموا ا الله علیٰ کل شيء قدیر وأ الله قد اُحاط بکل شئٰء علما پ4 (الطلاق: ۲.۔ وکفی 
و کس ار و بب کت ٹہ 

قال تعالی : وما خلقت الجن والإنس إِلاّ لیعبدون 4 [الذاریات: .٦‏ وکفی بھذہ 
الآیة دلیلاً علی شرف العبادۃ ولزوم الإقبال علیھا فأعظم بأمرین ھما الصود من خلق 
الدارین فحق العبد أن لا بشعغل إِلا بھسما وأن لا یتعب إلألھما ثم العلم هو أشرف 
ا چوھرین؛ ولکن لا بد من العبادة مع العلم وإلا کان العلم ھباءٗ مثورا. 

واعلم: أنه یجب تقدیم العلم علی العبادة لأمرین: أحدھما: لتصح لك العبادة 
وتسلم . والشانی:ھو أن العلم النافع یشمسر ا خشیة والھابة لله تعالی فی قلب العہد وھما 
یٹثمران طاعة ویحجزان عن المعصیة بعون الله تعالی وتوفیقهءولیس وراء ہذین مقصد للعبد 
فی عبادۃ ربہ سب4حانه وتعالی. فعليك بالعلم النافم فیجب صليك آولاآن تعرف المبود ٹم 
تل کت موی ا قرف بامسافہ -رھنات تاھ وباایسی لوا متعحل غلق۔ 
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نعتەء فرما تعتضد اعتقاكا فی صفانه شیتًا نما یخالف ا حق فستکون عبادتك ھباء منٹورا. ئم 
عليك أن تعلم ما یلزمك فعله من الواجبات الشرعیة لتفعله عصلی ما أمرت به وما یلزمك 
ترکه من:امناھی الشرعیة لنترکھ. 

واعلم: ان العلم الڈذی طلبه فرض لازم لکل مکلف ثلائة اأنواع: 

الأول: علع التوحید والذی یتعین عليك عنەه هو مقدار ما تصرف به أصول الدین 
وقواعد العقائد کافیة فِە۔ 

الٹانی: علم السر وھو ما یتعلق بالقلب ومساعيه من مواجیهە ومناميه . 

الثالث: علم العبادات الظاھرۃ المعلقة بالآبدان والاموالء ثم إن من الله عليك بعلم 
ما وجب عليك علمه وعمل ما وجب عليك عمله وترك ما وجب عليك ترکە فقد أدیت ما 
أوجبە الله تعالی عليك وصرت من العلماء العا مین وباللہ التوفیق۔ 


الباب الثانی عشر 
فی یبان معانی الأسماءاتعسلی 

اعلم: آن جملة الاسماء ا حسنی ترجع إلی ذات وسبع صفات علی مذھب أھل 
السنة خلافًا للمعتزلة والفلاسفة ٹم إن الاسم غضیر التسمیة وغیر ا مسمی وھذا ہو احق 
قفحد الاسم آنه اللفظ اللوضوع للدلالة علی المسمی۔ 

واعلم أن کمال العبد وسعادته اٍغا و فی التخلق بأخلاق اللہ تعالی والتحلی معانی 
أسمائه وصفاته بقدر ما یتصور فی حقهء ولا تظنن أن اللشارکة بکل وصف یوجب ال ماثلة ۔ 
بصیر ستکلم فاعل والإنسان کذلك أيضًا. أفتری آن مثبت مہ الأوصاف للانسان یکون 
مشپا مثلاً. عیھات لیس الأمر کذلكء بل الماثلة عبارۃ عن اللشارکة فی النوع وا ماھیة 
وا حاصية الاالھة آنه ا موجود الواجب الوجود بذاته النی بقدرته یوجد کل ما فی الامکان 
وجود علی آحسن وجوہ التظام والکصالء وھذہ ا خاصیة لا یتصور فیا مشارکة ولا ممائلة 
البتة بل لا یصرفھا إلا الله تعالی وتقدسء فا حالق کلھم لم یعرفرا إلا احتیاج مذا العالم 
النظوم الحکم إلی صانع حی عالم قادں وھذہ المعرفة لھا طریقان: اُحدھما: یتعلق بالعلم 
ومعلومه یحتاج إلی مدبر ۔ والآخر: یتعلق بالله تعالی ومعلومه سام مشنقة من صفات غیر 
داخلة یئ حفِعة الذات وماھیتھاء فإن قلتا حی عالم قادر معناہ شیٗ میھم له وصف الحباۃ 
والقدرۃ ضما عرف آحد إلا تفسه أولاً ثم قایس بین صن٥ات‏ الله تعالی وبین صفات نفسه 
وتتعالی صفات الله تعالی عن أن تشبه صفاتناء فإذًا یستحیل أن یعرف الله تعالی بالحقیقة 
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غیر الله تعالیء ہل یستحیل أن یصرف اللبوۃ غیر النبی ۔ وأما من لیس بنبی فلا یعرف من 
النبوة إلا اسمھا۔ 

. فإن قیل: فما نھایة معرفة العارفین بالله تعصالی؟ فنقول نھایة معرفتھم هو أن ینکشف 
لھم استحالة مصرفة حقیقة ذات الله تعالی لغیر الله تعالی وانھا اتساع معرفة العارفین باللہ 
تعالی إنھا تکون فی معرفة أسمائه وصفاته فبقدر ما ینکشف لھم من معلوماته وعجائب 
مقدوراته وبدائع آیاته فی الدنیا والاآخرۃ یکون تفاوتھم فی معرفته سبحانه وتعالی والله 


اعلم . 
فصل 


اعلم: أن جملة معانی آسماء اللہ تعالی الحسنی ترجع إلی عشرة أقسام: 

الأول: ما یدل علی الذات فقط . کقولك :الله ویقرب منە اسم ا حق تعالی إذا أرید بە 
الذات من حیث ھی واجبة الوجود. 

الثانی: ما یرجع إلی الذات مع سلب مثل القدوس ہالسلام والغنی والاحد ونظائرھاء 
فإن القدوس هو ا مسلوب عنه کل ما یخطر بالبال ویدخل فی الوہم؛ والسلام هو المسلوب 
عنه کل عیب ونقص٠؛‏ والغنی هو المسلوب عنه کل حاجة ء والاحد هو اللسلوب عن النظیر 
والقسمة . 

الثالٹ: ما یرجع إلی الذات مع إضافة کالعلی والعظیم. والأول والآخرء والظاھر 
والباطن ونظائرھا . فإن العلی هو الذات الذی ہو فوق سائر الذوات فی الرتبة فھی إضافة 
والعظیم ما یدل علی الذات من حیث تجاوز حدود الإدراکاتء والأول هو السابق علی 
الملوجودات: والآخر: ھو الذی إلیے مصیر ال موجوداتء والظاھر : ھو الذات بالاضافة إلی 
دلیل العقلء والباطن ھو الذات بالإضافة إلی إدراك الحجس والوھم. 

الرابع: ما یرجع إلی الذات مع سلب وإِضافة کاللك والعزیزہ فإن اللك ھو الذات 
الین لا تحتاج إلی تی ویعتاج إلبھا کل تی والعزیز هو الذیٰ لا نظیر له اومز سا تشد 
الحاجة إليه ویصعب نیله والوصول إليه ۔ 

الخامس: ما یرجع إلی الذات مع صفة ثبوته کا حی والعالم والقادر والمرید والسمیع 
ایر وَالتگلی: 

السادس: ما یرجع إلی العلم مع إضافة کا حکیم وا حخبیر والشھید والمحصی . فإن 
ا حکیم یدل علی العلم مضافًا إلی شرف ا لمعلومات: وا حہیر یدل علی العلم مضاکًّا إلی 
الأمور الباطنةء والٹھید یدل علی العالم مضاتًا إلی ما یشاھد واللحصی یدل علی العلم 
الذی یحیط بعلومات محصورات معدردةۃ التفصیل . 
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السابع: ما یرجع إلٰی القدرةۃ مع زیادة إِضافة کالقوی وا تین والقھار فإن القوة ھی 
مام القدرةء وا تانة شدتھاء والقھر تأئیرھا فی ال مقدورۃ بالغلبة . 

الثامن: ما یرجع إلی الإرادة مع فعل وإضافة کالرحمن والرحیم والرءوف والودود۔ 
فان الرحمة ترجع إلی الإرادة مضافة إلی قضاء حاجة الحتاج الضعیفہء والرأفة شدة 
لرحمة وھی البِالائة فی الرحمة؛ والودود یرجع إلی الرادۃ مضافًا إلی الإحسان والإنعام 
وفعل الرحمة یستدعی محتاجًا وفعل الود لا یستدعی ذلك بالإنعام علی سبیل الابتداء. 

التاسع: ما یرجع إلی الذات مع صفة إضافة کا حالق والباریئ والصور والوهاب 
والرزاق والفتاح والباسط والقابض والحافض والرافع وامعز والمذل والعدل والمقیت والمغیث 
والجیب والواسع والباحث والمبدی وا لمعید والملحپی وا ممیت وا مقدم والمؤخر والولی والبر 
والتواب والمنتقم والقسط وا جحامع والمعطی والانع والمغنی والھادی ونظائرھا. 

العاشر: مایرجع إلی الدلالة علی الفعل مع إضافة کا مجید والکریم واللطیف. فإن 
الجید یدل علی سعة الإکرام مع شرف الذات . والکریم کذلك ٠‏ واللطیف یدل علی الفعل 
مع الرفق؛ ولا تخرج ھذہ الأسامی وغیرھا عن مجموع هلہ الاقسام العشرۃ. فقس ما 
آوردناہ علی ما لم نوردہ وذلك علی وجە خروج ھذہ الآسامی عن الترادف مع رجوعھا إلٰی 
هذہ الصفات المشھورۃ والملحصورۃ والله تعالی اأعلم . 

اعلم: أن معانی آسماء اللہ الحسنی مندرجة فی أربع کلمات وھن الباقیات الصالحات 
(سبحان الله وا حمد اللہ ولا إله إلاّ الله والله أکِر) ۔ 

الکلمة الأولي : سبحان اللہ ومعناھا فی کلام العرب التنزیہ والسلب فھی مشتملة 
علی سلب النقص والعیب عن ذات الله تعالی وصفاته فما کان من آسمائه سلیّا فھو مندرج 
تحت ھذہ الکلمة کالقدوس وھو الطاھر من کل عیب: والسلام هو الڈی سلم من کل آفة. 

الکلمة الثانیة: قول ا حمد للہ وھی مشتملة علی إثبات ضروب الکمال لذاته وصفاته 
سبحانه وتعالی؛ فما کان من آسمائه متضما الاثبات کالعلیم والقدیر والسمیع والبصیر فھو 
مندرج تھتھا فنضینا بسبحان الله کل عیب عقلناہ وکل نقص فسمناہ؛ وآٹبتنا با حمد لہ کل 
کمسال عرفناء وکل جلال أدرکناہ وراء ما نفیناہ وأثبتناہ شأن عظیم قد غاب عنا وجھلناء 
فنحققه من چھة الإاجمال بقولنا الله أکر ۔ 

وھی الکلمة الثاللة ومسعناہا: إنه اجل مھا نفیناہ وما آثبتناء وذلك معنی قولە عليه 
الصلاۃ والسلام: ہلا أحصی تَناءٗعَلَيْك نت کما ایت عَلّی نَقْسك؟ ء فما کان من آسمائہ 
متضمًا فوق ما عصرفناء وأدرکناء کالأعلی والمتعصالی فھو مندرج تحت قولنا: الله أکبر فی 
الوجود من هذا شأنه نفینا أن یکون فی الملوجودین من یشاکلە أو یناظرہ فحققنا ذلك بقولنا: 
لا إله إلا الله ۔ 


وھی الکلمة الرابعة: إذ الألوھیة ترجع إلی استكحقاق العبودیة ولا یستحق العہودیة 
إلا من اتصف بجمیع ما ذکرناہء فما کان من أسمائه متضمنًا للجمیع علی الإجمال 
کالواحد الأحد وذی ا حلال والإکرام فھو مندرج تحت قولنا لا إله إلا اللہ . وإنغا استحق 
العبودیة ما وجب ل ە من أوصاف ا حمال ونعوت الکمال التی لا یصفھا الواصفون ولا یعدھا 
اھر او جہ فافات لوالا کانکاما س2 ااظمنتارر ص حفمت ‏ 
لاندرجت فیھا کما قال السید ا جحلیل والإمام الحفیل علی بن آبی طالب رضی اللہ عنه: (لو 
شثت أن آوقر بعیرًا من قول ا حمد للہ لفعلت). فان ا حمد لہ هو الثناء والثناء یکون باإثبات 
الکمال تارۃ وسلب النقص أخریء وتارة بالاعتراف بالعجز عن إدراك الإدراك وتارۃ بإثبات 
التفرد بالکمال والتفرد والکمال من أعلی مسراتب اللدح والکمال. وقد اشتملت ھذہ الکلمة 
علی ما ذکرناہ فی الباقیات الصالحات لآن الالف واللام فیھا لاستغراق جنس الاح وا حمد 
ما علمناہ وجھلناء ولا خروج للمدح عن شئ ما ذکرناہ. ولا یستحق الإلهیة إلا من اتصف 
بجمیع ما ذکرناہ: ولا یخرج عن ھذا الاعتقاد ملك مقرب ولا نی مرسل ولا أحد من 
مل اللك إلا من خذله اللہ واتبع ھواہ وکان أمرہ فرطا وعصی مولاہ أولثك قوم قد غمرھم 
ذل ا حجاب وطردوا عن الباب وأبعدوا عن ذلك ال ناب وحق لن حجب فی الدنیا عن 
إجلاله ومعرفتہ أُن یحجب فی الاآحرۃ عن إکرامہ ورؤیته۔ 


الباب الالثژ عشر 
فی الاعتقاد والئمسك بعفیدۃ صحیجۂ ومعنی الاعنمَاد اتخلا 
عقد صورۃعلم أوظن فی القلب بوجودالغیبات والعلم 
الاعتقاد الجازم الثابت المطابق ٹلواقع 
وقال بعض الکبار: العلم نور إذا نزل فی القلب ینفذ شعاعه إلی حیث العلوم 
ویتعلق بە کما یتعلق نور العین بالمرئی الاعتقاد الصحیح ہو ا حالٰی عن التعطیل والاإلحاد 
والتشییه والتجسم والتکییف والنقص والحلول والاتحاد والإباحة وغیر ذلك٭ وأن یکون معه 
التتزیه والعظمة والکبریاء کما کانت ال صحابة رضی الله عتھم . ودلیله الکتصاب والسنة 
واجتماع الأمةء ثم قال: علی العبد أن یعلم أن الله تعالٰی واحد أحد فرد صمد فی ذاته 
وصفاتہ لا مثل لە فی ذاته ولا نظیر لە فی صفاتهء ولاشریك لە قی ملکهء ولاحدوث قی 
صفاتهء ولا زوال ولا بدایة لقدمه ولا نھایة لبقائه دائم الوجود ولا آخر لە قیوم الموجودات 
لا انقطاع لە لم یزل ولا یزال موصوقًا بصفات ا جحلال وا حمال لا نھهایة لکبریائه ولا غایة 
لعظمته وجلاله. لیس بجسم ولا جسماتی ولا بروح ولا روحانی ولا بجوھر محدود ولا 
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تحله ا حواھرء بل هو خالق الأشیاء أحد صمد لم یلد ولم یولد ولم یکن لە کفو أحد منزہ 
عن ا حركة والانتقال وا لجهھة والکان وآأنه تعصالی قریب من کل موجود وھو أقرب إلی العبد 
من حبل الورید. قربه من الخلق لیس کقرب ا حلق بعضھم من بعضء بل هو قریب یلبق 
بە تعالی ۔ 

س اد سی شافات وص اق ناااظرت ٣×‏ اس ھت وست لا 
بافتراق ولا کیفیة لقربه ومعیته؛ کما آنه لیس کمثله شی کذلك قربه ومعیته لیس کمعیة أحد 
وقربه وآنە تعالی کان ولم یکن معه شئ وھو الان علی ما هو عليه. 


فصل 

اعلم: أُن من أجری الاستواء علی الصرش علی ما یئ عله ظاھر اللفظ وھو 
الاستقرارعلی العرش . فقد السزم التجسیم وإن تشكکك فی ذلك کان فی حکم اللصمم علی 
التجسیم اَیضنًاء وإن قطع باستحالة الاستقرار علی العرش فقد تأول الظاھر وھو اعتقاد مل 
ا حق . وکذلك من أجری النزول علی ما یئ عنه ظاھر اللفظ وھو ا حرکۂة والانتقال؛ فقد 
التزم التجسیم أیضنّاء وإن قطع باستحالة ا حرکة والانتقال فقد تآول الظاھر وو اعتقاد أھل 
اق , 

واعلم: أن الاعراض عن تآأویل التشابه خوقًا من الوقوع فی محظور من الاعتقاد 
یجر إلی الشك والإیھام واستزلال العوام وتطریق الشبھات إلی أصول الدین وتعریض بعض 
آیات کتاب الله العزیز إلی رجم الظنون والحمد لله وحدہ وہذہ العقیدة الصحیحة السلیمة 
لصاحب قلب سلیم سلم من البدعة ومن استیلاء وساوس الشیطان وھواجس النفس وزین 
بالتقوی وأید بالھدی وہذب بالورع وغذی بالذکر والله تعالی أعلم . 


البابالرابععشر 
ذی بیبان صفات اللہ تعالی 
الصفات الشہوتیة سہعة وھی : ا حياة والعلم والآرادة والقدرة والسمع والی-صر 
والکلامء وکل صفة من مذہ الصفات لھا تعلق إِلا ال حیاة فانھا ینبوع الکسالاتء فالعلم 
یتعلق بکل واجب وجائز ومستحیلء فالواجب هو ذات الله تعالی وصفاتهء والحائز هو 
جمیع المکنات؛ والملستحیل هو الذی لا یکن وجسودہء والاإرادة تعلقھا تخصیص 
والتخصیص ترجیح أحد المکنات من العدم إلی الوجود علی ما یرید أن یبرزہء والقدرۃ 
تعلقھا تآثیر والتآئسر هو إہراز معسدوم و إعدام موجسودہ فلولا سبق العلم لم یحصل 
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تخصیص الإرادۃء ولولا تخصیص الإرادة لم یحصل تاأثیر القدرةۃء والسمع یتعلق بکل 
مسسموع قدیم أو حادث٠‏ والکلام یتعلق بجمیع ما یتعلق به العلمء وھہذہ الصفات کلھا 
قائمة ٴبذات الله تعالی وھی منقسمة إلی ما یتعلق بغیرہ کشفّا کالعلم والسمع والبصرء وإلی 
ما یتعلق بغیرہ من غیر کشف ولا تأثیر: کالکلامء رأعمھا تعلشًا: العلم والکلام وأخصھا 
السمع ومتوسطھا البصرء والبقاء هو استمرار الوجود ولیس هو وصفًا زائدًا علٰی مفھوم 
الذاتء فالاشعریة یقسولون ا حق سبحانه وتعالی حی بحیاۃءعالم بعلمء قادر بقدرةء مرید 
سی تہ ہیجوت 

ومذھب القدریة: أنە حی بذاتەء قادر بذاته مرید بذاتەء سمیع بذاتەء بصیر بذاتە 
متکلم بذاته وھو خطأ. 

ومذڈھب الطبائعیة: أن النار محرقة بطبعھاء والاء مرو بطبعهء والعیش مشبع بطبعه 
والأفلاك والکواکب مؤثرۃ بطبعھا وقس عليه جمیع الأسباب ۔ 

ومذھب آھل ا حق آن الؤثر هو قدرۃ الله تعالی وأن الآسباب لا آثر لھاء والله اآعلم ۔ 

واعلم: ان الصنمنات الع عند الأشاعرة معان زائدة علی مفھسوم الذات وھی ٹابتة 
الأعیان والأحکامء ومعتی ثبوت الأعیان آنھا لیست نفس الذات ولا خارجة منھا. وقال 
غیرھم من المحققین: إنھا نسب وإضافات ثابتة الأٴحکام معدومة الاعیان ومعنی کونھا 
معدومة الأعیان آنھسا لیست زائدۃ علی مفھوم الذات. وقال غیسرھم من السادة: اعلم أن 
الاآسماء والصفات نسب وإضافات ترجع إلی عین واحدة إذ لا کثرۃ مناك بوجود أعیان 
زائدةۃ علی الذات القدسة؛ کما زعم من لاعلم لە باللہ تعالی من بعض النظار . فلو کانت 
أعياًا زائدة وما هو إله إلا بھا لکان معلولاً لھا فلا یخلو أن تکون ھی عےہ۔ فالشئ لا 
کروی شر لعف 2ھ گن الال ا کرت سار لال لے 2ےھ لان ذلف یقضی 
افتقارہ وافتقار الإله محال فکون الأسماء والصفات أعیاًا زائدۃ محال؛ فافھم جیداً والحمد 
لله وحدہ, 

الباببالٹامس عشر 
فی بیان حقَيقَةالاإخلاص والریاءوحکمھما وتأثیرھما 

اعلم: آن الإخلاص عند علمائنا إخلاصان: إخلاص العمل وإخلاص طلب الآجر۔ 

فأما إخلاص العمل: فھو إرادة القرب إلی الله تعالی وتعظیم أمرہ وإجابة دعوته 
والباعث عليه الاعتقاد الصحیح وضد ھذا الإخلاص النفاق۔ وھو التقرب إلی من دون الله 
تعالی. وآما إخلاص طلب الآجر: فھو إرادة نفع الآخرۃ بعمل ا خیر وضد ھذا الإأخلاص : 
الریاء وھو إرادة نفع الدنیا بصمل الآخضرۃ مسواء آرادہ من الله تصالی آو من الناس؛ لأن 
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الاعفان فی :لزا 7را لآ بائرآہ مت واآنا کالرما ھی آ۵ اعلاس العل تجعل اقعل 
قربة وإخلاص طلب الآجر یجعله مقبولاً وافر الاآجر۔ 

وأما النفاق: فإنه یحبط العمل ویخرجه عن کونە قربة والریاء یوجب ردہء وأما 
موضع الإخلاص وفی أی طاعة یقع ویجب؛ فاعلم ان الأعمال عند بعض العلماء ثلائة 
أاقسام: قسم یقغٴفیه إخلاصان جمیعَا وھو العبادة الظاھرة الأصلیة وقسم لا یقع فیه 
إخلاص طلب الآجر دون إخلاص العمل وھو ا مباحات ال أخوذۃ للعدة. وقال شیخنا: إن 
کل عمل بحتمل الصرف إلی غیر الله تعالی من العبادات الأصلیة یقع فيه إخلاص العمل 
والعبادات الباطنة آکٹرھا یقع فا إخلاص العمل. وآما الإخلاص فی طلب الاجر: فکان 
شیخنا یقول : إذا راد العامل من الله تعصالی بالعبادات البساطنة نفع الدٹیا فو أَيضًا ریاء. 
قلت: فلا ییعد إِ٥ًا‏ أن یقع فی کشیر من العبادات الباطنة الإأخلاصان؛ وکذلك النوافل. 
یجب علیھا الإخلاصان جمیعًا عند الشروع فیھا۔ وآما الباحات ا اخوذۃ للعدة: فإنه یقع 
إخلاص طلب الآجر دون إخصلاص العمل إذ ھی لا تصلح بنفسھا أن تکون قربةء بل ھی 
عدة علی القربة وہذا مواضعھاء وآما وقتھا: فھو آن إخلاص العمل یکون مع الفعل یقارنہ 
لا محالة ویتآخر عنهہء وإخلاص طلب الآجر رما یتآ حر عنە. وعند بعض العلماء رما یعتبر 
فیە وقت الفراغ من العمل؛ فإذا فرغ العمل علی إخلاص وریاء فقد انقضی الأمر ولا بھکن 
استدراکه بعد والله آعلم۔ 


فصل 

اعلم: آنه یجب علی العبد أن یتحفظ فی العمل من عشرة آشیاء: النفاق والریاء 
والتخلیط وا من والاذی والندامة والعجب وا حسرۃ والتھاون وخوف ملامة ال ناس . ثم ذکر 
شیخنا رحمه الله تعالی ضد کل خصلة منھا وإضرارھا بالعمل: فضد النفاق إخلاص العمل 
لہ تعالیء وضد الریاء إخلاص طلب الأجر؛ وضد الصخلیط التقوی؛ وضد المن تسلیم 
العمل للّه تعالیء وضد الاأذی تحصین العمل: وضد الندامة تثبیت النفسء وضد العجب 
ذکر النة لله تعالیء وضد ا حسسرۃ اغتنام ا حیرء وضد التھاون تعظیم الصوفیق وضد خوف 
ملامة الناس خشیة الله تعالی ۔ 

ٹم اعلم أن النفاق یحبط العمل والریاء یوجب ردہ؛ وا من والأذی یحبطان الصدقة 
فی الوقت. وعند بعض المشایخ یذھبان اضعافھاء وأما الندامة فانھا ‏ حبط العمل فی قولھم 
جمِماء والعجب یذھب اضعاف العمل وا حسرۃ والتھاون یخقفان العمل ۔ فعليك بقطع 
هذہ العقبة اللخوفة الخطرۃ وباللہ التوفیق ۔ 


الباب السادس عشر 
فی ا لرد علی من اجازالصفائرعلی الأنبیاء صلّی الله علیھم سم 

قال القاضی عیاض رحمە الله تعالی فی کتابه الشفا: 

اعلم: ان الج وزین للصغائر علی الاتبیاء و الله علیهھم ". من الفْقهاء 
واللحدشین وا تکلمین احتجوا علی ذلك بظواھر کثبرۃ من القرآن وا حخدیث إن الزموا 
ظواھرھا آفضت بھم إلی تجویز الکبائر وخرق الإجماع ما لا یقول بە مسلم؛ فکیف وکل ما 
احتجوا به مما اختلف المفسرون فی معناہ وتقابلت الاحتمالات فی مقتضاہ وجاءت أقاویل 
فقھاء السلف بخلاف ما التزموہ من ذلك۔ فإذا لم یکن مذھبھم إجماعًا وکان ا لخلاف فیما 
احتجوا به قَدهًا وقامت الدلالة علی خطا قولھم وصحة غیرہ وجب ترکے وا لمصیر إلی ما 
صحء والله تعالی أعلم . 


فصل فیما یجب علی الأنام من حقَوت النبی 
عليهأفضل الصَّلاۃوالسلام 

أولھا: تصدیقه فی کل ما جاء بە وما قاله ومطابقة تصدیق القلب بذلك شپادۃة 
اللسان أنه رسول الله إلی الناس کافة واتباعه فی جمیع ما أمر بے أو نھی عنه وکذلك 
محبتہ ومناصحته وتوقیرہ وبرہ والصلاة عليه کل ذلك واجب: لآنە مما جاء بە کل . 

واعلم: ان الأمة مجتمعة علی عصمة النبی تل من الشیطان وکفایته منە فلا یصل 
إلی ظاھرہ بشئ من أنواع الاذی ولا إلی باطنه بشیء من الوساورس؛ وکذا عصمتے عن 
ا جھل باللہ تعالی وصفاته أو کونە علی حالة تنافی العلم بش من ذلك کله جملة بعد النبوۃ 
عقلاً وإِإجصماعًا وقبلھا سمعا ونقلّاًء لا بشیء مما قررہ من أمصور الشرع وآداہ عن ربە عز 
وجل من الوحی قطعًا وعقلاً وشرعًا. وکذا عصمته من الکذب وخلف القول منذ نبأء الله 
تعالی وأرسله فَصدًا أو غیر قصد واستحالته عليه عقلاً وإجماعًا للناقضته للمعجزۃ وتنڑیھه 
عنه قبل النبوۃ قطمّاء وکنا تنزیهه عن الکبائر إجماعًا وعن الصغائر وملابسة الکروہات 
تحقیقاء بل تنزیه ھمته الشریفة عن تناول المباحات إلا علی قصد تبیین إباحتھا والاستعانة بھا 
علی طاعة ربه عز وجل وکذا عصمتہ فی جمیع حالاته من رضی وغضب؛ وجد وھزل: 
وصحة ومرضء وکذا استحالة الّھو والنسیانء والغفلة والخلط عليه فی الأخبار والأقوال 
البلاغیة إجماعاً لناقضته الملعجزۃ وج واز الهو عليه فی الأفعال البلاضیة بشرط أن لا یقر 
عليهء ہل ینبه عليه علی الفور لتظھر فائدة النسیان من معرفة ا حکم والاتباع لە فیما 
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یشرعهء وفرقوا بین السھو فی الأفعال البلاغیة والأقوال البلاغیة لقیام الملعجزۃة علی الصدق 

فی القول ومخالفة ذلك بناقض العجزة؛ وأما السھو فی الأفعال: فغیر مناقض للمعجزۃة 
9د جو 
حا فَالكك : آ انی لسث آتسیٰ ولکی آنسی لاسن): رعل اخالاة میداعن مات اللقص 
بل ھو زیادة فی*التبلیغ وقام عليه فی النعمة. وأآما ما لیس طریقه البلاغ ولا بیان الاحکام 
من افعالهثػػُ وما یختص من اسور دینە وأذکار قلبهء فالذی ذہب إلیے جماعة الصوفة 
وأصحاب علم القلوب استحالة السھو والنسیان والغفلات والفترات عليه فيه جملة. وأجاز 
ذلك الأکٹر من طبقات علماء الأمة وذلك ما کلف من سیاسة الأمة ومقاساۃ الخلق ومعاناۃ 
الأمل وملاح ظة الأعداءء ولکن لیس علی سییل التکرار ولا الاتصال؛ بل علی سبیل 


الندور ولیس فی ھذاث شیئ یحط من مرتبته آو یناقض معجزتہ ئل . 

واعلم: أنە یجسوز طریان الاًلام والأوجاع علی ظاہرج سم اللبی ٤إ‏ کل لے۔حقق 
مات مس مھ تحت وھ رس والاآنس 
نبینا محمد ٤َلكُ‏ وعلیھم أجمعین. 


فصل فی بیان ما یجب علی النبی ٭ِ وما یحرم علیۂ 
ومایباح لە وما خص بە من الضائل دون غیرہ 

فأما ما یجب علیه فھو التھجد والوتر والضحی والاضحیة والشاورة وتخییر 
الزوجات والسواك ومصابرۃ العدو وإن کٹروا وتغییر الملکر ۔ 

وأما ما یحرم عليه دون غیرہ: فهُو ا خط والشعر والصّدقۂ والزکاۃ ومد عییيه إلی ما 
متع بە غیرہہ والمخادعة فی ا حرب؛ ومسك الزوجة الکارمة وفی طلاق الراغبة: وأکل 
الکراٹ والثوم والبصلء والآکل متكتًا وفیه خلاف: والاأصح الکراھیة لا التحریم ونکاح 
الحرۃ الکتاییة والأمة اللسلمة وغیرھاء والصّلاة علی الدین علی خلاف فيه: والأصلح آنە 
صلّی بعد ذلك: ونزعە لأمة ا حرب قبل القتال. 

وأما ما یباح هك : فھو حکمہ لن سە ولفرعہ وشھادته وقبوله أَيضٌا لھما وخمس 
ا لحجمس وحل الغنائم ومن آرادھا لزم زوجھا طلاقھاء ولە النکاح بلا مر لمن شاء ویصح 
نکاحه بلفظ الھب ویجوز أخذہ طعام الحتاج ویلزم المضطر بذله ویحبی ما شاء من موات 
ویقتضی بعلمے ابد ویجب علی خاطرہ دفع قاصدہ بسوء؛ ولا ینتقض وضوہءہ بالنوم ولا 
باللمس علی الأآصحء ولا یورثٹ ماله ویلزم الحلية إجاہت؛ ویعقد نکاحے بلا ولی ولا 
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شھودء ولە الزیادة علی أربع وعلی تسع فی الأصح؛ ولە النکاح فی الإحرام ویصح نکاحه 
من نفسه ومن شاء۔ 

وأما ما خص بە من الفضائل فھو: ان اأزواجه اللاتی مات عنھن حرام علی غیرہ 
قطمًا وکذا اللاتي فارقھن بعد الدخول فی الصحءوھن أمھات الؤمنین: وشرعہ کلت ناسخ 
ما قبله یستمر إلی انقضاء الأہد وکتابہ اللعجز المستمر السالم من التبدیل والتحریف وھو 
حجة الله تعالی علی عبادہء وجعلت لە الأرض مسجدا وطھوراء وأعطی خمسة شفاعات 
وخص بالشفاعة العظمیء وھو أول من یقرع باب الحنة وأمته خیر أمة ولا تجتمع علی 
ضلال: وھو ول شافع مشفعء وأول من تنشق عليه الأرٛضء ونصف آمشه کالملائکة یوم 
القیامةء وفضلاته طاھرة علی الاٴصح یتبرك بھا ویستشقی بھاء ویری من ورائه کما یری 
أمامە؛ ولا یجل مناداته من وراء حجرته وصلاتے فی النفل قاعداًا فی أجرہ کصلاته فی 
الوقوف؛ ولا یجوز نداؤہ باسمەء وأعطی جوامع الکلم ۔ 


اعلم: أن اللہ تعالی قد حرم اذی اللیئّهُ فی القرآن ولعن مؤذیہء واجتمعت الأمة 
علی قتل :متقصيه وسابّه من اللسلمین تصریحًا کان أو تعریضًا وأما ما هو حقه سب 
أونقص ۔ 

فاعلم: أن من سبّ آو عابه آو الحق بە نقصًا فی خلقه آو خَلّقه أو دینه أو خحصلة من 
خصاله أو نسبه أو عرض بە و شبهه بشئ علی ظریق السب لە أو الإزراء عليه أو :التصغیر 
بلسانه فھو سابل وسابہ یقتل . وکذا حکم من غیرہ بما جری من الابتلاء والمحنة عليه أو 
غمضہ ببعفض العوارض البشریة الجائزة عليیے وھکذا کله بإجماع من العلماء من لدن 
الصحابة إلی الان ۔ 

قال این التذبر رحمہ اللہ تعالی: أجمع عوام أھل العلم علی أن من سبٗ رسول الله 
یقتل :ومن قال بذلك مالك واللیث وأحمد وإسحاق ومذھب الشافعی وھو مقتضی 
مذھب أبی بکر الصدیق رضی اللہ عنه وعنھم فلا تقبل توبته عند ھؤلاء وبثلە قال :أبو 
حنیفة وأصحابه والٹوری وأھل الکوفة والاوزاعی فی السلم لکنھم قالوا: ھی ردۃء واللہ 


آعلم۔ 
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البابالسابع عشر ۱ 
فی معرفة الخ وا طروأقسامھا ومحاریةالشیطان وقھرہ_ 
والتدییرفی دفع شرہ وآن یستعیڈ باللہ تعالی منه أولاأثم 
یحاریەیثلاثة امیاء 
احدھا: أن تعرف مکائدہ وحیله ومخادعاته۔ 
والثاتی: أن تستخف بدعوته قلا تعلق قليك بھا۔ 
والشالث: أن تدیم ذکر الله تعالی بقلبك ول۔-سانك٭ فإن ذکر الله تصالی فی جنب 
الشیطان کالأکلة فی جنب ابن آدمء فأآما معرفة مکائدہ فإته یسعبین لك بمعرفة ال حواطر 
وأقسامھا . أما معرفة أقسامھا فاعلم أن ا خواطر آثار تحدث قی قلب العبد تبعثہ علی الفعل 
أو الترك وحدوث جمیھھا فی القلب من الله تعالی إذ هو خالق کل شئء لکتھا أربعة 
اأقسام: فقسم منھا یحدثہ الله تعالی فی قلب العید ابتداء فیستقال لە ا حاطر ققطء وقسم 
یحدثہ موافقًَا لطبع الإنسان فیقال لە ہو النفسء وقسم یحدله عقب دعوة الشیطان فینسب 
إليه ویقال له الوسواس؛ وقسم یحدثہ الله ویقال لە الإلھامء ثم اعم آ ال خاطر الذی من 
قل اق ماق اه یکرت ےک را ملاع وٹرکونا مرا امتناتاء وانقاطر 
التی کس کر لق 0 فردالتص حر قمہد ات تو لافت 
وا حاطر الذی یکون من قبل الشیطان لا یکون إِلا بشر إغواء وربا یکون بالخیر مکرا منہ 
واستدراجاء والحاطر الڈی یکون من قبل ھوی النفس لا یگون إلا بالشر وقد یکون بالحیر 
لا لذاته فھذہ آنراعھا۔ ۱ 
ثم اعلم أنك محتاج إلی ثلائة فصول:> 
سا الفصل الأول: قال العلماء رضی اللہ عنھیم أجمعین إذا ُردت أن تعرف خاطر 
ا خیر من خاطر الشر وتفرق بیتھما فزنه بألحدد اللوازیین الثلائة ىیین للك حاللہ: 
فالآول: هو أن تعرضه علی الشرع فإن واقق جنسه فھو خیر وإن: کان بالضد إما 
برخسة أو بشبهھة فھو شر. فاإن لم یبین لك؛ بھذا المیسزان فاعرضے علی الاقتداء 
بالصا حینء فإن کان فيه اقتداؤھم فھو خیر وإلا فھو شر وإن لم یبین, لك بھذا المیزانء 
فاعرضه علی النفس والھوی؛ فان کان ما تمیل إلیه اللفس میل طیع لا میل رجاء إلی الله 
تال نو خر 
وآما الفصل الثاتی : إذا أردت أن تفرق ہین خاطر شر ابتدا+ من قب الشیطان أو من 
قبل النفس آو من الله تعالیء فانظز فیه ثلائة أوجہە: 
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أحدھا: إن وجدته اشّا راتبًّا مصسمّا علی حالة واحدۃة فھو من الله تعالی أو من 
ھوی النفس؛ وإن وجدته متردذًا مضطربًا فھو من الشیطان . 

وٹاتًا: ان وجدته عقب ذنب أحدلتہ فھو من الله تعالی عقوبة لك: وإن لم یکن 
عقب ذنب کان مك فھو من الشیطان۔ 

وٹالٹھا: إن وجدته لا یضعف ولا یقل من ذکر الله تعالی ولا یزول فھو من هھوی 
النفسء وإن وجدتە یضعف من ذکر الله فھو من الشیطان . 

وآما الفصل الثالث: إذا أردت أن تفرق ہین خاطر خیر یکون من الله تعالی أو من 
اللك فانظر فی ذلك من ثلائة أوجە: 

اأحدھا: إن کان مصسمًا علی حالة واحدة فھو من الله تعالی؛ وإن کان مسترد٥ً‏ فھو 
من الملك إذ هو منزلة ناصح . 

والثانی : إن کان عقب اجتھاد منك وطاعة فھو من الله تعالیء وإلا فھو من الملك . 

والثالٹ: إن کان فی الاأصسول والأعمال الباطنة فھو من الله تعالی وإن کان فی 
الفروع والأعمال الظامرة فھو من الملك فی الاکثر؛ إذ اللك لا سبیل لے إلی معرفة باطن 
العبد فی قول اکثٹرھمء وأما حاطر ا حیر الذی یکون من قبل الشیطان استدراجًا إلی شر 
یرہو علیهء فانظر فإن وجدت نفسك فی ذلك الفعل الذی خطر بقلبك مع نشاط لا مع 
خشیة ء ومع عجلة لا مع تأن ومع أمن لا مع خوفء ومع عمی العاقبة لا مع بصیرة؛ 
فاعلم أله من الشیطان فاجتنبەء وإن وجدت نفسك علی ضد ذلك فاعلم أنە من اللہ تعالی 
أو من اللك قلت أنا وکان اللنشاط خفة فی الإنسان للفعل من غیر بصیرة وذکر ثواب بنشط 
فی ذلك . وآما التانی : فمحمود إلا فی مواضع معدودةء واما ا لحجوف: فیحتمل ان یکون 
فی إتمامه وأدائه علی حقه وقبول الله تعالی إیاء۔ 

وأما بضارة الصاقبة: بن تتبصر وتتيغن أنە رشد وخیر: ویحتمل أن یکون لرؤیة 
الثواب فی العسقبی ورجائہ. فھذہ الفصول الثلاثة التی لزمتك معرفدھا فارعھا فإنھا من 
العلوم اللطیفة والأسرار الشریفة فی ھذا الأمرء وبالل التوفیق وھو ولی الھدایة ۔ 


الباب‌النامن عشر 
فی بیان معن ی آفات اللسان وھی عشرونآفة 
اأولھا: الکلام فیسما لا یعنیء ثم فضول الکلامء ئم ا حخوض فی الباطلء ئم ا مراء 
والمجادلة ثم ا خصومةء ئم التقعر فی الکلامءثم الفحش والسب ثم اللعنء ثم الشعر؛ ٹم 
الراح ٹم السخریة والاستھزاء ثم إفشاء:سر الغیرء ئم الوعد الکاذب؛ ئم الکذب فی 
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القول والیمینء ئم الغیبة والنمصیمة ثم ذو اللسانینء ثم الداح؛ ٹم النطاً فی فحوی الکلامء 
ثم سؤال العوام عما لا یبلغه فھمھم من صفات الله تعالی. فآما حد الکلام فیما لا یعنی: 
فھو أن یتکلم با لو سکت عنه لم یآئم ولم یتفسرر فی حال ولا مال۔ وأما فضول الکلام: 
فھو الزیادۃ علی, قدر الحاجة فیما یغنی ۔ 

وآما الخوض فی الباطل: فھو الکلام فی العاصی کحکایة أحوال الوقاع ومجالس 
ا جمور وتحجبر الظلمة وکحکایة مذاھہب أھل الأآھواء. وکذا حکایة ما جری بین الصحابة 
رضی الله عنھم آجمعین علی وجے الاستتقاص بیعضھم. وأما المراء: فھو الاعتراض علی 
الغیر بإظھار خلل فی لفظه أو معتاہ او قصدہ بە. وأما الجادلة : قھو مراء یتعلق بالمذاھب 
وتقریرعا. وأما الخصومة: فھی للماج فی الکلام بإظھار اللدد علی قصد الڑیذاء ومزج 
ا خصومة بکلمات مؤذیة لا یحتاج إلیھا فی نصر ا حجة. واما التعقر فی الکلام: فھو تکلف 
الفصاحة بالكشدق . وأما الفحش : فھو التعبیر عن الأمور المستقبحة بالعیارات الصریحة . 
وأما اللعن: فھو مایکون لحماد أو لحیران أو لإتسان وکل ذلك منھی عنهہ لآن اللعن هو 
الإبعاد عن الله ولا یجوز اللعن إلا علی من یتصف بصة تبعدہ عن الله تعالی والصقات 
المقتضیة للعن ثلائة : الکفر والبدعة والفسق فیجوز لعن کل صنف من ھلہ الشلائة . فأما 
لعن شخص بعینه من هصلہ الأصناف فلا یجوز إِلا علی من علم موته علی الکفر کفرعون 
وأبی جھل وآأبی لھب لاحتمال موتہ علی الإسلام وأما الشعصر: قحسنہ حسن وقبیحه قبیح 
کالکلام. وآما الزاج: فو منھی عنه إلاعن یسیر لا کذب فِے ولا آتی۔ وأما السخریة: 
فھی التنبيه علی العلوم والنقائض علی وجہ الضحك منع ومھما کان مؤذیا حرم وإلا فلا ۔ 
وأما إفشاء السر : فھو حرام إن کان فیه إضرار وإن لم یکن فيه إِضرار فھو لوج۔ وآما الوعد 
الکاذب : فھو من علامات النفاق وذلك أنه إذا کان حال الوعد عاژمًا علی اٗخلف إذا أخلف 
من غیر عسفذر. وآما من عزم علی الوفضاء وطرأً لە عذر منعه من الوفاء فذلك لیس بنفاقء 
ولکن یتٍغی أن یتحرز من صورۃ النقاق أَیضا. وأما الکذب فی القول والیمصین: فھو من 
قبائح الذنوب. وأسا ما رخصی فیه من الکذب: فاعلم أن الکلاہ وسیلة إلی القاصد نکنل 
مقصود محمود یکن التوسل إليه یالصدق والکذب جمعٌاء فالکذبِ فيه حرام وإن اأمکن 
التوسل إليه بالکذب دون الصدق فالکذب فيه مباح ہ وإن کان تحصیل ذلك القصود واجبًا 
فھذا ضابطله واما حکم الغیة: قاعلم آتھا محرمة بالکتاب والسنة وإجصماع الآمة إلا ما 
یستثنی منھا. وأما حدھا: قھو أن تذکر أخاك السلم فی حال غیته مھا قیه ع یگرھہ لو بلغہ 
وسواء ذکرہ بنقصی فی دینه أو دنیام و قولە أو فعله آو خلقہ او خلقه أو علبسه آو مکسبه أو 
نسےه آو دارہ أو دابتهء وسواء فی ذلك القول والفعل والغمسز والرمز والاشارۃ والإماء 
والتعریضی والكتایةء فکل ذلك حرام ۔ 
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وأما الأسباب الباعثة علی الغییة فمنھا: ما یختص بالعامةء ومنھا: ما یختص بأھل 
الدین وا لحاصة من العلماء. فأما ما یختص بالعامة فھو الغخضب وا حقد وا حسد وموافقة 
الرفقاء فی الھزل واللعب والاستھانة والاستحقار والتصنع وا مباھاۃ والترفع علی الغیر وإرادة 
التیژرؤ من غیب نبیب إلیے ینسبه إلی من فعله وا لمبادرة بتقبیح حال من یخشی أن یستقبح 
حاله عند کبیر و محتشم۔ 

اما مایختص بأھل الدین والخاصة من العلماء خی لسوت راف وہ اط 
الللکر والتعجب من فعله والشفقة عليه والرحمة . فھذہ من آغمض الاسباب وأخفاھاء لأن 
الشیطان یسخیل للجھلة من العلماء أن الغخضب والتخیل إذا کانت لله تعالی کانت عذرً 
مرخصًا فی ذکر الاسم بالغییة حاجات مخصوصة لا مندرجة عنھا فی ذکر الاسم بالغیة. 
وھی التظلم إلی ا حکام والاستشتاء والاستعانة علی إزالة انکر والتحذیر والنصیحة 
والتعریف باللقب ۔ فھذہ ثلائة مور ھی المستثناۃ فی الشرع من الغیبة للضرورةۃ۔ 

واما معالحة مرضھا: فھو أن تعلم أنك متعرض لسخط الله تعالی بغیبة أخيك المسلم 
ومحبط لحسناتك بنقلھا إلی صحائف من استغبتە . 

وأما آرکان الصوبة مٹھا: فھی العلم والندم والإقلاع والعزم واستحلال من استضبتهہ 
بذکر ما اغتبته بە إلا ان یتعذر عليك فتدعو لە. 

وأما حکم النمیمة: فاعلم أنھا محرمة بالکساب والسئة وإجماع الأمةء وأما حدھا: 
فھو نقل کلام بعض الناس إلی بعض علی قصد الإفساد وسواء کرہه المنقول عنہ أو 
اللنقول إليه آو غیرھما. وأما سببھا: فھو إما إرادة السوء با منقول عنه أو التحبب إلی ال نقول 
إلیہ والۓخ وض فی الباطل. وأما معا حة مرضہا: فھسو أن تکف لسانك عنھا حذرا من 
ضررھا۔ 

رانا ارکان اوه تھا ٹھی العلم والندم والإقلام والعزم۔ وأما ماذا یجب علی من 
7 9 0" : أن لا یصدقه وآأن یٹھاءء وأن ببغضه فی الله تعالی 
لآنه بغیض عند الله تعالیء ویجب بغض من بغضضہه الله تعالی؛ وآن لا ینم عليه؛ وآن لا 
یتجسس عن ال لمنقول عنهء وآن لا یسئ الظن. 

واعلم أن سوء الظن بالمسلم حرام کسوء القول. وحصدہ أن تحکم علی آخيك المسلم 
بالسوء مما لا تعلمه؛ وأما ذو اللسَانین: فھو الذی ینقل کلام المتعادین بعضھم إلی بعض علی 
جهھة الإفسادء فإن لم ینقل کلامًا ولکن حسن لکل واحد منھما ما هو عليه من العداوة أو 
وعد کلاھما بأن ینصرہ آأو آٹنی علیھما فی معاداتھما أو أٹنی علی اأحدھماء وکان إذا حرج 
من عندہ ۔ذ مه فھو ذو لسانین فی ذلك کلەء بل نبغی لے أن یسکت آو یثٹنی علی المحق 
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منھما فی حضورہ وغیبته وعنل عدوہ. وأما الماِح فھو مٹھی عنه فی بعض المواضع: وفیه 

”فالأولی: أنە قد یفرط فی الدح حتی ینتھی إلی الکذب . 
لا یکون معتقدًا لحمیع ما یقوله فیصیر بە مرائیًا منافقًا . 

والٹھا: أنه قد یقول ما لا یصحققه فیکون کاذبًا مزکیّا من لم یزکە اللہ تعالی وھذا 
ملا ۔ 

ورابعھا: أنه قد یفرح اللمدوح وھو ظالم أو فاسق وذلك غیر جائز لان الله تعالی 
یغضب إذا کے الٌٰاسقء وأما المدوح فیضرہ بالملاح من وجھین: 

اأُحدھما: أنه یحدث فيه کبرا وعجبًا وھما مھلکان . 

والثانی: نہ إٰذا و کی و ا سر ری لآمر 
آ2 خرته ۔ 0 قال یت الله پک : ور نت تم 
ا وقال: ة8 ٌَ"َ۳"ف"0+*0 ٦‏ 9 وت 
صدق وبصیسرۃ ة وکانا اجل رتبة من أن یورٹھما ذلك کبرا واعجابا ٭بل مدح الانسان 
قبیح ما فیه من الکبر والتفاخسر إلا أن یکون ما لم یورثه ذلك کبرا وإعجابًا. کما قال 
لل: ١آنا‏ سید ولد آدم و لا فَخْره .ای لست أقوله تفاخرا کما یىقوله الناس بالئناء 
علی آنفسھم وذلك آن افتخارہ ئل اما کان باللہ تعالی وبقربے لا بکونە مقدمًا علی 
غیرہ من ولد آدم عليه الصلاہ والسلامء وأما الغفلة عن دقائق ا خطاً فی فحروی الکلام: 
فطل ارول ۷ا کر کنا کہا شراہ لھک انان سی ذلہ ای 
عنه من الألفاظ. وأما سؤال العوام عما لا یبلغه فھمھم من صفات الله تعالی فھو مثل 
أن یسأل عن بعض صفات الله تعالی آو عن کلامه آو عن ا روف ھل ھی حادثة أو 
ےم سو پےوے ےت ےج یی 
واللہ تعالی اعلم . 


الباب الاسع 
فی بیان البطن وحفظہ 
فی البطن وحفظہ لأنہ العدن ومنە تھیج الأمور فی الأعضاء من خیر وشرء فعليك 
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بصیانتہ عن ا حرام. وکدا عن الشبهة ثم عن فضول إن کاتت لك ھمة قی عیادة الله تعالی۔ 
فاما ا حرام و الشبھة: قإنما یلزمك التحفظ عتھا لثلائة اُمور: 

الأول: حذراً من نار جھنم۔ 

والثانی: آن آکل ا حرام والشبھة مطرود لا یوفق للعیادة إذ لا یصلح حدمة اللہ تعالی 
ال کل طلب :ظاغر قلت: آلیس قد عنم الله تعالی ال حتب من عخول یته وللحدث من مس 
کتابہ مع أنھما أثر مباح؟ فکیف یمن ہو منغمس قی ققذر ا حرام والشبھة متی یدعو إلی 
خدمة الله تعالی وذکرہ الشریف (کلا فلا یکون ذلك). 

والثالث: ان آکل ا حرام والشیےة عحروم؛ وإن اتقق لە فعل خیر فھسو مردود عليه 
ولیس لە منە إلا العناء والکد . 

وآما حکم ا حرام والشیھة وحدھما: فاعلم ان الأولی فی حدھما أن ما تیقتت کونە 
ملکا للغیر نیا عثہ فی الشرع 'وغلب علی ظتك فھو حرام وأما ما تساوت فِه الآمارتان 
فھو شبھة بشیھة آنە حرام ویشبه آنه لال ثم الامتناع من الذی ھو حرام صحض حتم 
واجبہ والامتناع من اللذی عو شیهة تقوی وورع. وآما حکمه: فاعلم ما هو :الاصل فی 
هذا الکتاب؛ وھو أن ھتا شیئین: أحدھما: حکم الشرع وظاعرہ. والثانی: حکم الورع 
وحقهھ. فحکم الشرع آن تأخذ تما آتاك الله من ظاعرہ صلاح؛ ولا تسال إلا ان یتبین لك أنە 
غصب آو حرام بعینه وحکم الورع أن لا تأخذ من احد شیگا حتی تبحث عته غایة البحث 
فتتیقن أن لا شبھة بحال وإلا فتردہ۔ 

فإن قلت: کان الورع یشالف الشرع وحکمہ.۔ ضاعلم أن الورع من الشرع أ٘یضًا 
وکلاهما واحد فی الأصل؛ ولکن للشرع حکمان حکم ا ججواز وحکم الآأفضل الاأٴحوظ. 
فالجائز نقول لە حکم الشرع والأفضل الاأحوط تقول لە الورع واللہ تعالی أعلم . 

وأآما حد فضول ا حلال: فقاعلم أن أحوال الباح فی ال حملة أقسام: 

القسم الاول: أن یأخذ الد مفاخرا مکاثر مرائیّا فھذا یست وجب علی ظاھر فعله 
اللوم وعلی باطنه عذلب التارء لان ذلك القصد منه معصیة وقد وقع الوعید لن قصدہ. 

القسم الثانی: أن یأخذ .ا حلال لشھوۃ :نفسے لا غیر فضللك منه شئ یوجب ٢‏ حبس 
زاصاف:ۂ 

القسم الثالث: آن یاخذ من الال فی حال :العذر درا یستعین به علی عبادة ربه 
سبحانه وتعالی ویقعصر علیه فذلك منه حسنة وآدبء ولا حساب عليه ولا عتاب بل 
یستوجب به الآجر والملدح؛ والله تعالی أعلم. 
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الباب العشرون 
فی بیان معرفة حیل الشیطان ومخادعاتہ 

قال رحمے الله تعالی ورضی عنہ: ما معرفة الجیل والمخادعات من الشیطان مع ابن 
آدم فی الطاعات فھی من سبعة أوجە: 

احدھا: آنە ينھاہ عن الطاعات ۔ فان عصمہ اللہ منە آمرہ بالتسویف فإن سلمہ اللہ منه 
أمرہ بالعجلة فإن نجاہ الله منه آمرہ باإتمام العمل مراءاۃ فان حفظہ اللہ تعالی منه ادخل عليه 
الصجب؛ فإن رأی منە الله تعالی عليه أمرہ بالاجتھاد فی السر وقال لە: إن الله تعالی 
سیظھرہ عليك یرید بذلك جریان الریاء فان اکتفی بعلم الله تعالی نجا منہء فإن لم یطعه فی 
شئ من ذلك کله وعجز عنه وقال لە لا حاجة لك إلی ھذا العمل لانك إن خلقت سعیدا 
لم یضرك ترك العملء وإن خلقت شقبًا لم ینفعك فعله؛ فان عصمہ الله تعالی منەء وقال 
لە: أنا عبد وعلی العبد امتثال آمر سیدہ وسیدہ یفعل ما یشاء ویحکم ما یرید نجا منە بتوفیق 
الله تعالی وإلا ملك۔ ۱ 

نت 
فصل فی الجڈذرمن النمُس 

قال رحمه اللہ تعالی ورضی عنه: الصائق الرابع النفس ثم عليك با حخذر من ھذہ 
اللفسء فإنھا أضر الأعصداء وعلاجھا أعسر الأشیاء لآنھا عدو من داخل: واللص إذا کان 
من أھل البیت عزت ا حیلة فیه وعظم ضررہ ولأنھا أَیضّا عدو محہوب والاإنسان عم عن 
عیب محبوبه لا یکاد یری یه ولا یبصرہہ ثم الحیلة فی آمرھا أن تلجمھا بلجام التقوی 
والورع لیحصل لك فائدۃ الامتٹال والانتھاء واعلم أنه لا یذل النفس ویکسر ھواھا إلا ثلائة 
اأشیاء: 

الاول: منعھا عن شھوتھا۔ 

الٹانی: حمل اثقال العبادات علیھا۔ 

الثالث: الاستعانة باللہ تعالی علیھا والتضرع إلیے وإلا فلا یخلص من شرھا إلا بہ 
سَلغانە:وتعالیٰ: 


فصل فی بیان ما یؤاخذ العبد به من أعمال القاب 
اعلم: أن ھا ھنا أربعة أحوال للقلب قبل العمل با جوارح. 


اأحدھا: ا حاطر وھو حدیث النفس ئم الیل ثم الاعتقاد ثم الھم. فأما ا حاطر: فلا 
رج روہ ہے ہی جو یت ای لآنھما لا 


پدخلان تحت الاختیارء أَیضًا وھما المراد بقولہ ثَإُِ اعقا الله لأمتی بات ماس تا 
فحدیث النفس عبارۃ عر عن الحواطر الئی تھجس فی النفس ولا یتبعھا عزم علی العن فآما 
الھم والعزم فلا یشمیان حدیث النفس . 

وأما الشالث: وھو الاعتقادء وحکم القلب بأنه ینبغی أن یفعل فھذا مردد بین ان 
یکون اضطراراً أو اختبارا والأحوال تختلف فيه. فالاختیاری منە یؤاخذ بە والاضطراری لا 
بژاخذ بە. 

وأما الرابع: وھو الھم بالفعل؛ فإنه یواحذ بە إلا أنە إِن لم یفعل نظر فان ترکە خوقًّا 
من الله تعالی وندمّا علی ہمه کتب لە حسنةء وإن توق الفعل بعائق أو ترکە لا خوقًا من 
الله تعالی کتب عليه سیئة لپٰ ٹک 28۰+۶4"پ“ اختیاریٰ جےو کت درف 
من سیدنا ومولانا رسول اللہ ٤لت‏ أنہ قال: '٢إذَا‏ التَقَی الُسْلمان ن بسفھما َالقاتل والمتول فی 
اار٤‏ قیل : یارسول الله ھذا القاتل فما بال ا مقتول؟ قال: الانه أُراد قَتْل صاحبه؛ ذافن 
فی أنە صار من أھل النار بھجرد الإرادة مع آنه قتل مظلومًا فکیف یظن أنه لا یواخذ بالنیة 
رالھم کلما دخل تحت اختیار القلب فإنه مؤاخذ بە إلا أن یکفرہ بحسنة ونقض العزم بالندم 
حسنة فلذلك کتبت حسنة وأما فوات ا مراد بعائقی فلیس بحسنة۔ 


الباب الجادی والعشرون 
فی بیان ما یجب رعایتہ من حقَون اللہ تعالی وھو ضربان 


الآول: فعل الواجبات. 

والثانی: ترك الحرمات ففعل کل واجب تقوی وترك کل محرم تقوی فمن آأتی 
بخصلة منھا فقد وفی نفسه بھا ما رتب علی ترکھا من شر الدنیا والآخرۃ مع ما یحصل لە 
من نعیم ا حنان ورضا الرحمن ۔ 
محرم آو مکروہ: فمن تقواہ تقدیم ما قدم الله تعالی من الواجبات علی ا مندوبات؛ وتقدیم 
الذین یظنون أنھم إلی الله مستقربون وھم منه متباعصدون فیضع اأحدھم الواجبات حفظا 
اللہ تعالی بالطاعات: والتقوی قسمان أحدھما متعلق بالقلوب وھہو قسمان: 


الأول: واجب کإخلاص العمل والاإیمان۔ 

والثانی: محرم کالریاء وتعظیم الأوثان. والثانی منھا: متعلق بالأعضاء الظاھرۃ کنظر 
العین۔وبطش الأیدی ومشی الأرجل ونطق اللسان. واعلم أنە إذا صحت التقوی أثمر الورع 
والورع ترك ما لا بس بە خوقًّا من الوقوع فیما بە بأس والله تعالی أعلم ۔ 


فصل 
اعلم : ان خیرات الدنیا والآحرة قد جمعت تحت خصلة واحدۃ وھی التقوی: وتأمل 
رت تم سے وو ہو رک و رہ ہہ 
من سعادةۃ.ئم اعلم أن الذی یختص بە ھذا الشأن من آمر العبادة ثلائة أصول: 
الآول: التوفیق والتایید أولاً حتی تعمل وھو للمتقینء کما قال اللہ تعالی: ظإ إنا الله 
مع الذین اتقوا کچ . 
والٹانی: إصلاح العمل ومام التقصیر حتی یتم وھو للمتقین: کما قال اللہ تعالی: 


ہے م ہے 
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والثالٹ: قبول العمل إذا تم وھو للمتقین: کما قال اللہ تعالی: ظإإِما یتب الله من 
المتقین 1 [ا مائد: ۲۷]. ومدار العبادۃ علی ھذہ الأصول الثلائة التوفیق واللاصلاح والقبول. 
رس پت ہن ہت کت 
الغایة التی لا متجاوز عنھا ولا مقصد دونھا۔ 

ثم اعلم آن حد التقوی فی قول شیوخنا: و تنزیه القلب عن ذنب لم یسبق عنك 
مثله حتی یجعل العبد من قوۃة العزم علی ترکھا وقایة بینە وبین العصاصی. فإذا وطن قليه 
علی ذلك فحینئذ یوصف بآأنه متقء ویقال لذلك التوبة والعزم تقوی۔_ 

ثم اعلم آن منازل التقوی ثلائة: تقوی عن الشركء وتقوی عن البدع؛ وتقری عن 
العاصی الفرعیة؛ ثم الشرور ضربان صلی وھو مانھی عنە تَآدیًا کاللعاصی الحضةء و 
غیر أصلی وھو مانھی عنے تآ٘دیبًّا وھی فضول ال حلال کالمباحات ال أخوذة بالشھوات۔ 
فالآولی: تقوی فرض یلزم برکھا العذاب . والثانیة: تقوی خیر وآدب یسلزم بترکھا ا حجبس 
الطاعةء ومن آتی بالثانية : فھو فی الدرجة العلا من التقوی پإذا جمع العبد اجتناب کل 
الدین ‏ وأما الذی لا بد منه ھا ھنا فھو مراعاۃ الأعضاء ا حمسة فاإنھن الأصول وھهی: العین 
والآذن واللسان والبطن والقلب . فلیحرص علیھا بالصیانة لھا عن کل ما یخاف منەه ضررً 
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من حرام وفضول وإسراف من حلالء فإذا حصلت صیانة ھذہ الاعضاء فترجو 'آن تکفی 
سائر أركانه وتکون قد قمت بحق التقوی بجمیع بدنك لله تعالی ۔ 

واعلم أن علماء الآخرة رضی الله عنھم أجمعین قد ذکروا فیما یحتاج إليه العبد من 
ھذا الأمر سبعین خصلة محمودةۃ فی أضدادھا الذمومة: ثم الأفعال والمساعی الواجےة 
الحظورۃ نحو ذللپ فنظرنا فی الأصول التی لا بد من ذکرھا فی علاج القلب؛ ولا غیة 
عنھا البتة فی شأن العبادة فرأینا أرہعَة آمور وھو آفات الجتھدین وفتن القلوب تعوق وتشین 
وتفسدء وأربعة فی مقابلتھا فیھا قوام العباد وانتظام العبادة وإاصلاح القلوب . والاآفات 
الأاربع الأول : الآمل والاستعجال وا حسد والکبر . والمناقب الارہم : قصر الآمل والتانی فی 
الامور والنصیحة للخلق والتواضع والخشوع. فھذہ ھی الأصول فی علاج القلوب 
وفسادھاء فابذل الجھود فی التحرز من ہذہ الاآفات والتحصیل لہذہ المناقب تکفی الؤنهہ 
وتظفر باللقصود إن شاء الله تعالی۔ 

فأما طول الآمل: فإنه العائق عن کل خیر وطاعة ا حالب لکل شر وفتنته الذی یوقع 
الخلق فی جمیع البلیات . 

واعلم آنە طال أملك ھاج لك منه أربعة أشیاء: 

الأول: ترك الطاعة والکسل تقول: سوف أفعل۔ 

والٹانی: ترك التوبة وتسویفھا تقول: سوف آتوب. 

والثالٹ: یجرك إلی الرغبة فی الدنیا والخرص علیهھا تقول: أی شئ آکل وألبس 
فتھتم لھا وأقل ما فی الباب أنه یشتغل قلبك ویضبع علیيك وقتك ویکٹر عليك ھمك . 

والرابع: القسوة فی القلب والنسیان للآخرةء لانك إذا أملت العیش الطویل لاتذکر 
الآخرة بل لا تذکر الوت ولا القر فإذًا یصیر فکركک فی الدنیا فیسو قلبك من ذلك کما 
قال الله تعالی : ظط فطال علیھم الأمد ففست قُلوبهُم ‏ [الحدید: .]٦١‏ واإنما رقة القلب وصفوہ 
بذکر الملوت والقبر وأحوال الآخرة. 

وأما حد طول الأملء فقال العلماء: هو إرادة ا حیاۃ للوقت ا تراخی بالحجکم؛ وقصر 
الأمل ترك ا حکم فيه بقیسدہ بالاستثناء بمشیئة الله تعالی وعلمه فی الذکر أو بشرط إصلاح 
فی الإرادة. فإذا ذکرت حیاتك بأنك تعیش بعد نفس أو ساعة ثانیة بالحکم والقطع فاأنت 
آمل وذلك منك معصیة إذ هو حکم علی الغیب؛ فإن قیدته بالمشیئۓة والعلم لله تعالی بأن 
تقول: أعیش إن شاء الله تعالیء فقد خرجت عن حکم الآامل ووصفت بقصر الآمل من 
حیث ترکت ا حکم فیےەء وا لمراد بالذکر ذکر القلب ثم ا مراد منه توطین القلب علی ذلك 
٭ والتثبیت للقلب علیے؛ فافھمه راشداء ٹم الامل ضربان: أمل العامة وأمل ا خاصة. فأمل 
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العامة: ھو أن یرید القاء لجحمع الدنیا والصمتع بھا. فھذہ معصیة وضدھا قصر الامل۔ 
وآمل الخاصة: هو أن یرید البقاء لإتھام عمل خیر فیه خطرء وھو ما لا یستیقن الصلاح لھ 
فیه. فإنه رما یکون خیر معین لا یکون للعبد فیه و فی إِتمامه صلاح بل یقع فی أنە لا یقوم 
بھذا ا حیسرہ فإذًا لیس للعبد ابتداء فی صلاۃ أو صوم أوغیرھما أن یحکم بأن یتمه إذ هو 
غیب ولا أن یقیصد ذلك قطمًّاء بل یقیدہ بالاستثناء وشرط الصلاح لیشخلص من عیب 
الامل وضد ھذا الآمل فیما قال العلماء: النیة الملحمودۃة لن الناوی باللیےة المحمودۃ یکون 
متنعًّا من الآمل فھذا حکمە؛ واما اللیة للحمودۃ: فھی الأصل الأصیل وقد ذکروا فی حدھا 
ا جامع التام انھا إرادة آخذ عمل مبتدأ بە قبل سائر الاٴعمال بالحکم مع إرادة إتمامه بالتفویض 
والاستثناء۔ 

فإن قیل: لم جاز ا حکم فی الابتداء ووجب التفویض والاسٹثناء فی الإتمام؟ فیقال: 
لفقد الخطر فی الابتداء إذ هو حال الابتداء لیس بشیئ متراخ عنك ولثبوت ا خطر فی الاقام 
لاله یقع فی وقت متراخء ففيه خطران: خطر الوصول لانك لا تدری ھل لك فی ذلك 
صلاح آم لا ۔ اذا حصلت الإرادة علی ہذہ الشروط تکون حینثذ نیےە محمودة مخرجة عن 
حکم الامل وآفاتەء والله تعالی أعلم . 

واعلم ان حصن تقصیر الأمل ھو ذکر ھهجوم الوت وآخذہ علی غفلة وغرۃة فاحتفظ 
بھذہ ا حملة فان الحاجة ماسة إلیسھا ودع عنك القیل والقال من غیر طائل والله الوفق. وأما 
الاستعجال والترقی : فإنه ا لحخصلة المفوتة للمقاصد الموقعة فی المعاصی. 

واعلم أن صل العبادة وملاکھا الورع والورع أصله النظر البالغ فی کل شی والبحث 
الام عند کل شئ هو بصددہ من کل وشرب ولبس وکلام وفعل. فإذا کان الرجل 
مستعجلاً فی الأمور غیر متأن متثبت متبین لم یقع منە نظر وتوقف فی الأمور کما یجب 
ویسارع إلی آکل کل طعام فإنه یقع فی الحرام والشبهة وإلی کل کلام فإنە یقع فی الزلل 
وکذلك فی کل آمر یفوته الورع وأی خیر فی عبادۃ بلا ورع فحق علی العبد أن یھتم لاإزالة 
ھذہ الافة والل الوفق؛ وأما حد العجلة : فھو ا لمعنی الراتب فی القلب الباعث علی الإقدام 
علی الأمر بأول خاطر دون التوقف وضدھا الآناۃ وھی المعنی الراتب فی القلب الہاعث 
علی الاحتیاط فی الأمور والتانی فی اتباعھا والعمل بھا. 

وأما التحوقٹ: غفضدہ التعسف والفرق بین الوقف والتأنی أن التوقف ییکون قبل 
الدخول فی الأمر حتی یؤدی إلی کل جزء منه حقه۔ 

وآما الحسد: فھو اللفسد للطاعات الباعث علی ا خطیشات المورث للتعب والھم فی 
غیر فائدةء بل مع کل وزر والملوجب عمی القلب وکفی با خ4اسد إضلالاً وخسراا أنه عدو 
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لنعمة الله تعالی ومعاند لڑرادته وساخط لقضائه . وأما حد الحسد: فھو إرادۃ زوال نعمة الله 
تعالٰی عن آخیك المسلم مما لە فيه صلاح؛ فان لم ترد زوالھا ولکن اأُردت لنفسك مثلھا فھی 
غبطةء فِإن لم یکن لە فیسها صلاح فأردت زوالھا عنه فذلك غیرۃ فھذا ھو الفرق بین 
الحخصال. وأما ضد ا حسد: فالنصیحة وھی إرادة بقاء نعمة الله تعالی علی أخيك السلم 
فیما لە فیه صلاچ؛ فإن اشتبه عليك الأمر فلا ترد زوال نعمة عن أحد من المسلمین ولا 
بقاءھا إلا مقیسدًا بالتضویض إلی الله تعالی لخلص من حکم ال سد وتحصل لك فائدۃ 
اللصيحة. وأما حصن اللنصیحة الائع من الحخسد: فھو ذکر ما أوجبے الله من موالاۃ 
السلمینء وحصن ھذا الحصن هو ذکر ما عظم الله تعالی من حقے ورفع قدرہ وما له عند 
الله تعالی من الکرامات فی العقبی وما لك من الفوائد الدینیة والدنیویة دنیا وآخری والله 

وأما الکبر: فھو الخ صلة المھلکة رأَسّا أما تسمع قسول الله تعالی عن اإبلیس: ظإ أبیٰ 
واستکبر وکان من الکافرین ہچ [البقرۃ: .]۳٣‏ وأما حد الکبر: فاعلم آنه خاطر فی رفع النفضس 
واستعظامھا والتکبر اتباع ما ینافی الواضع وکل واحد منھما عام وخاص؛: فالتواضع العام 
هو الاکتفاء بالدون من اللبس والمسکن وما فی معناھا والتکبر فی مقابلتہ الترفع عن ذلك 
وھو معصیة کبیرۃ۔ 

وأعلم أن حصن التواضع العام هو أن تذکر مبدأك ومنتھاك؛ وما أنت عليه الن من 
ضروب الافات والاقذارء وحصن التواضع ا خاص ہو ذکر عقوبة العادل عسن ا حق فھذہ 
جملة کافیة لمن استبصر والله تعالی ا موفق ۔ 


البابالثانی والعشرون 
فی بیان معنی حقیقةحسن الخلق وسوئہ 

اعلم أن السعادة کلھا والباقیكات الصالحات آجمھھا التی تبقی معك إذا غرقت 
سفیتك فی شیئین: 00 سلامة القلب اھ تعالی . زا ن 
سے قت 7 سک9 ٭ وح لسن اححلق: ھو 
الحامع لھما ولا اعلم حصلة تزید عليه فی الفضلء ولتكَ امتدح الله تعالٰی یه ےه 
محمتاً فقال تعالی : وإِنك تعلیٰ خلَقٍ عظیمکہ تالقلم: .٤‏ وقال تعالی : لی 
صعد کلم الطَیْي والعمل الصالح یرفعه فاطر : ۰۔ والکلم الطیب هو التوحید 
رالمعرفة والعمل الصالح هو طھارة القلب الرافعة لقدر التوحید وال"ملعرفة ومعنی الرفعة 


هو حضور القلب وتاثیسرہ بھما لینقاد خضوعًا ومسکنة ومھابة. فحینشذ یکون قریبًا من 
الله تعالی . فآما حقیقة حسن ا حخلق: فاعلم أن للاإنسان صورۃ باطنة وھی التی بعثت 
الأنبیاء علیھم السلام بتقویّھا وتزکیتھا وکمال اعتدالھا وذلك أن تصدر عنھا الاخلاق 
الملحمودة بسھولة بلا رویة ولا فکر. وھذا ہو معنی حقیقة حسسن ا حخلقء وسوء الخلق 
یکون بعکس ذللك. واعلم أن جملة الأخلاق المحمودة والمذمومة تصدر عن ثلاث صفات 
هن کالآأمھات: 

الصفة الأولی: العقل وقوتہ واعتداله بالعلم وا حکمة وحقیفة ا حکمة معرفة ا حق من 
الباطل فی الاعتقادات والصدق من الکذب فی الأقوال وا حسن من القبیح فی الأفعال ۔ 

الصفة الثانیة: قوۃ الغخضب الدافعة للضرر وہی خلقت لذلك فکمالھا واعتدالھا أن 
تکون منقادۃ للحکمة إن آشارت ا حکمۃة لھا بالاسترسال استرسلت أو بالانقباض انقبضت 
کالکلب ا معلم ۔ 

الصفة الٹثالثة: قوۃ الشھسوۃ ا جالبة للنفم وھی خلقت أَیضًا مطیعة للعقل فحستھا 
واعدشدالھا فی إذعانھا للحکمة . واعلم ان الطلوب امن الاخلاق الاعتدال والوقوف علی 
وسط الأمور لقولەه تعالی: ظإولا تجعل یدك مفلولة إِیٰ عنقك ولا تھا کل الس 
[الإسراء: .]۲٤‏ فصار العصدل من ھذہ الصفات الثلاث رکتّا رابعٗا. فأما مشال الاعتدال فی 
الصفات فاعلم أن قوۃ ا حکمة لھا إفراط وتضریط ووسط والوسط هو الحمود َ 
با حکمة فحسبھا واعتدالھا یصدر عنھا التدبیر وجودة الذھن والتفطن لدقائق الأعمال 
وخفایا آفات النضسء وأما إفراطھا فیصدر عنه ا لکر وا خداع والدھاء وشبه ذلكء ومن 
تفریطھا یصدر البله والغباوۃ وا لحمق والحنون. فاما الغباوۃ: فھی قلة التجربة وا لحمق 
صحة القصد مع فساد السلوك وا جنون فسادھما جمیعًا. وأما قوۃ الغضب: فلھا اعتدال 
یسمی الشجاعة یصدر عنه الکرم والنجدة وکظم الغیظ والوفاء بالعھدء ولھا إفراط یصدر 
عنه التکبر والعجب والاستشاطة وشبه ذلكء ولھا تفریط یصدر عنه ا مھانة والذلة والجزع 
والانقباض مع تناول الحق الواجب . وأما قوۃ الشھوۃ: فلھا اعتدال یسمی العفة یصدر 
عنه السخاء والصبر والورع والمساعدة وقلة الطمعء ولھا إفراط یصدر عنە ا حرص والشرہ 
وشبھھماء ولھا تفریط یصدر عنہ ا حسد وا مشائمة والعتب وشبه ذلك؛ فأمھات محاسن 
الآخلاق ا حکمة والشجاعة والعفۂة والعدل الکمل لکل واحدة من الشلاث؛ وما سوی 
ذلك فروع لعذہ الأربعةء ولے یبلغ کمسال مذہ الأربع إلا سیدنا رسول الله َإ وباللہ 
التو فیق ۔ 


ےڈ 


فصل فی ہیان حد التواضع وحقیفتہ وٹھایتوعلامتۂ 

ژعلی ا لحملة سر یت مور لات الله تعالی وکفی بھا شرقًا فی الآخرة وھو 
معنی قولہ قَإُِ : : امن تواضع لل رَفْعه اللا ۔فاما حد الواضع: فھو ضبط الأحوال 
والاختیار عن التشریط والاإفراط فلا تتکبر ولا تتخاسس . وأما حقیقته: فھو الذل والاذعان 
والانقیاد للحق بسھولة وا حق یطلق علی اللہ تعالی وعلی آمرہ. وأما نابتہ: فھو آن 
لایحس بالڈل إذا مدح ولا یتالم بالذم إذا ذم لعلمه بحکمة الله سبحانه وتعالی وتوحدہ 
بالآفمال لان العبد لا یحس بالذل بین یدی سیدہ وهھذہ طریقة امو حدین؛ لان التواضع 
بری لفْسه قدرًا فیضعه والموحد لایری لنفسے قدرً حتی یضعه . فالمشواضع ضابط لافعاله 
الاختیاریة فلا یتکبر ولا یتخاسس؛ وإن جری عليه ذل من غیر اخشیارہء وطریقة الاولیاء 
الرضی ووجدان اللذة لأنه جری بقدر الله تعالی وعلمه وإرادته فھو لا یحس بالذل 
لقصور نظرہ علی حکم الله تعصالی وجمیل فعله إنما یحس بالذل التکبر ا جاھل الغافل 
القاصر نظرہ علی فعل الأفعالء وکلما کان آکٹر ذلاً کان اکثر کبرا. وأما العلماء باللہ تعالی 
فلا یشهدون لضیر الله ولا یكھمونە فی حکم من الأحکامء بل یعرفون أن ذلك صسلامة 
کرامتھم 

وقد آشار بعض الائمة رحمھم الله تعالی إلی آن الملصرفة لا توجد إلا فی قلوب 
اللتواضعین الذین صار الذل صفتھم الذاتیة فھم بقدرة الله تعالی ونظرہ ینقلبون إن رفعوا إلی 
السماء لم یزدادوا فی نفوسھم کمالاً وإن حضضوا إلی منتھی ا لخفض لم یجدوا فی أنفسھم 
نقصّا کذلك؛ لأتھم مسلوبوا الإرادۃ والا ختیار لعلمھم أن الکمال ا لطلق فیسما حکم الله 
تعالی بە وقضاہ فیھم؛ ولأنھم یجدون الزید من اللہ تعالی فی أحوالھم بذلك فھو رتب 
الملقربین . وأما الصا حون فتواضعھم لی قدر معرفتھم بنفسھم وربھم۔ وأما علامة 
التواضع : فھو أن لا یأئف من ا لحق إذا آمر بە فإن وجد فی نفسه ألفة من ذلك فھو متکبر 
عن قبول ا حق وذلك معصیة کبیرۃء واللہ تعالی اعلم . 


الباب الثڈالٹ والعشرون 
فی بیان معنی الفکرومقدماتہ ولواحفہ 
فمقدماته مساع وتیقظ وذکر ولواحقه العلمء لان من سمع تیقظ؛ ومن تیقظ تذکر 
ومن تذکر تفکر؛ ومن تفکر علم؛ ومن علم عمل إن کان علمًا یراد للعمل؛ وإن کان علم 
یراد لذاته سعد والسعادة غایة اللطلب ۔ 


آما السماع: فحقیقته الانتفاع بللسموع من حکمة أو موعظة وما یضاھیھماء وشرطه 
الاستماع وھو الاصخاء وھو واجب فی استماع کل علم هو فرض عین مدرکەه المع 
ومستحب فیما سواہ فی العلوم اللحمودة ویحرم فیما حرم الشارع من الملحرمات ویکرہ فیما 
یکرہ استماعه . 

وأما الیقظة: فتحقی قتھا انتباء القلب للخیر۔ وعلامة الانتباء: المَومة والنھوض عن 
ورطة الفترۃ والقومة واجبة علی الفور فی الاوامر والنواھی الفوریة وھی متعلقة بکل مقام . 

وأما التذکر: فھو تکرار الملعارف علی القلب لتثبت وترسخ۔ 

وآما التفکر: فھو أن تجمع بین علمین مناسبین للعلم الذی أنت طالبه بشرط عدم 
الشك فیھما وفراغ القلب من غیرھما ویحدق النظر فیھما تحدیقًا بالضًا فلم یشعر إلا وقد 
انتقل القلب من الیل ا حخسیس إلی الیل النفیس إحضارا معرفتین یسمی تذکر والتذکر یتعلق 
بالعقد والقول والفعل والترك وھو واجب فیما یجب تذکرہء ویحرم بتذکر الملعاصی إن أدی 
إلی استجلابھا۔ وحصول ال لعرفة الشالثة القصود من ھاتین المعرفتین یسمی تفکراء والتفکر 
واجب عند الشك وعند ورود الشبھة وعند علاج الأمراض الواجب إزالتھا من القلوب ۔ 

وأآما العلم فیندرج فی خمسة أقسام: 

الأول: من العلوم الواجبة علم أصول الاإان بالله وملائکكته وکتبه ورسلە والیوم 
الآخر ۔ 

الثانی: علم العبادات ا تعلقة بالأبدان والأآموال۔ 

الثالٹ: علم ما یتعلق با لحواس ا خمس اللسان والفرج والبطن والسمع والبصر. 

الرابع: علم الآخلاق المذمومة الواجب إزالتھا من القلب ۔ 

الخامس: علم الأخلاق الملحمودۃ الواجبة لہ تعالی علی القلوب . 


الباب‌اٹرابع والعشرون 
فی بیان معنی التویة ویضاف/إلبھاالفراروالإنایةوالإخبات 
أنھن من ثمراتھا 

ما التوبة: فحقیقتھا الرجوع من المعصیة إلی الطاعةء ومن الطریق البعیدة إلی الطریق 
القریبة وتنظیم من علم وحال وعمل . 

وکذلك کل مقام فالعلم هو الأصل الذی هو عقد من عقود الإبان باللہ تعالی آو لله 
تعالیء والخال ما تا عنھا من ال مواجیدء والعمل ھو ماتنشئےه اللواجید علی القلوب 
وا حوارح من الأعمال ویتقدم التوبة واجبان: 
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الواجب الأول: معرفة الذنب المرجوع عنه آلە ذنب۔ 

الواجب الٹانی: آنه لا یستبد بالتوبة بنضسە: لان الله تعالی هو خالقھا فی نف پا 
ومستیٍر آسبابھاء وھو من الإمان بالله تعسالی لتعلقه بالقدرةء والٹانی من الایان لہ لتعلقه 
تارف 

وآما آرگانھا فأربعة: علم وندم وعزم وترك والقدر الواجب من الندم ما یحث علی 
الترك ۔ 

وأما الفرار: فحقیقته الرب من ا معصیة إلی الطاعةء وھذا ھو الفرار الواجب ال نی 
علی اصل الإیان ورجوع العبد من الشسواغل الملهیة إلی الله تصالی؛ ومن الحسن إلی 
الاحسن هو أَيضًا توبة ورجوعء وبه کمال السعادة فی الآخرةء وھذا هو الفرار الواجب 
المبنی علی کمال الإیمانء وعلی ھذا فلا نھایة لمراتب التوبة ومراقب پا وھذا هو الانابة لان 
حقیقة الإنابة تکرار الرجوع إلی الله تعالی وإن لم یتقدمه ذنب . 

وأما الاخبات: فھو الإذعان والانقیاد للحق بسھولة. 

واعلم أن التوبة نصح من کل ذنب لا دون ذنب ء والله تعالی أعلم . 


الباب الخامس والعشرون 
فی بیان الصہرویضافإلیه الریاضةوالتھذیب لأتھمامن ثمراتہ 

آما علمه: فھو تصدیق الله تعالٰی فیما أخب نا بە من عداوۃ النفس والشیطان 
والشھوات للعقل والملعرفة والللك ا ملھم للخیرء وأن القتال بینھم دائم فمن خذل جند 
الشیطان ونصر حزب الله أدخلهہ جنتة وھذا واجب لأنە من الایمان باللہ تصالی . وأما ال حال 
الناشی عن ھذا الإیمانء فھو ثبات باعث الدین فی مقابلة باعث الھوی والقدر الواجب منه 
تقویته بالوعد والوعید إلی أن یغلب حزب اللہ تعالی جند الشیطان ٢‏ آلا إِن حزب الله مم 
الغخالبون) . 

وأما الریاضة: فھو تمرین النفس علی الخیر ونقلھا من الحفیسف إلی الثقیل باللطفف 
والتدریج إلی أن یرتقی إلی حالة یصیر ما کان عندہ من الأحوال والأعمال شاھًّا سھلاً هبنًا۔ 

وأما التھذیب: فھو امتحان النفس واختبیار أحوالھا فی دعوی اللمقامات ھل صدقت 
أو کذبت؛ وعلامة اعتدال مقام الصبر أن تصدر عنه الأعمال بسھولة بلا مائم ولا منازع. 
واللہ تعالی الموفق . 


الباب السادس والعشرون 
فی الخوف ویضاف!لیه الجزن والقبض والاشفٰاقَ والخشوع 
۱ اأنھن من انواعہ وکذ لك الورغ لأنہ من ثمراتہ 

ما علمه: فھو مطالعة صفات الألوهیة وتعلقھا بالتقریب والإبعاد والڑسعاد والاشقاء 
من غیر وسیلة ولا پہابقةء وھذا ا حوف یراد لذاته ویجب اعتقادہ لأنه من الإیمان بالله تعالی 
ینتفع بھذا الخوف من آخرجته رؤیة کثرۃ الأصمال إلی الإدلال والآمن من مکر الله إذ لا 
یامن من مکر الله إلا القوم ا خاسرون. 

وأما الخوف ا راد لغیرہء فھو قسمان. أحدھما: خوف سلب النعمة وھو بحث علی 
الادب ورؤیة النة . والٹانی : خوف العقوبات ا رتبة علی ا حنایات: والقدر الواجب مثنە ما 
یحث علی ترك اللحظورات وفعل الواجبات . وأما حالهء فھو تألم القلب وانزعاجه بسبب 
توقع مکروہ أو علی فائت. فإن کانا محمودین کان لە حکمهھما فی الوجوب 
والاستحباب؛ وإن کانا مکروهھین لە حکمھما فی ا حظر والکرامة۔ 

وأما حقیقة القہض: فھو یطرق القلب تارۃ یعلم سببے فحکمە حکم ال حزنء وما لم 
یعلم سببه فھو عقوبة للمریدین لسہب إفراطھم فی البسط. 

وأما حقیقة الإشفاق: فھو اتحاد ال خوف بالرجاء واعتدالھما: وأما حقيقة الحخشوع: 
فھو سکون القلب والجوارح وعدم حرکتھما ما عاین القلب من عظیم أو مفزع ۔ 

وأما حقیقة الورع: فھو مجانبة الشئ حذرا من ضررہہء واللہ تعالی أعلم . 


الباب السابعوالمشرون 

فی بیان الرجاء: ویضاف/لیه الرغبة !تھا من انواعہ وکذلك البسط لأنہ من ثمراتہ 

آما علمه: فھر أَیضًا مطالعة الصفات القدیة التی یصدر عنھا کل ما ساء وسر ونفع 
وضر؛ فمن عرف ہھذا من صفاتہ خافهہ ورجاہ وہذا ہو الرجاء القصود لذاتەء لأنە لا یتوقع 
بحستة ولا یندفع بسیثة إتما ینشآً عن فضل اللہ تعالی من سبقت لە السحادۃ ویندفع بھذا 
الرجاء من آخرجہ الخوف إلی القنوط. 

وآما الرجاء والذراد لغیرہ: فھو ما یحث علی نکثیر الطاعات: فإن لم یحث علی 
تکثیر الطاعصات کان تمتّاء لان حقیقة الرجاء هو رتیاح القلب وانشراحه لانتظار مصحبوب 
تقدمت أسبايه۔ 

وأما الرغبة: فھی استیلاء ھذا ا حال علی قب الراجی حتی کأنہ یشاھد بە الأمول 
فھں کمال الرجاء ومنتھی حقیقته . 

وآما البسط: فھو انشراح القلب وانفتاح طریق الھدی لە بروح الرجاء۔ 
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اباب الٹامن والعشرون 
فی بیان الفق ولواحقه التبتل والغناءوالتجرید 

ما الفقر: فھو الفقد والاحتیاجء ولکن الاحتیاج علی ضربین: مطلق ومقید. 

آما افطلق: فھو احدیاج العبد إلی موجد یوجدہ وإلی بقاء بعد الإیجاد وإلی هدایة 
إلی موجدہ وھذا هو الفقر إلی الله تعالیء لآن الله هو موجدہ ومبقیے وهادیه إليه وھذا 
الفقر واجب لن من الیان بالله ولله ۔ 

وآما ا حال الڈی ینشأً عن هذہ المعرقة: فھو شھود العبد لفقرہ وحاجته إلی الله تعالی 
علی الدوام ۔ 

وأما الاحتیاج القید: فھو احتیاج العبد إلی الوسائل التی تقوم بھا ذاته ویستعان علی 
تحصیلها با ال وا ال هو الفقود الحتاج إلیےء فالفقر الطلق یراد لذاته لدعلقه بالله تعالی 
والمقید یراد لضیرہ وهو التبتل والانقطاع إلی الله وھما الوسیلة للغتی بالله تعالی وھو تعلق 
القلب بە سبحانه وتعالیء والغتی بالله تعالی وسیلة إلی تجریدہ عما سوی الله تعالی ولا 
یجب من التجرید إلا اعتقاد تجرید القدیم عن الحادثء والله تعالی أعلم ۔ 


الباب التاسع والعشرون 
فی بیان الزهدءویضاف/إلیهالإیثاروالفتوۃ لأنھمامن أخلاقہ 
وکذلك مقام المراد لأنہ من مواریثہ 

وو لی جب رش لا غھو الإیمان لہ تعالی وھو قولە تعاليی: 
ظ بل تؤٹرون الْحیاة الدنیا ڈا> والآخرۃ خیر وآبقیٰ 4 (الاعلی: ١۱ء‏ ۱۷]. وآما ا حال 
الناشیء عن ھذا العلم: فھسو انصراف الرادۃ عن الدنیا لاستعظام مسا عند الله . وأما سہب 
الزهد فیما سوی الله تعالی من نعیم ال حنة وغیرھاء فھو إضافة حقارة الوجود إلی جلال الله 
تعالی وکمالےء وھذا هو الزھد الراد لذاته وھو من الإیان باللہ تعالی لتععلقے با حجلال 
والکمالء والزھد الذی قبله مراد لغیرہ وھو فراغ القلب لھذہ المعرفةء والقدر الواجب من 
الزھد المراد لغیرہ ما یحث علی الفراغ لأوقات الواجبات والزھد لا یتعلق إِلا بالمباح. ومن 
شرطه أن یکون مقدوراً عليه ۔ 

وأما ثمرته: فھو الڑیٹار وھو أعلی درجات السخاء: لآن السخاء هو بذل مالا یحتاج 
إليه سمحا لا تکلمَّاء والإیثار هو بذل ما هو محتاج إليه سمحا بغیر عوض ولا غرض إلا 
لتخلقه باخلاق اللہ سبحانه وتعالی ۔ 


وأما الفتوۃ: فھی ترجع إلی اأخلاق المروءة؛ فمن قام بواجب الشرع وواجحب المروءة 
قھو الفتی ومن شارك أبناء الدنیا فیما ھم فیيه فلا فتوۃ لە ولا مروءة. وأما مقام المرادء فھو 
الذی وقف علی حقیقة الأمر بغیر منازع ولا مدافع ولم یشغله عن الله تعالی شیء واللہ 


أعلم۔ 
الباب‌الڈلاثون 

فی پیان اللحاسبة ولواحقھا الاعتصام والاستقام2 لأٹھما 
الثمرۃالقصودة 


آما الحاسبة فحقیقتھا تفقد ما مضی وما یستقبل وھی واجبة بإجماع المة. أماالعلم 
ا حامل علیھا: فھو الإیمان محاسبة الله تعالی .وہذہ الحاسبة توجب الاعتصام والفرق بین 
الاعتصام والاستقامة أن الاعتصام هو التمسك بکتاب الله تعالی وا حفظ لحدودہ والاستقامة 
ھی الثبات والاعتدال عن الیل إلی طرفی الأمر اللعتصم بە والاستقامة مرادة لذاتھا ولغیرھا۔ 
أما کونھا لذاتھا فلأنھا وسیلة إلی الدخول فی مقام الجمع من وادی التضرقةء واللہ تعالی 
أعلم ۔ 
الباب الجادی والڈلاثون 
فی بیان الشکں ولواحقه السروں لأنه من أحوالہ والحکمة 
لأنھا من‌أعماله 

آما العلم الذی هو سبب الشکر: فھو آن تعلم أن النعم کلھا من الله ہے 
وحدہ۔ وھذا واجبء لآنهە من الإان بالله تعالی قال اللہ تعالی ا وما بکم من عم 
من الله (النحل: .]٥٤‏ وشکر النعم ولب وی الاھاتہ رانا قالطا 
عن ھذا العلم فھو الفرح والسرور بأنعم اللہ فہذا الفرح شکر بنفسهء لأنە مراد لذاته 
وھو واجب لنه من الإیمان بالل تعالی وھو ثمرۃ الإیان بالله تعالیٰ. وأما عمل 
الشکر: مراد لذاته ولغیرہ آما کونە مرادا لذاته فلآن العمل باستعمال اللعمة فیما 
خلقت لە من تام ا حکمة. وأما کونە مرادًّا لغیرہ فلحفظ النعم الملوجودة والزیادة 
علیھا. وصلی ا حملةء فالشکر هو استعمال النعمة فیما خلقت لە فمن اعتدلت له 
أحواله حتی وضع کل شیء موضعه کان حکَِسمًا لآن ا حکمة وضع کل شیء مجله 

علمًا کان أو عملاً وباللہ التوفیق ۔ 


الباب‌الٹانی واللاثون 
فی بیان التوکل ولواحقه التمٰویض والتسلیم والقَة والرضی لأنھن من آدایہ 

آما العلم ا لحامل علی التوکل: فھو آن تعلم أن الله قائم بنفضسے وآنه مقیم لغیرہ. ٹم 
تعلم سعة٭علمهہ وحکمته وکمال قدرته . 

وآما ا حال الناشیء عن ھذا العلم: فھو اعشماد القلب علی اللہ تعالی وسکونہ 
وعدم اضطرابہ لتعلقه باللہ تعالیء ولا یجب علی من علم التوکل وحاله إلا ما یکف عن 
الأسباب المحظورۃ . والتوکل مع شرفه منخفضض الرتبة عن التفویض والتسلیمء لان غایته 
طلب جلب النفع ودفع الضرء والتفویض والتسلیم حقیقتھما الانقیاد والإذعان للأمر وترك 
الاختیار فی جملة ما حکم الله تعالی بە. 

وأما الثقة: فمعناھا الربط علی القلب وعدم الانفصام علی ما حواہ من التصدیۃ ت 
وھی حالة مکملة لحمیع ا مقامات والاحوال۔ 

وأما الرضی: فِإِغا یکون بعد اللقضی بەء والتفویض والتسلیم یکون قبل الٴضی بە 
والقدر الواجب من الرضی هو أن یکون راضًا بعقله وإن کان کارھهَا بطہعە: لان الکراعیة 
لا تدخل تحت اختیار العبد فمن کرہ بعقله شنًا مما امتحن الله تعالی بە عبادہ فی الدنیا 
والآخرة أو شکا بلسانە أئم وخرج عن واجب الرضی وبالله التوفیق ۔ 


الباب‌الڈالٹ والئلاثون 
فی بیان النیة ویضافإلیھا القصد والعزم والرادۃ لأنھن من 
توایمھا 


فأآما النیة: فھی الوسیلة بعد الإیمان إلی السعادۃ العظمی فی الأآولی والعقبی؛ فإذا 
عرفت ھذا وجب عليك فھم حقیقتھا آو تحصینھا مما یشوبھا من ا حظوظ الدنیویة وجوبًا 
وعن الأغراض والاأعواض الأآخرویة استحبابًا۔ فأما اللیة: فھی عبارة عن ٹییز الآغراض 
بعضھا عن بعض۔ فأما القصد: فھو جمع الھمة نحو الغضرض المطلوب والعزم هو تقویة 
القصد وتنشیطهء والورادة تصرف ال وانع البطة . 


الباب الرابع والڈلاثون 
فی یبان الصدق : ویضاف إلیه الانمَصال والاتصال والتحقیق والتفرید. لأنھن من علاماتہ 
آما الصدق فی حق الله تعالی؛فھو وصف ذاتی راجع إلی معنی کلامه ۔ 
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وأما الصدق فی وصف العبہد: فھو امستواء السر والعسلانیة والظاھر تھھ" 
وبالصدق یتحقق جمیع ا مقامات والأحوال حتی أن الإخلاص مع جلالته یفتقر إلی الصدق 
والصدق لا بختقر إلی شیءء لآن حقيقة الإاخلاص فی العبادۃ هو إرادۃ اللہ تعالی بالطاعقف 
فقد یراد الله تعالی بالصلاۃ مثلاً ولکكنه غافل من حضور القلب فیھا والصدق ہو إرادة الله 
تعالی بالعبادة مع حضّورہ مع الله تعالی فکل صادق مخلص ولیس کل مخلص صادقًا. 
وه معنی الانفصال والات-صسالء لأنه انفصل عن غیر الله تعالی واتصل با لح غور بالله 
تعالی ۔ 
وأما التحقیق: فھو تمییز القامات والأحوال بعغھا من بعض وتخلیصھا من الأغیار 
والشوائب . 
وأما التفرید: فھو وقوف العبد مع الله تعالی بلا علم ولاحال لشھودہ تفرد اللہ تعالی 
بإایجاد کل موجود وشمول قدرته کل مقدور۔ 


الباب الغامس والثلاثون 
فی بیان الرضی 

قال اللحخارث: الرضی سکون القلب تحت جریان ا حکم. وقال ذو النون: الرضی 
سرور القلب بر القضاء. وقال رسول تل : لگ : دذَاق طَمْم الامان من رضی بالل رَبّا؛ ۔ وقال 
عليه السّلام: ۷ن الله بحکُمته جعل الرٰوح فی الرضی وألیقَین, وجعل الم وَاخَرْنَ فی 
الشكٌ والسخط) . وقال ا نید : الرضا هو صحة العلم الواصل إلی القلوب؛ فإذا باشر 
القلب حقیقة العلم آداہ إلی الرضاء ولیس الرضا والحبة کا جوف والرجاء فإنھما حالان لا 
یفارفان العبد فی الدنیا والآخرةۃ لآنه فی ال حنة لایستغنی عن الرضا واللحبة . وقال ابن 
عطاء: الرضا سکون القلب إلی قدیم اخستیار الله تعالی للعبد أنه اختار لە الأفضل فیرضی 
لە وھو ترك السخط٠‏ وقال أبو تراب : لیس ینال الرضا من الله من الدنیا فی قلہے مقدار ۔ 
وقال سری: خمس من أُخلاق القربین الرضا عن الله تعالی؛فیما تحب ونکرہ وا حیلة 
بالتحبب إلیە؛ وا یاء من الله تعالیء والآنس بەء والوحشةۃ فیما سواہ. وقال الفضیل: 
الرضا أن لا یتمنی فوق منزلته شیتٌا. وقال ابن سمعون: الرضی با حق والرضی بە والرضا 
ای سوا مرک 7777 کی مفظتات ملا اش 1 اھت 

سئل آبو سعید: ھل یجوز أن یکون راضیّا ساخطا؟ قال: نعم یجوز أن یکون راضیا 
عن ربه ساخطا علی نفه وعلی کل قاطع یقطعه عن الله تعالی۔ 

وقال بعضھم للحسن بن علی رضی الله عنسما إن أبا ذر یقول: الفقر أحب إلی من 


الغنی والسقم احب إِلیٗ من الصحة۔ فقال: رحم الله أبا ذر۔ آما آنا فاقول من اتکل علی 
حسن اختیار الله تعالی لە لم یتمن آنە فی غیر ا حالة التی اختارھا الله ۔ 

وقال علی عليه السلام: من جلس علی بساط السؤال لم یرض عن الله فی کل 
حال ۔ وقال: الشلبی: بین یدی ا جحنید: لاحول ولا قوۃ إلا ہالله قال قولك ھنذا إذا ضیق 
صدر۔ فقال* صدقت فقال: ضیق الصدر ترك الرضی بالقضاء: وہذا فاله ا حنید تنبِيها منه 
علی أصل الرضی؛ وذلك لان الرضی یحصل لانشراح القلب وانفساحه وانشراح القلب 
من نور الیقینء فإذا تمھکن النور من الباطن اتسع الصدر وانفتح عین البصیرة وعاین حسن 
تدبیر الله تسالی فینتزع السخط والض4جر: لن انشراح القلب یتعضمن حلاوۃ ا حب وفعل 
الحبوب بوقوع الرضی عند اللحب الصادق؛ لن الحب یری أن الفعل من المحبوب مرادہ۔ 
کما قیل: وکل ما یفعل الملحبوب محبوب فالقوم یکرھون خدمة الأآغیار ویأبون مخالطتھم 
أَیضًا فان من لا یحب طریقھم ریما استضر بالنظر إلیھم اکٹر مما ینتفع بھم. 

ورد فی ا خبر: المؤمن مرآة اللؤمن .فی وقت ظھر من أحدھم اثر التفرقة نافروہء لآان 
التفرقة تظھر بظھور النفوس وظھور النفوس من تضییع حق الوقت . فأی وقت ظھرت نفس 
الفقیر علٌموا خحروجه من دائرة احمعية وحکموا لە بتضییع حکم الوقت وإھمال السیاسة 
وحسن الرعایة فیعاد بالمناقشة إلی دائرۃ ا لحمعیة۔ 


الباب السادس والنلاثون 
فی بیان النھی عن‌الفیبة 
قال اللہ عٌ وجل:ظ أَیحبٌ أُحدکُم ان یکل حم اخیه میتا 4 [ا حخجرات: ٢١]۔‏ 
وعن آبی ھریرۃ ٹائحہ : أن رجلاً کان عند رسول اللہ يِله فقام النی كَِك ولم یقم 
الرجل؛ فقال بعض القوم: ماأعجز فلانّاء فقال: ٥اکلتم ‏ حم أخیکم واغتتموہا. 
وقیل: أوحی الله تعالی إلی موسی بن عمران عليه السلام: ‏ من مات تائبًا من الغیبة 
فھو آخر رجل یدخل ا جن ومن مات مصراً علیھا فھو أول من یدخل النار؟. 
وقیل: دعی إبراھیم بن آدھم إلی دعوۃ فحضر فذکروا رجلاً لم یأتھم بالغیبة۔ 
فقال إبراھیم: نما فعل بی ہذا نفسی حیث حضرت موضعً یغتاب فیە الناس فخرج 
ولم یأکل ثلائة آیام. 
وقیل: مثل الذی یغتاب ؛لناس کمثل من نصب منجنیًا ییرمی بەہ حسناته شرقًا 
وغربًا۔ 
وقیل: یڑتی العبد یوم القیامة کتابه فلا یری فیە حسنة. فیقول : أین صلاتی وصیامی 
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وطاعتی؟ غیقال: ذھہب عملك باغتیابك الشاسء وقیل: من اغتیب بغیبة غفر الله لە نصف 
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ذثویه۔ 

وقیل: یعطی الرجل کتابه بیمیته فیری فیه حسنات لم یعملھاء فیقال: هذا ما اعتابك 
التاس وآأنت لم تشعر۔ 

وقیل للحسن البصری: إن فلانًا اغتابك فبعث إليه طبفًّا فيه حلوی وقال: بلغنی أنك 
آعدیت إلیٗ حسناتك فکافأتك ‏ 

وعن ا لحنید قال: کنت ببغداد فی مکان أنتصظر جنازة صلی علیھا فلقیت فقیر عليه 
آثر النسك یسل الناسء فقلت فی نفسی: لو عمل ھذا عملاً بە یصون نفسے کان آجمل 
ب٭. فلما انصرفت إلی منزلی وکان لی شیء من الورد باللیل فلما قضیته وغت رأیت دلك 
الفقیر جاءوا به علی خوان مدودہ وقالوا لی : کل حمے فقد اغتبته فکشف لی عن ال حال 
فقلت : ما اغتبته اِنما قلت فی نفسی . فقیل: ماأنت من یرضی منك مثله اذہھب واستحلله 
فاصصحت ولم آزل آتردد حتی رآیته یلتقط من الاء أوراًا من البقل ما یتصاقط من غسل 
البقل ‏ فسلمت عليهء فقال: یا با القاسم تعود؟ فقلت: لاء فقال: غفر الله لنا ولك ۔ 


الباب السابع والثلاثون 
فی ببان الصوة 

الفتی من تخلی عن تدبیر نفسه وماله وولدہ ووھب الکل لن لە الکل بل لیس لە ما 
یھب فاإنھا ذھبت فی قوله تعالی: طِك الله ےس سور [التویه: 
۱.۔ تخل بقوله تعالی: ظإإن الله یأمر بالعڈل واللإحسان ک4 3التحل: ٠‏ ما ترك العدل 
والإحسان من طاعۃ الله تعالی شبنًا إلا جمعے؛ وما ترك الفحشاء ہج من معصیة الله 
تعالی شیا إلا جمعه. فتوۃ العامة بالآموالء وفتوۃ ا حاصة بالآموال والأفعالء وفتوۃ خاص 
ا خواص بھما وبالأح والء وفتوۃ الأنبیاء بھما وبالآأسرار وھو الذی لیس فی باطنه دعوی 
ولا فی ظاھرہ تصنع ومراءاۃء وسرہ الذی بینە وبین الله تعالی لا یطلع عليه صدرہء فکیف 
الخلق. ومن شان الفتی النظر إلی ا خلق بعین الرضی وإلی نفسے بعین السخط ومعرفة 
حقوق من ہو فوقه ومثله ودونە ولا یصعرض لإخوانه بزلة أو حقرۃ آوکذبء وینظر إلی 
الخلق کأنھم آولیاء غیر مستقبح منھم إلا ما خالف الشرع مع أن ذلك ینسبه إلی الشیطان 
ذبّا لا إلی آخيه السلم۔ فکیف إلی اللہ عز وجل مع آنه یغیسرہ بیدہء فإن لم یستطع فبقلبہ 
واللإیاس من ا لق وترك السؤال والتمصریض وکتمان الفقر واظھار الخنی وترك الدعوی 
وکتمان المعنی واحتمال الأذیء وآن یؤثر مراد غیرہ علی ھواہ خلقًا وفعلاًء وآن لا یزال فی 
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حاجة غضیرہ ویعطی بلا امتنان ولا یطالب أحدًا ب۔واجب خقه ویطالب نفسه ب۔حقوق الناس 
ویری الفضل لھم ویلزم نفسه التقصیر فی جمیع ما یأتی بەء ولا یستنکر ما یأتی بەء ومن 
تان الفتی ترك کل ما للنفس فی حظء ویستوی عندہ الداح والذم من المامة ومن شأنه 
الصدق والوفاء والسخاء والحیاء وحسن ا حلق وکرم النفس وملاطفة الإخوان ومجانبة سماع 
القبیح من آلأاصدقاءء وکرم العھد بالوفاء والتباعد عن الحقد وا حسد والغخش؛ ومن شأنه 
ال حب والبغض فی الله والتوسعة علی الاخوان من ماله وجاهه إن أمکنە. وترك الامتنان 
علیھم بذلك وصحبة الآخیار ومجانبة الأشرارء ویکون خصمّا علی نفسه لربه ولا یکون لە 
خصحًا غیرھا فیجتھد فی کسر ھواھاء لآنه قیل: الفتی من کسر الاصنام وھی صنم 
الانسان. 

ومن شأن الفتی أن لا ینافر قب لفقرہء ولا یعارض غنبًا لغناہ ویعرض عن 
الکونینء ویستوی عندہ ا مقیم والطارئء ومن یعرف ومن لا یعرفء ولا تمیسیز بین الولی 
والکافر من جھة الاکل؛ ولا یدخر ولا یعتذر ویظھر النعمة ویسر المحبة وإذا کان فی عشرة 
فلا یتغیر إِن کان ما آتی بە عشیرہ أقل آو اکٹرہ وآن لا یحمر وجه آحد فیما لم یندبہ الشرع 
إلي٭. ولا یربح علی صدیق وما خرج عنە لا یرجع فغيه وإن أعطی شکر وإن منع صبرہ بل 
إِن أعطی آثر وإن منع شکر الفتوۃ أن لا یشتغل بالخلق عن ا حق؛ وفتوۃ الصارف معروفه؛ 
وفتوۃ غیرہ معتادہ ومآلوفه. 


فصل فی السخاء 
السسخاء: تقدیم حظوظ الإخوان علی حظك مطلقًا دنیويًا وآخرویًا والبادرۃ إلی 
الاعطاء قبل السؤال وترك الامتنان با أعطی وتعجیله وتصغیرہ وتستیرہ + بل ہذل النفغس 
والروح وا لال علی الخلق علی غایة ال حیاءء وأن یکرہ أن یری ذل السؤال فی وجوہ ا مسلمین 
وسخاء النفس با فی أیدی الناس آکبر من سخاکٹھا وبالبذڈل ومروءۃ القناعةء والرضی آکبر 
یرف الظافاکئر سی الات 6اد یھکد 


الباب النامن والنلاثون 
فی بیان مکارمالأخلاق 
قال تعالی : طخذ العفو وآفر بالغرْزف واأعرض عن الجاحلین ہ [الأعراف: ۱۹۹]۔ 
معناء تصفو عمن ظللمك؛ وتعطی من حرمك. وتصل من قطعك؛ وتصرض عمن 
جھل عليك: وتحسن إلی من أساء إليیك: فکان يك مبعوثًا بمکارم الأخلاق یقول:! اللھم 
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اضفر لقومی فإنھم لا یعلمون). ومن السخاء إفشاء السلام. وإطعام الطعام وصلة 
الآرحام والصلاة باللیل والناس نیامء ونیل الکارم باجتناب الحارم. مکارم الأاخلاق من 
أعمال اُھل ا حنة قول لطیف یتبعه فعل شریف . مکافاۃ الحسن باکثٹر من إحسانه۔ صاحب 
مکارم الأخلاق رای لا یحورجك أن تسأله ولایزال یعتذر ضد اللئیم الذی لا یزال 
یفتخرء والتغافل عن زلل اللإخوان والمسارعة إلی قضاء حوائجھم؛ وطرح الدنیا لمن یحتاج 
لھا 


الباب التاسعوالٹلاثٹون 
فی بیان القناعة 

قال اللہ تعالی: ظإمن عمل صالا من ذکر أو أُنقَیٰ وو مؤمنْ فلنحیینه حیاۃ طیبة پا 
[النحل: ۹۷]. قال کثیر من المفسرین : ا حیاۃ الطیبة فی الدنیا القناعة : والقناعة موہہة من الله 
عزٌ وجل. وقال رسول اللہ ئل : ٦القناعة‏ کنز لا یفنی٤.‏ وعنہ عليه الصلاۃ والسلام: ‏ من 
راد صاحبًا فالله یکفیە ومن أراد مؤنسًا فالقرآن ب تحت مت 
آراد واعظا فالملوت ب ہر ہب کت وعن أبی ھریرۃ رضی الله 
عنه آنه قال: قال رسول الله ٤ي‏ : کن ورعًا تکن اأعبد الناس؛ وکن فَنمًا تکن أشکر 
الناسء واحب للناس ما تحب لنفسك تکن مؤمتّاء وأحسن مجاورة من جاورك تکن 
مسلمًاء وأقل منِ الضٌحك فإن کشرۃ الضحك تمیت القلب۴۔ وقیل فی قوله تعالی: 
طإلَررْفَھم الله رِزقا حسنا 4 (الحج: ۸. یعنی القناعة . 

وقال وهھب: إن العز والغنی خرجا یجولان فلقیا القناعة فاستقرا فیھا۔ 

وفی الزبور: ٦‏ القسائع غنی وإِن کان جائثعًا). وفی الصوراة: ا قنع ابن آدم فاستغنی 
اعتزل الناس فسلمء تركک ا حسد فظھرت مروءته تعب قلیلاً فاستراح طویلاً. وقیل: وضع 
الله تعالی خمسة أشیاء ٭ فی خمسة مواضع : (العز فی الطاعة: والذل فی الملعصیةء والھِة 
فی قیام الیل وا حکمة فی البطن ا حالیء والغنی فی القناعة)۔ 

وقال بعضهم: انتقم من حرصك بالقناعة کما تنتقم من عدوك بالقصاص . وقیل: 
من تعبت عیناہ إلی ما فی أیدی الناس طال حزنە. وقیل : إن آبا یزید ضسل وبە فی 
الصحراء مع صصاحب لە فقال لە صاحبے: نعلق الثیاب فی جدران الکروم فقال: لا تغرز 
الوتد فی جدران الناسء فقال: نعلقه فی الشُجر. فقال لاء لآنه یکسر الأاغصان. فقال: 
بل مل اشعو تالق ۷ت اعلف الوب خر لی ظیرہ لاف ایس غلی 
ظھرہ حتی جف جانبهء ثم قلبه حتی جف ا حانب الآحر. 
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البابالأریعون 

فی بیان السائل 
من سأآل وعندہ قوت یومهە فقد قطع الطریق علی الضعفاء والمساکین؛ من کانت نیته 
طلب الآخرة جعل الله غناء فی قلبه وجمع شمله وأتته الدنیا وھی راغمةء ومن کانت نیته 
طلب الدنیا جعل الله تعالی الفقر بین عیليه وشتت شمله وأمرہ ولا باتیے منھا إلا ما کتب 
لہ ومن جعل الھموم هسًا واحدًا کفاہ الله ہم الدنیا والآخرۃ؛ ومن تشعبت عليه الھمرم 
لم یبال الله تسالی فی أی أودیتھا ملكء جمیع الدنیا من آولھا إلی آخرھا ما تساوی غم 
ساعق فکیف بعمرك القصیرر مع قلیل یصیبك منھاء من رضی ما قسم الله لە بارك اللہ لە 
فیە ووسعه عليه من اکتفی عن السؤال فقد أعطی خیر النوال: من احتجت إليه ھنت عليه. 
إذا ُردت أن تعیش حر فلا تلزم مؤنة نفسك غیرها والزم القناعةء کیف یلیق با حر الرید ان 
یتذلل للعبید وھو یجد عند مولاہ کل ما یریدء ولو یعلم الناس ما فی السألة ما سأآل أحد 
شینٌا۔ ولو یعلم الناس ما فی حق السائل ما حرموا من سألھم أبداء لو صدق السائل ما 
قدس من ردہ۔ ما من رجل سال رجلاً حاجة فقضاھا آو لم یقضھا إلا غار ماء وجهه 


أربعین یوما۔ 


الباب الحادی والأریعون 
فی بیان الشْقَة علی خلق الله تعالی 
اعلم أن الشْفقَة علی خلق اللہ تعالی تعظیم لأمر اللہ تصالی؛ وذلك أن تعطیھم من 
نقسك مایطلبون وأن لا حملھم ما لابطیقونء وآن لا تخاطبھم ما لا یعلموت ولا ا 
یعلمون؛ وآن یسرك ما یسرھمءوآأن یحزنك ما یحزنھم وفکرك فی کیفیة تحصیل منفعتھم 
الدینیة والانیسویة إلیھم؛ وکیفیے دفع ما یضرھم فی دینھم ودنیاھم حتی لو سقط الذباب 
علی وجهە آحدھم لوجدت لھا آٹّا فی قلبك ٭ وآن تکون لان تحفظ قلب مؤمن شرعًا أحب 
إليك من کذا وکذا حجة وغزوۃ ؛ وأن تختار عز أخحيك علی عَرك وذل نفك علی ذل 


اأخبك۔ 
الباب الثانی والأریعون 
فی بیان آفةَالشنوِ 


طوبی لن إِذا مات ماتت ذنویھء قیل : أعظم الذنوب من ظلم من لم یعرفه ولم یرہ۔ 


_٦٣‏ ۔ 


--ے مجموعة رسائل ا ماما لشزاائے ٠٠ےے‏ کےبز ‏ کس سکس سگ, ر_کزرے ‏ , ے۔ ‏ کس 


من آطاع الله تعالی سخر لە کل شیءء ومن عصاہ سخرہ لکل شیء وسلط علیه کل 
شیءء لو لم یکن فی الإصرار علی الذنب من الشؤم إلا آن یکون کل ما یصیيه فھو عقوبة 
من سعة أو من ضیقة أو صحة آو سقم لکان کافیّاء ولو لم یکن فی ترك المعصیة إلا ضد 
ذلك لکان کافیا . إِن العبد لیحرم الرزق بالذنب یصییه. لیست اللعنة سولدًا فی الوجه أو 
نقصًا فی الال اما اللعنة فی أن لا یخرج من ذنب إلا وقع فی مثله أو شر منہ. لا تکن فی 
التربة أعجز منك فی الذنب ما أنکرت من تغیر الزمان والإخوان والزوجاتء فالذنوب 
أورٹت ذلك حتی فی خلق الدابة وفار البیتء ونسیان القرآنء أوشیء من العلمء أو نقل 
تلاوتہ من الأحرار والعقوبة موضوعة للشدۃ والمشقة ء فعقوبة کل من حیث یشترك حتی 
الاحتلام وقد تکون عقوبة الذنب ذنبّا مثله إذا عظم کثواب الطاعة۔ ولاحول ولا قوۃ إلا 
بالاه العلی العظیم ۔ 


الباب الثالٹوالأریعون 
فی صفمَة صلاة ال القرب 
إذا دخلت فی الصلاۃ فانس الدنیا وأھلھا واقبل علی الله تعالی إقبالك عليه یوم 
القیامةء واذکر وقوفك بین یدی الله لیس بینك وبینه ترجمان وھو مقبل عليك تناجيه وتعلم 
بین یدی من أنت واقف فاإنه الللك العظیم ۔ 
وقیل لبعضھم: کیف تکبر التکبیرۃ الأولی؟ فقال: ینبغی إذا قلت : الله أکبر أن یکون 
مصحوبك فی اللہ التعظیم مع الألف. والھیبة مع اللام وا لمراقبة والفرق مع الھاء. 
واعلم ان من الناس من إذا قسال اللہ أکبر غاب فی مطالعة العظمةء وصار الکون 
باسرہ فی فضاء شرح صدرہ کخردلة برض فلاۃء ثم یلقی ا حردلة فما یخشی من 
الوسوسة وحدیث النفس وما یتخایل فی الباطن هو من الکون الذی صار بمنزلة ال حردلة 
وألقیت فکیف تزاحم الوسوسة مثل ھذا العبدء والله تعالی أعلم. 
جعلنا اللہ وإیاکم من عبادہ المقربین وعلمائه العاملین وأصفیائه الخلصینء وصلىی الله 
علی سیدنا محمد خاتم النبیین وقائد الٹر الحجلینء وعلي آله وصحے ال مقربین وأزواجه 
العليبین الطاھرین وذریته اللخلصینء وعلی سائر الأنبےیاء وا مرسلین واللائكکة المقربینء 
صلوات الله وسلامہ علیھم اجمعینء وا حمد للّه رب العالین ۔ 


وع ۷۰۲٣‏ _ سا ۱ط لم س۳س __ے__۹۳8سسے مجموعہ رسائل الإمامالفزالی ے 
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ا حمد لله البدی ا لعید الفعال ا یریدء ذی :العرش المجید والبطش الشدید الھادی 
صفوۃ العبید إلی ا لمٹھج الرشید؛ والمسلك السدید: وا عم علیھم بعد شھادة الوحید 
بحراسة عقائدھم عن ظلمات التشکیك والتردید السالك بھم إلی اتباع رسوله الصطفی 
و کا واقتفاء آثار صحبہ الأکرمین ا مکرمین بالتأیید والئسدید المتجلی لھم فی ذاته وأفعاله 
بھحاسن أوصافه التی لا یدرکھا إلا من آلقی السمع وھو شھید: وھو آنه فی ذاتہ واحد لا 
شریك لە؛ فرد لا مثل لەء صمد لا ضد لە؛ منفرد لا ند لەء وآنە واحد قدیم لا آول لە؛ 
آزلی لا بدایة لە؛ مستمر الوجود لا آخر لەء آبدی لا تھایة لەء قیوم لا انقطاع لە؛ دائم لا 
انصرام لەء لم یزل ولا یزال موصوقًا بتعوت ال جحلالء لا یقضی عليه بالانقضاء والانفصال 
بتصرم الآباد وانقراض الاآجال. بل هو الأول والآخر والظاھر والباطن وھو بکل شیء 
7 التنزیه: وأنه لیس بجسم مصور ولا جوھر محدود مقدر. رآنە لا ائل الأجسام فی 
التقدیر ولا فی قبول الانقسام. وآنه لیس بجوھر ولا تحله ا جج واھرء ولا بعرض ولا تحله 
الاعراضء ہل لا مائل موجوذ٥ا‏ ولا باثله موجود؛ لیس کمشله شیء؛ ولاھو مثل شیء؛ 
وأنە لا یحدہ المقدارء ولا تحویە الأقطارء ولا تحبط بە ا حھات ولا تکتنفه الأرضون : ولا 
السموات وآأنه مستو علی العرش علی الوجه الذی قاله وبالمعنی الذی أرادہ استواء منزھهًا 
عن الماسة والاستقرار والتمکن وا حلول والانتقال. لا یحمله العرش ہل العرش وحملته 
محمولون بلطف قدرته ومقھورون فی قبضتهء وھو فوق العرش والسماء وفوق کل شیء 
إلی تخوم الٹثری۔ فوقیة لا تزیدہ قرب إلی العرش والسماءء کما لا تزیدہ بعد عن الأرض 
والثری؛ بل هو رفیع الدرجات عن العرش والسماءء کما أنە رفیع الدرجات عن الأرض 
والثری؛ وھو مع ذلك قریب من کل موجود وو أقرب إلی العبد من حبل الوریدء وھو 
علی کل شیء شھیدہ إذ لا ائل قربہ قرب الأجسام کما لا تمائل ذاتە ذات الأجسام وآنہ 
لایحل فی شیء ولایحل فیه شیءء تعالی عن أن یحویه مکان کما تقدس عن أن یحدہ 
زمانء ہل کان قبل أن خلق الزمان والمکان وھو الآن علی ما عليه کان وأنە بائن من خلقه 
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بصفاتەء لیس فی ذاته سواہ ولا فی سواہ ذائەء وأنه مقدس عن التغیبر التتقال لا غَل 
ال حوادث ولاتعتریه العوارضء بل لا یزال فی نعوت جلالے منزهًا عن الزوال بەء وفی 
صفات کنماله مستغَیّا عن زیادة الاستکمال؛ وآنه فی ذاته معلوم الوجود بالعقول مرئی 
الذات بالأابصار نعمة منهء ولطقًا بالآہرار فی دار القرارء وإِتمام للنعم بالنظر إلی وجہپه 
الکریم. ٠‏ 

ا حیاۃة والقدرة: وآنه تعالی حی ق٥ادر‏ جبار قاھر لا یعتریهہ قصور ولا عكجز؛ ولا 
ناخسلمہ سنەة ولا نو ولاایعص۹4ارضے فناء ولا موت٠‏ وآأنه ذو اللك والمللکوت والعزۃ 
وا لجحبروت: لە السلطان والقھر وا خلق والأمرء والسموات مطویات ہیمینە والحلائق مقھورون 
فی قہضتهء وآنه المنفرد با حلق والاختراع ا متوحد بالإیجاد والإبداعء خلق الحخلق وأعمالھم 
رقدر آرزاقھم وآجالھم لا یشذ عن قہضته مقدور. ولا یعزب عن قدرته تصاریف الأمور لا 
تحصی مقدوراته ولا تتناھی معلوماته۔ 

العلم: وآنه عالم بجمیع المعلومات مصحیط علمه با یجسری فی تخوم الأرضین إلی 
اعلی السموات٠‏ لا یعزب عن علمه مثقال ذرةۃء فی الآرض ولا فی السماء: بل یعلم دبیب 
النملة السوداء علی الصخرۃ الصماء فی اللیلة الظلماء ویدرك حرکة الذر فی جو الھواء 
ریعلم السر وأاخفی ویطلع علی ھواجس الضمائرء وحرکات ا حخواطرء وخفیات السرائر 
بعلم قدیم أزلی لم یزل موصوثًا به فی أزل الازالء لا بعلم متجدد حاصل فی ذاته بالحلول 
والانتقال۔ 

الإرادة: وأنه تعالی مسرید للکائنات مدبر للحادثات فلا یپجسری فی اللك والملکوت 
قلیل أو کثیرء صغیر آو کبیرء خیر أو شر نفع أوضرء مان أو کفر عرفان أو نکر فوز 
و خسرانء زیادة أو نقصان طاعة أوعصیان إلابقضائه وقدرہ وحکمتہ ومشیئته؛ فما شاء 
کان وما لم یشأ لم یکن؛ لا یخرج عن مشیشت لفتة ناظر ولا فلة خاطرء بل هو البدیٔ 
الو اق لاس ات اھ فی فصضصاف ت7 لاس جو فقوت سھ اتا 
بتوفیقه ورحمےه. ولا قوۃة لە علی طاعتہ إلا شیتته وارادتەء فلو اجتمع اللانس وا حن 
والملائکة والشیاطین علی آن یحرکوا فی العالم ذرۃ أو یسکنوھا دون إرادتہ ومسشیثته لعجزوا 
عن ذلك وأن إرادته قائمة بذاته فی جملة صفاته لم یزل کذلك موصوقًا بھا مریدا فی آزله 
لوجود الاشیساء فی آوقاتھا التی قدرھا فوجحدت فی آوقاتھا کما فی أزله من غیر تقدم ولا 
تآخرء بل وقعت علی وفق علمه وإرادته من غیر تبدل ولا تضیر؛ دبر الأصور لا بترتیب 
افکار ولا تربص زمان فلذلك لم یشغله شأن عن شان۔ 

السمع والبصر: وآنه تعالی سمیع بصیر یسمع ویری؛ لا یعزب عن سمعه مسموع 
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وإن خقی؛ ولا یغیب عن بصرہ مرئی وإت دق ولا یحجب سمعے بعد ولا یدفع رؤیته 
ظلام. یری من غیر حدقة وأجفان ویسمع من غیر أصمخة وآذان کما یعلم بغیر قلب: 
ویبظش بغیر جارحة؛ ویخلق بغیر آلة إذ لا تشبهہ صفاته صفات الجخلق؛ کما لا تشبه ذاته 
ذوات ا حلق ۔ 

الکلام: وأنه تعالی متکلم آصر ناء واعد متوعد بکلام آزلی قدیم قسائم بذاتہ لا یشبه 
کلام ا خلق فلیس بصوت یحدث من انسلال ھواء آو اصطکاك أجرام ولا بحرف ینقطع 
بإطباق شسفة أو تحريك لسانء وآن القسرآن والتوراۃ والإنجیل والژبور کتبه النزلة علی رسله 
علیھم السلام ء وآن القرآن مقروء بالألسنة مکتوب فی اللصاحف محفوظ فی القلوب؛ وأنه 
مع ذلك قدیم قائم بذات الله تعالی؛ لا یقبل الانفصال والافتراق بالانتسقال إلی القلوب 
والأآوراق: وأن موسی عليه السلام سمع کلام الله بغیر صوت ولا حرف؛ کما یری الأبرار 
ذات الله تعالی فی الآخرۃ من غیر جوھر ولا عرض.وإذا کانت لە ھذہ الصفات کان حیا 
عالّا قاحدرا مریدا سميعًَا ہبصیرا متکلمًا بالحیاۃ والعسلم والقدرۃ والإرادۃ والسمع والبصر 
والکلام لا بھجرد الذات ۔ 

الأفعال: وأنه سبحانه وتعالی لا موجود سواہ إلا وھو حادث بفعله وفائض من عدله 
علی أحسن الوجوہ وأکملھا وأمھا وأعدلھاء وآأنه حکیم فی أفعاله عادل فی أقضیت ولا 
یقاس عدله بعدل العباد إذ العبد یتصصور منه الظلم بتصرفه فی ملك غیرہ ولا یتصور الظلم 
من الله تعالی؛ فاإنه لا یصادف لغیرہ ملکا حتی یکون تصرفه فیه ظلمّاء فکل ما سواہء من 
إنس وجن وشیطان وملك وسماء وأرض وحیوان نات وجوھر وعرض ومدرك 
ومحسوس: حادث اخترعه بقدرته بعد العدم اختراعاء وأنشأء بعد أن لم یکن شیئّاء إذ کان 
فی الأآزل موجوەًا وحدہ ولم یکن معه غیرہ فاحدث الخلق بعد إظھارا لقدرته وتحقَيتًا ا 
سبق من إرادته وحق فی الازل من کلمته لا لافتقارہ إلیه وحاجعەء وآنه تعالی متفضل 
با خلق والاختراع والتکلیف لا عن وجوب؛ ومتطول بالإتصام والاصلاح لا عن لزوم لە 
الفضل والإحسان والنعمة والامتنان. إذا کان قادرا علی أن یصب علی عبادہ أنواع العذاب 
ویبتلیهم بضروب الاًلام والآوصاب؛ ولو فعل ذلك لکان منه عدلاً ولم یکن قیسخًا ولا 
ظلمّاء وآأنە یٹیب عبادہ علی الطاعات بحکم الکرم والوعد لا بحکم الاستحقاق واللزوم إذ 
لا یجب عليه فعل ولا یتصور منه ظلم ولا یجب لأحد عليه حق ون حقه فی الطاعات 
وجب علی ا حلق بإیجابە علی لسان أنبیائہ لا جرد العقل؛ ولکنه بعث الرسل وأظھر 
صدقھم بالمعجزات الظاہرةء فبلغوا أمرہ ونھیه ووعدہ ووعیدہ فوجب علی ا حخلق تصدیقھم 
تا جافرابمہ :راہ تعالی بے التی الا الترقی مہ ئا رما لی کا الغرب 
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والعجم وا حن والانس فنسخ بشرعه الشرائع إلا ماقررء وفضله علی سائر الأنبیاء وجعله 
سید البشر ومنع کمال الإیمان بشھادة التوحید وھی: قول لا إِله إلا اللہ ما لم یقترن بھا 
شھانۃ الرسولء وھی محمد رسول الله فالزم ا خلق تصدیقه فی جمیع ماأقر بە من الانیا 
والآخرةء وأنە لا یقبل پیمان عبسد حتی یوقن بما أخبر عنه بعد الملوت؛ وأوله سؤال منکر 
زنکیر اوهعافغسصان موسبان:مائلان بتعدان العہذ فی یرہ سيا ذا رورع وجلدد فنالانہ 
عن التوحید والرسالة ویقولان: من ربك وما دینك ومن نبیك؟ وهما فتانا القبر وسؤالھما 
آول فتنة للقبر بعد الملوتء وأن یؤمن بعذاب القسرء وآنه حق وحکمه عصدل علی ا حسم 
والروح علی ما یشاء: ویوقن با لمیزان ذی الکفتین واللسانء وصفتہ فی العظم أنە مثل طباق 
السموات والأآرضین توزن فيه الأعمال بقدرۃ الله تعالٰیء والصنج یومئذ مثاقیل الذر والجخردل 
تا تام الذلہ وتطرح عصغخالف الات لی ضورۃ سے نی گلا الورَفَعئ لھا 
الیزان علی قدر درجاتھا عند الله بفضل الله تعالیء وتطرح صحائف السیئات فی کفة 
الظلمة فیخف بھا الیزان بعدل الله تعالی؛ ہوآن یژمن بآن الصراط حق وھو جسر عدود علی 
متن جھنم أحد من السیف وأدق من الشعرۃة تزل عليه أقدام الکافرین بحکم اللہ تعالی 
فیسھوی بھسم إلی النارء وتثبت عليیے أقدام اللؤمنین فیساقون إلی دار القرارء وأن یؤمن 
بالحوض المورود: حوض محمد ن٤ل‏ یشرب منە الؤمن قبل دخول ا منة وبعد جواز الصراط 
من شرب منە شربة لم بظماً بعدھا أباء عرضه السماءء فيه میزابان یصبان الکوٹر ویؤمن 
بیوم ا حساب وتفاوت الحلق فيه إلی مناقش فی ا لحساب وإلی مسامح فيهء وإلی من یدخل 
الجنة بغیر حسابء وھم القربون فیسأل من شاء من الانبیاء عن تبلیغ الرسالة ومن شاء 
من الکفار عن تکذیب ا مرسلین؛ ویسال البدعین عن السنةء ویسال السلمین عن الأعمال 
ویؤمن بإخراج اللوحصدین من النار بعد الانتقام حتی لا یسقی فی جھنم مود بفضل الله 
تعالیء ویؤمن بشفاعة الأنبیاء ٹم العلماء ٹم الشھداء ثم سائر المؤمنین کل علی حسب جامھه 
ومنزلتهء ومن بقی من الؤمنین ولم یکن لە شفیع آخرج بفضل اللہ تعالیء ولا یخلد فی 
النار مؤمن بل یخرج منھا من کان فی قلبہ مثقال ذرة من الإیِانء وأن یعتقد فضل الصحابة 
ورتِشھمء وآن آفضل الناس بصد رسول اللہ عػّ : آبو بکر ٭ ٹم عمرہ ثم عثمانء ٹم 
على ٹل ء روأن یحسن الظن ہجمیع الصحابة ویٹنی علیھم کما آٹنی اللہ تعالی ورسول ئل 
علیھم أجمعینء فکل ذلك ما وردت بةه السنة وشھدت الآثاں فمن اعتقد جمیع ذلك موقًا 
بە کان من أھل ا حق وعصابة السنةء وفارق رهط الضلال والیدعة. فنسال الله تعالی کمال 
الیقینء والثبات فی الدنیا لنا ولکافة المسلمین إِنە أرحم الراحمین؛ وصلی الله علی سیدنا 
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رقاب 
خلاصٰة التصائیت فی النصوّف 
خطبةالکتاب 

ا حمد للہ الڈی أودع لطائف أسرارہ قلوب العارفینء وجعل البیان طریشًا لوصولھا 
إلی اللترشدین والصلاة والسلام علی أفصح الأنہیاء لساتًا وأوضحھم یباتاء وعلی آلە 
وصحبه الھادینء وعلی جمیع علماء شریعته العاملین. 

ما بعد: فیسقول الستعین بربه ا بین الفقیر إليهء(محمد آمین) الشافعی مذھبّاء 
اللقشبندی مشربّاء الکردی تسبةء الاربلی بلدۃ؛الآزھری إقامة: إنە قد أظفرنی الله ولە 
ا حمد بدرة غریبة من العلوم الإْلهیةء موحشة بوشاح اللغة القارسیة . فاحتجبت عمن لیس 
لە إلام بھا وھو من آنفس تصائیف العالم العلامة والبحر الفهامة حجۃ الإسلام الشیخ 
محمد بن محمد بن محمد القزالی الطوسی صاحب (کتاب الإحیاء) وھو الغنی عن 
التعریف قدس الله سرہ؛ وأفاض علی ال مسلمین برہء فرأیت من نصیحة ا مسلمینء وخدمة 
الدینء أن استعیت باللہ علی ترجمتھا من (الفارسیة إلی العربیة) مع رقة اللفظ وجزالة امعنی 
وسھولة البنی کی ینتفع بھا الخاص والعام . والله سال آن من علینا بالفوز بدار السلام. قال 
ناقلھا الفارسی فی بیان سبب تآلیف الاستاذ لھلءہ الرسالة اللوسومة (بخلاصۃ التصانیف) 
بعد الثناء علی الله تعالی وعما :یتصل به .ما مذا ترجمته: 

ما بعد: فقد کان رجل من تلامذۃ حجة الإسلام محمد ین محمد بن محمد االغزالی 
قدس الله سرہ العالی قد تعب فی تحصیل العلوم مدة عن السنین حتی حاز من کل فن نصیً 
وافرً ففی ذات یوم صار یتفکر فی نفسه ویقول : إنی قد أتعبت نفسی مدۃ طویلة فی 
حصیل العلوم؛ والآن لا آدری أی علم أنفع لی منھا لیکون سببًا لھدلیتی وینقودنی فی 
عرصات القیامة. .7 آدردی ےیے تی واحترز متە کما قال عليه 
الصلاۃ والسلام: وه بالل مِنْ علم لا بقع 7 . وما زالت ھذہ الفکرة تغلب عليه متی 
عافعان ات رگی ای سیف گا ہس سی صن لان رسائل آغزی: ویطلب 
منە مع ذلك :النصیحة :والدعاء. 

قال فیه: مولای إن کان الطریق إلی جوابی مدوًّا فی کتبك العدیدة کإحیاء العلوم 
وکیمیاء السعادة وجواھر القرآن ومیزان العمل والقسطاس المستقیم ومعراج اثقدس ومنھاج 
العابدین وأمثالھا. فان خادمك ضعیف کلیل الطرف عن الطالعة فيھاء فطل من سیدی 
وأستشاذی مخدصرا أقرؤہ کل یوم واصمل با تقيه إلی آخر عا قالء فکتب الشیخ فی ردہ 
الکتاب الاتی :وأرسله إليه وہو قولہ ٹاش 
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اعلم آیھا الولد العزیڑء والصاحب الملخلص اطال الله بقاءك قی طاعته وسلك بكک 
طریق أحبابه. آن جمیع نصائح الأولین والآخرین مسجموعة فی آحادیث سید الرسلین قَإهُ 
لانه هو الڈی آوتی جوامع الکلمء فکل ناصح مھما نصح فھو متطفلَ علی سوائد نصحه 
لُّه : (فإن وصلك شیء من النصائح النبویة فلا حاجة لك إلی نصائحی۔ وإن لم یصل 
إلیك شیء منھا فتل لی ما الڈی حصلته من علومك فما أمضیته من عمرك الذی ضیعته 
سذقیق۴: 

أیھا الولد: کل نصائح الأولین والآخرین قی مقالات سید المرسلین مکتوبة للعالمین 
وکل منھا یفید فائدۃ تامة. فمتھا ھذا اعارت وھو: : (علایڈ اعراض ال عن العبّد اشَغَاله 
الا سش را اذمت ساعات می فی غبر مَا لق لَه لیر ” آن بطول علَيْه 
ےنم جاوز الأرہمین ولم بقلب خبرہ شرہ قلیےہ ٌإِلی اللَر؟. فھذہ النصیحة 
والملوعظة کافیة لأعل الدتیا. 

یاولدی: فعل التصیخة سھل والصعوبة فی قبولھا والعمل بھا لان طعم النصیحة فی 
فم عابد اٹھوی عر والمٹھیات محبوبة علی العموم. خصوصتّا عند من یی عمتہ فی طلب 
علوم الرسم والضل وامھارۃ وتحوھا لاکتساب العر والشرف الدنیسوی لآنه إِنما یقصصد 
بتحصیل العلوم مجرد العلم دون العمل لە لینسب اليه العلم ویقال: فلا عالم فاضل فھذہ 
عقیدۃ فاسدة وھةا القدر هو (نھایة مذھب الفَلاسفَة؟ والعیاذ بالللغ إذ غایتھم تحصیل العلم 
بدون التفات إلی العمل ولم یعلموا أن العلم یکون علیهم حیة بالغة وھم فی غفلة عن 
قولهثْلّ : ہ١‏ إن آشد الناس عذاب یوم القیامة عالم لم بنفعه اللہ یعلمه4 ۔ 

وروی الإمام آحمد والھقی عن منصور بن زاذان قال: (ہلغنا اث العالم إذا/ لم ینتفع 
بعلمہ تصیح أھل التار من نت ریحە ویقولوث لە: ماذا گػنتہ تفعل یا حبیثہ فقد آذیتنا بنتن 
ریحك۔ آما یكکفيك ما تحن فيه من الأدی والشر؟ فیقول لھم:گنت عاگا فلم انت فع 
بعلمی). 

وحکی أن بعض آکابو أصحاب ا نید رآہ فی تومه بعد وفاتة فقال: مافعل اللہ بك؟ 
قال: طاحت تالْكہ الإشارات: وغابت تلك العیاراتء وفتیت تلك العلومء ونفذت تلك 
الرسومء وما نفعنا إلا رکیعاتء کتا نرکھا فی جوف اللیلل.. 

ابھا الولد: ینبغی أن لا تکون مفلسًا سن الأاعمال خالیا مرن الاحوال والمعانی الشریفة 
العالیےةء واعلم یقَنًا. أن, العلم بجرہە لا بأخذ بیدك یوم القیافة ویتضح لك ھذا بضرب 
مثالء آرأیت لو أن رجلً یحسن ا حوب بینما ہو یسی فی مفازہ ومعہ عشرةۃ سیوف هندیة 
وقسی وسهام فی غایة ا جودة وقد تقلد بھا إذ فاجاہ أآسد عدنظیم ھل تدفع عنه ھذہ 


کے ۱۸۰۸۰ ٠‏ ۱×ٴ'۱س :۱۱ ۱۱‫__کڑھےۓ مُھموعدەرسائل الإمام الفزالی --ے 
الأسلحة بمجردھا من شر الأآسد شی9ئّاء أنت علی یقین تام بنا لا تغنی عنه شینًٌا حتی 
یستعملھا فیما قصد منھاء فکذلك لو أن شخصا علم مائة آلف مسالة ولم یعمل بواحدۃ؛ 
فأنت تعلم أن ھذا العلم لایفیدہ فائدة ما۔ ولنضرب لك مثالاً آخر فنقول: لو أن شخصا بە 
مصرض وضعف من ا لحرارة والصغراء وعلم علمًا لیس معه شك أن شضاءہ فی تناول 
السکنجبین ولکنە لم یتناول: فھذا العلم لیس بنافع فی الشفاء ولا دافع للداء حتی یعمل 
ی: 

لوکلت ألغی رطل خسمسے لم نکن 

اسم تو یر فا ادا رت 

فاعلم أنه لا یفیدك کثرۃ تحصیل العلم وجمع الکتب ما لم تعمل. 

یاولدی: یت لائتّا لرحمة الإله عز وجل بالصمل الصالح لم تصل 
إلیك رحمته. واسمع الدلیل من القرآن: ظإ ون لیس للإنسان إِلاً ما سعیٰ م4 [النجم: ۹.۔ 

حم ٤ھَگ۔کچٌَُُٰ'َخ0هظَ00ھ+۶""‏ تقول فی قوله تعالی فی آیات أخری: 
(إفمن کان یرجو لقاء يہ فلعمل عملا صالحا پ (الکیف:ٍ ۰ء وفی قولە: جزاء یما 
کانواِ لن (الائعة: .٤ ٤‏ وفی قولە: ظطإن الین آسْوا وعملوا الصا ات ٠‏ کانت لھم 
بنّات الفردوسِ نزلا: تا خالدین فیھا )4 1الکہف: ۷ء ۸ وفی, بل للا من 
تاب وآمن وعمل عملا صالحا 4 الفرقادز ۰۔ اوقا ول ی یڈ ابی الاسُلام علی 
خمس: : شَادةَن لال وآ محمد سو اف وإقام الصلاق وآیتاء رکا وصصوم 
رشان وحح ے0 اطع إلیه سبیلا). وفی حدیث: (المان إِفرارً باللسان 
وتَصدیق بالجنان وَعَملبالا رکان٢.‏ والدلائل علی أن سلامة العبد بالعمل کثيرۃ لا تعد ولا 
لس و عات خطے الک بح کلامی اج الد فصل ا پل لا من اش رسفا 
نھمت کلامی! 

واعلم آنی لا أفسول ذلك بل أقسول إن العبد یدخل ا جحنة بضضل الله وکرمه 
ورحمتهءغیر أن رحمة الله تعالی لا تصل إلی العبد إلا إذا کان مستعلً لھا ولائقًا لان یکون 
محلاً لھا ولا یکون کذلك إلا بامتثال ا أمورات واجتناب ا لمٹھیات وملازمة الطاعات والقرب 
والإصلاص فی العمل کسا یشی إليه قول اللہ تعالی: ظ إِن رحمت الله قریب مَن 
الٰمحسنین مہ االاعراف: .٦‏ حیث أخبر تعالی بقرب رحمته من اللحسنینء وقد قال لٹ : 
االاکسان آے مد ال اك تاب تھی ند تا رمیظ سا غیسر المحسنین. فإِن لم تکن 
ستعدًا لرحمته علی الوجے المذکور لا تصل إليك رحمته واذا لم تصل إليك رحمتہ لا 
تدخل ا حنةء فإن قال أحد إن العبد یسدخل ا جنة بمجرد الإیمان. قلنا: نعم. ولکن حتی 


-ے مجموعة رسائل الڑمامالفزالی ےس-ٗ۱ے_ےے۱"ے ۔کےےى٠_7۱۳ح‏ ۱۸1۱ ے 
یذوق صعوبة العقیات التی لا یسھلھا إلا صا حات الأعمال إذ لا یصل العبد إِلیپا إلا 
بالعبور علی الصراط وما مشینا عليه إلا علی صورۃ مشینا علی الصراط العتوی فی ھذ 
الدارز وما اختلف الناس فی السرعۃ والبطء إلا باعتلاقھم ھنا فی البادوۃ إلی الطاععة 
را مھت موا فمن تحفظ ہتاك حفظ هناك ومن أبطاً هتا ژزلت به قدعه ھہتلاكء کما أن 
قعاس سک ا اھ کلت گشقہ اہ ظررہ وإِدّا فمعتی کون دخول 
ا حُنة بفضل اللہ ان یوفقك اللہ لصالح الصمل بفضله لتکون صا حا ومتھینًا لرحمته وفضله 

یاولدی: اعلم یقینًا اك إن لم تعمل لم تأخذ آجرۃ العمل۔ 

وحکی أن عبدًا من بنی إسرائیل عید الله مخلصا ستین عقیدة فأراد الباریٔ جل وعلا 
آن یظھر إخلاصه للملائكکة قبعث الله ملگا یخبرہ آن الله تعالی یقول: إلی عتی تسعی ھذا 
السعی وتتعب تقسك ٹی العبادةےء وأتت ھی أھعل النار 4 قأاخبرہ الللللک ىا ٭ الع انلولی ۔ فقال 
العید فی جوایە: آأنا عبدء وشأن العہد العبودیة وھو إلى وشَأآت الألوحِية لا یعلمه الا ھو۔ 
فرجع اللك إلی ریه وقال: اٹھی آتت تعلم السر وآحقی وتعلم ما قاله عبدكء ققال الله 
ملاٹکتی آتی غضرت ل4). 

با ولدی: اسمع حدیث البی ع ماذا یقول: احاسیُوا نْکُمْ قْل ان تَحَاسبُوا 
وَزنوا قیل آن توژنواہ ۔ وقال أآسیر الؤمتین علی گرم الله وجحھھ- 9سن ظن آته سون الج هد 
یصل إلی الحتة فھو عتمن۔ ومن ظن آنه بیذل الجھد یصلى فھو متعن)۔ وقال ا سن البصری 
حیاء من یطمع فی جنتی بغیر عمل کیقف آجود برحمتی علی من بخل بطاعتی)وقال آحد 
الأکبار: وا حقیقة تر ملاحظة العمل لا تر العمل۷۔ وحدیث الصطتی عَإَ آسن وأشرف 


وأوضح من الکل حیث قال: ١الکیس‏ من دن نقسه وعمل ا یعْد الوٴتہ وَالاحْمق من ابع 
کپ ھت د9 سے کٹ 
نقسه ھواء وتستی علّی الل+“. 


یاولدی: کثِ را ما أحییت اللیالی بتکواز العلم والطالعة ولا آدری ما الباعث لاہ علی 
ذلك. إن کات غرفك الفتیے ا وجقب حطام پا وتھ صیل التاصب والاعاة عللےی آقرانك 
وأمثالكء قویل لک ثم ویل, للكہ۔ وإن کان غرضك إحیله الشریعة والدین اللحمدی وتجذیب 
الاخلاقء قطوبی لك ٹم طوبی لكء ولقد صدق م قال: 
سی الصیسون لغسي وَج هك ضائع 
وتکاؤع نلضَبيْ_ے فَغ٥باطل‏ 


کے ۱۸۲ ٠ ٠-٠ُ-ے-‫ ٠٠ ٠.٠.٠۰۱۱‏ :- _ :۱ ک٠‏ مجموعة رسائل الإمام الفزانی سے 

وقَاٰ زسرل الله 3پ اع ما شفت قَإنك مَيّت وَاخٍب سَا شِمت اك متَارثُ 
وَأَمْمَل ما شنّت فَإلكُ مجزی بەا . ما فائدتك فی تحصیل علے الکلام وا لاف والطب 
0.. .+0 والنجوم الخ والتصریف وغیرھا ما حصلت غیر تضییع عمرك فی 
الغنفلة عن جلال اللہ وعظمتہ وقدرہ لانی قرأت فی إنجیل عیسی عليه السلام: إِن العبد إذا 
مات ووضع فی قبرہ یسآألە الله تعصالی بنفسە أربعین سؤالاً آولھا: اعبدی قد طھرت منظر 
الخلق سنین ھل طھرت منظری ساعة)؟ 

پاولدی: کل یوم بنادی فی قلبك وإن لم تسمع (ما تصنع بغیسری وأنت محصغوف 
بخیری). 

یاولدی: العلم بغیر عمل جنونی والعلم بغیر علم اأجنبی؛ لان العلم إن لم یباعدك 
الیرم عن العاصی ولم بصیرك طاثمًا لم یباعدك غدًا من نار جھنم فان لم تعمل الیوم ولم 
تتدارك ما فاتك من الایام ا ماضیة غدًا فی القیامة تقول: طإ قارجعنا نعمل صا حا یہ [السجدۃ: 
۲. فیقال لك أیھا الأحمق آنت آثیت منھا فکیف ترجع إلیھا۔ 

یاولدی: الھمة العالیة أن تصرف روحك فی الطاعات قبل فرار روحك من ا لحسد 
بالوت؛ لان الدنیا منزلتك إلی أن تصل إلی المقابر وھژلاء القوم الذین فی منازل المقابر 
س یت کت تصل إلیهم فالذر من أن تذھب بغیر زاد. قال الصدیق 
الاکبر : (الأجساد قفص الطیور أو اصطبل الدواب+). فتأمل فی نفسك من أیھما آنت ۔ فان 
کنت من الطیىور أصحاب الاأعشاش سمعت صوت طبل: ظ ارجعی إلیٰ رك راضیة 
وھ ۸. فطر لتجلس بکان أعلی وإن کنت ارات دالسات اف کت ظط 
قاں اللہ فیھم: ٭أولىك کالأنعام بل ھم اأضل ہہ [الأعراف: ۱۷۹]. واعلم یقینًا اأنك حینئذ 
بعثت ذخیرتك فی زاویة إلٰی ھاویة. 

نقل أن الحسن البصری عطش یوما وکان شدید ا حر فأتی لە بقدح من الاء البارد فلما 
مسه بیدہ وأحس ببرودة مائه صاح صیحة عظیمة وخر مغشیا عليهء فوقع القدح من یدہ 
فلما أفاق قیل لە: ما الذی حصل لك؟ قال: ذکرت آیة أھل النار حین بنادون أھل ا حنة: 
فان اُفیضوا علینا من الماء پ4 1الاعراف: ۰. 

یاولدی: إن کان یکفيك العلم الجرد ولم تحتج إلی العمل فماذا تقول فی نداء : ھل 
من سائل عل من تائب ہل من مسستغفرء لّأنہ ورد فی أخبار صحیِحة أنهە إذا مضی نصف 
اللیل والناس نیام ینادی المولی سبحانە وتعالی بنفسه: اھل من تائب ھل من سائل هل من 
مستغفر؟ء ولذلك صار القیسام والامتغفار بالأسحار مطلوبًا قال تعالی :ظا کانوا قَلیلا من 
الیل ما بھجعُون >٥(‏ وبالأسحار ھم یستغفر ون پ4 [الذاریات: ۷ء .]٤۸‏ 


قیل: إن جماعة من الصحابة بَِػٍ کانوا جالسین ذات مت و فذکروا 
عبد الله بن عمربن الخطاب بخیرہ فقال گت : : انم الرجل لَو صلی فی اللَْلٍِ وأَیضنًا قال 
رمتول اللہ ئل لاحد الصحابة: ١لا‏ تکٹر الوم بالَیْلِ ان کثْرة النوم باللیْل تدع صَاحبھا 
فقیرا وم القیامةا . 
باولاتی: قوله تعالی: ومن اللَیْل فَحَهجد بہ نالةلّك پچ 2الإسراء: ۹,. امر 
وبالاسحار ہم یستففرون پ شکر فإ والمستففرین بالأأسحار 4 لک عمران: ۷.۔ ذکر 
یقول النبی کل : اَلانَةاصُوات یحبھا الله تعالی: وت اللَْكَ: وَضَوت اَی برا لآ 
وصوْت الْستَعْفرين بالأستحار, روم شاو تھررئ مھ اس مال کاو ششان ہکا 
ہت رت اأشتار کیل الاککار رالاضمظناز لی اللت ار رایھگا ل دا کامآرل الیل 
نادی مناد من تحت العرش: آٌلا لیقم العابدون فیقومون فیصلون ما شاء الله ثم ینادی مناد 
فی شطر اللیل : آلا لیقم القانتون فیقومون فیصلون إلی السحرہ فإذا کان السحر ینادی مناد 
: آلا لیقم اللستغفرون فیقومون فیستغفرونء فإذا طلع الفجر نادی مناد: آلا لیقیم الغافلون 
فیقومون من مفرشھم کالموتی نشروا من قبورھم. 
پاولدی: ورد فی وصایا لقمان أنە قال لابنە:9یاہنی لا یکونن الديك اکیس منك 
ینادی بالأسحار وأنت نائم). وما أجمل وألیق من قول لئ حیث قال: 
لد متقتٗ فی جنح لیل تیسباتة 
صلی نت وعساوإانی ل4سخائم 
کسلبت وبیت اف لو کت ساٹ ا 
اسب قی بالبکاء اسيحتام 
وَأزْعمٌ آنی عائم ذو ص ےب سابة 
ترک ولا ای رک اا٭م*عصسایم 
یاولدی: (خلاصة النصیحة) أن تعلم حقیقة الطاعة والعبادة ما ھی؟ العبادة ھی 
متابعة الشارع تل فی الأوامر والنواھی؛ فإن فعلت فعلاً ولست مِاآمور بە فلیس بعباد 
وإن کان ذلك الفعل فی صورۃ' العبادة بل قد یکون عصیاًا وإن کان صومًَا وصلاة. ألا تری 
أنه إذا صام شخص یوم العیدین وأیام التشریق یکون عاصیّاء وإن کان ما فعله فی صورۃة 
العبادة لانه لم یؤمن بەء وکذا من صلی فی الأوقات الکروهة أو فی المواضع الخصوبة 
یکون آثما۔ 
واعلم أنە إذا مزح شخص مع صحرمە فإنه ماجور وإن کان ذلك فی صورۃ لعب: 
لان هذا اللعب مأمور بەء وبذا صار معلومًا أن العبادة ا حقیقة ھی امتثال الأمر لا مجرد 
الصلاۃ والصومء لان الصلاۃ والصوم لا یکونان عبادة إلا إذا کان مأمورا بھما۔ 


یے ۱۸١‏ --_-سمسؾمج۳-_--_ے معموعفرسائل الإمامالکزالئی ے 


یاولدی: غلیکن جمیع أحوالك وأقوالك مامور؟ بے عواقًا للشریعةء لن علم وعمل 
وھ بقیر قوی الصطفی ئل ضلالة وسیب لبعمد عن الله تعالیءولهھتا تسخ 
الصطقی رہ الأعمال السابقة قلا تحرك لسانك بکلمة تکوت غیر عأمور بھا۔ وکن عتیقتًا 7 
طریق الللہ تعالی لا تقدر آن تصل إليه بغیر صا لم تامر به ولا تصل إِليه ا٘يسًا بالشطحات 
والترھات الصوقَيَة ترسمّاءبل لا تصل إلی ھذا الطریق إلا بقطع الھوی والشھوۃ وحظوظ 
النٹمس بیف الج لعدات ولا ہوئیبات الشطحات والتدرعاتء تن زعمت الوصول اضمتراراً 
منك با تِدیه عن 'النکلام الرقیق وصفاء الاٴیام والاآاوقات وصلافة اللسان مع تعلق القلب 
لشھوات والققلة کان ڈلك علامة علی الشقاء والوبالء ولذا لم تقھر الھوی والنفضس 
لجاھدات وتصیرعا تحت الشرع لم یکن القلب حبًا بنور العرفة . 

یاولدی: ستلت آسلة بعضھا لا یکیف بالقول ولا بالکتابة لأنه ذوقیء وکل عا کان 
ذوقہُا لا یکیف بالقول ولا بالکتایة لا تعلمے إلا إڈا وصلت إليهء وما مثلك قی ذلك إلا 
قکمثل عن جھٹل ا حلاوۃ :و الراارۃ عثلاً وآراد أن یکفیه بججرد القول والکتابة خلا یققدر البتة . 
جوابه: إت عذا خوقی لا تعرفه إِلا ہٰذا وصلت إليه وإلا غلا ۔یکیف بالقول :والکتابة ۔ 

باإوالدی: ۔بعض آسعلتك من حدا ١‏ القیل ۔وآما القدر الذی یَکیف بالقول والکتابة فقد 
ببنته فی کعلبتاإحیاء االعلوم) وغیرہ من الصانیف فاطليه عثاكء وآما حتا قما تعلنا علی 
لف الاشاراہ وماتی غا مسب علیٰ عہید طریق ال ہل وعات: 

فاعلم: آن و ل عا یجب عليه الاحتقاد السلیم ا حالی عن البدع ۔ 

الثلنی: التوبة :التصوح بأن لا یرجع إلی الزلات . 

الثالث: ناإرضاء الخصماء حتّی لا ینقی عليه حق ال ملخلوق . 

الرایع: تحصیل علم :الشریعة بقندر ما یعمل باواسر الله ویقف عن نواھیه ولا یجب 
عليه من علم اللشریة سسوی نلك: ولما غیر علم الشریعة غیکفيه ان یتعلم القدر الذی بە 
صلاصہ وغضثاقف وھذا الکلام کون معلوما لك ینقل حکایة وردت عن الشایخ وھی آن 
الشبلی رحمه الله قال: انی تخدمت آربعمائة آستاذء وقرأت علیهم أریعة آلاف حدیثء 
راخترت منھا حدینًا واحدًا وعملت بە وترکت باقیھا لانی تأملت قی عذا ا حدیث الواحد 
فرأات فےه خخلاصی یونلتی: ولیضا رأیت ان علم الاوٹین والآخرین متدرج فیےه وو 
2-0 س اصمل لدتیاك بقندر عقامك فیھاد واعمل للآخرتك بقدر بقائك فیھاء واعمل لہ 


ا ہے بیو دہیہ عَلّھاہ. 


- 


من فروض ا الا من نقروخں الأعیان: وتأمل فی ھذہ المکایة ‏ حتی ی ٹکو 2 ورد 


مجموعة رسائل الژڑمام الفزالنی ۔]سے____--_-ے_ے__ے _-س___ےے>> ۸۵ سے 


آن حاکًا الاصم کان من تلامذۃ شقیق البلخی رحمة الله علیماء فقال شغیق ذات یوم: 
یاحاتم کم سنة أآنت فی صحبتی؟ قال: ثلائًا وثلاثین سنة . فقال ما الذی حصلتہ من 
العلوم وکم فائدۃ اأخذتھا منی؟ قال: تحصلت علی ثمان فوائد قال شقیق: : ظإإِنا لله انا إلیه 
راجعون )4 (البترۃ ٢٥]۔‏ یاحاتم أنا صرفت عمری معك فی تعلیمك وآنت ما تحصلت 
منی علی سوی ھذہ الفوائدء فقال حاتم: یا ُستاذی إن طلبت منی الصدق فما تحصلت 
علی غیر الذی قلته ولم أطلب تحصیل غیزرھا لانی تیقنت آنی لا أتحصل علی خلاصی 
ونجاتی فی الدارین إلا بھذہ الثمائیةء وإن ما سواھا مستغنی عنه بھا۔ قال شقیق: قل لی ما 
ھذہ الفوائد الثمانیة؟ فقال: ۱ 

الأولی: نظرت فی الخلوقات ورأیت کل واحد منھم اختار محبوبًا فالبعض یصحب 
الحب إلی صرض ا لوت والبِہعض إلی طرف القبرء وبعد ذلك یودعونه ویرجعون ولا 
یدخلون معه القبرء وتأملت لأآجد محبوبًّا یکون لی رفِیقًا وأَنِیسّا فی القبر فما وجدت سوی 
العمل الصالح ء فلھذا اخترته وجعلتہ محبوبًا لیکون رفیقًَا ومؤنسًا فی القبر. فقال شفیق: 
آحسنت یاحاتم . 

الثانیة: نظرت فی الخلوقات فرأیت الکل آسیر النفس والھوی؛ وتأملت قوله 
تعالی:ْوآما من خاف مقام رہ وتھی الَفس عن اهَوٰیٰ ہلجه فَإّ مه مِي انماویٰ 4 
[التارعات: .]٤٦٤ ٠٤‏ فعلمت یقینّا أن القرآن حق وخالفت النفس الآمارۃ بالسوء وشددت 
النطقة فی الجاهدات وما أعطیتھا ماربھا وآمالھا حتی انقادت تحت طاعة ا حق قال شقیق: 
بارك الله فيك۔ 

الثالكثة: نظرت إلی ھذا ا لخلق فرأیت کل واحد یسعی ویتعب فی تحصیل شیء من 
حطام الدنیا وما تحصلوا عليه حفظوہ وفرحوا بە لظنھم أنھم تحصلوا علی شیء؛ ثم نظرت 
فی قوله تعالی: ما عندكم ینف وما عند الله باق )4 [التحل: .٦‏ فما حصلته وجمعته 
فی سنین تصدقت بە علی المقراء وجعلته ودیعة عند الله لیکون لی عندہ باقیّا وزادا مدخر 
لآخرتی قال شقیق : أحسنت۔ 

. الرابعة: إنی نظرت فی ھذا العالم فرأیت قوسًا یظنون أن شرف الإنسان وعزہ بکثرۃ 
الاقارب والعشائر ویفتخرون بھا. وقومَا بظنون أن شرف الانسان وکبریاءہ بکثرة الأموال 
والأولاد فافتخروا بھاء وبعضھا یظنون أن العز والڈ شرف بالغضب والسب والضرب وسفك 
الدماء فافتخروا بذلك: ونظرت فی قوله تعالی: ظإِكَ أَکرمکم عند الله أَنقَاكُم ب4 1الحجرات: 
۳. فعلمت أن القرآن حقء وآأن ظنون الحخلق خطأآء فاخترت التق وی حتی آأکون عند اللہ 
من اللکرمین قال شقیق: أاحسنت۔ 


الحخامسة: نظرت إلی ہذا الحلق فرآیت قومًا ببغض وبحسد بعضھم بعضا بہب حب 
ا مال والحاہء وإنی نظرت فی قوله تعالی: إ نحن قسمنا بینھم مُعیشتھُم في الْحیاة الڈنیا.) 
[الز خرف: .]۳٢‏ وإنی علمت أن ھذہ القسمة بارعا الازل [“اغشضار لاحد فیھا فما 
حسدت أحلےًا بعد ورضیت بقسمة الباری تعالی واصطلحت مع أھل الدنیا۔ قال شقیق: 


1 7 ٭ 
ا 


السادسة: نظرت إلی ھذا العالم فرأیت بعضھم یعادی بعضتا بسب أغراض نفسائیة 
ووساوس شسطانیةء ونظرت فی قولە تعالی: إ(إك الشیطان لکم عدو فَاتَخذوہ عذراک 
[فاطر: .]٢‏ وعلمت أن ال مر او اطافوافولان رھت فاخذت 
الش٘یطان عدوی ولم اأُطعه فی أمر ماء وامتللت أمر الله تعالی ورالےافطحجشرم أعاد احدا 
من خلقه وعلمت أن الصاط المستقیم فی قوله تعالی اط لم أعھد إلیکم یا بني آدم ان لٗ 
یا الشَیطان إل کم عدو مَبین غڑ ےک ون اعبدوني هذا صراط مستقیم )4 ایس: × 
۱. قال شفیق: أحسنت یا حاتم. 

السابعة: نظرت فی ھذا العالم فرأیت کل واحد یصرف غایة جھدہ وقد آذل نفسه فی 
تحصیل القوت: 7-- ذلك قد وقعوا فی ا حرام والشبھات؛ ونظرت فی قولە تعالی: 
: رما من داب في الأأرضِ ِلأً علی الله رزٹھا )پ4 (مود: ٦۔‏ وفی قوله تعالی: ظ وآن لیس 
لاإنسان إِلأً ما سعیٰ کی (النسے : ۹. فعلمت آنی أحد الدواب فی الأرض وأن رزقی مضمون 
منە تعالیء وأنی مکلف بالسعی فی طلب الآخرۃ فاشتغلت با حالق قال شقیق: أحسنت۔ 

الٹامنة: نظرت إلی ھذا ا حلق فرأیت بعغھا یعتمد علی ماله وملکه وبعضًا یعتمد 
علی حرفته وصناعتةه: وبعضا یعتمد علی مخلوق مثلهء وتأملت فی قوله تعالی: ظ ومن 
یتوکُل علی الله فھو حسبة یہ (الطلاق: ۳ فتوکلت علی الله تعالٰی وھو حسی ونعم 
الوکیل۔ قال شقیق: أحسنت یاحاتمء وفقّك اللہ تعالیء إنی نظرت فی الضوراة والإنجیل 
والزبور والفرقان فوجدت ما فی الکتب الأرہمة لا یخرج عن ھذہ الفوائد الثمانیةء والذی 
یعمل بھا کأنە عمل با فی الکتب الاأربعة. وبھذہ ا حکایة صار معلومَا لك آنك لا تحتاجح 
إلی کشرۃ العلمء ولنرجع الآن إلی ما نحن فيه ونذکر لك مما یجب فی حق سالك طریق 
ا حق۔ 

ا خامس: ان یکون لە مرشد ومرب لیدله علی الطریق ویرفع عنهہ الآخلاق المذمومق 
ریت ری بس نت ومعئی التربیة ان یکون ا لمربی کالمزارع الذی یربی الزرع+ 
فکلما رأی حجرا أو نباتًا یم بالزرع قلعه وطرحه خارجًا ویسقی الزرع مرارا إلی أن ینمو 
ویشربی؛ لیکون أحسن من غیرہء وإذا علمت أن الزرع محتاج للصربی علمت أنه لاہد 


للسالك من مرشد مرب البتةء لن الله تعالی آرسل الرسل علیهم الصلاۃ والسلام للخلق 
لیکونوا دلیلاً لھم ویرشدھم إلی الطریق المستقیم. وقبل انتقال الصطفی عليه ال۔صلاۃ 
والیسلام إلی الدار الآخرۃ قد جعل ا حلفاء الراشدین نوابًا عنه لیدلوا الخلق إلی طریق الله 
وھکذا إلی یوم القیامةء فالسالك لا یستغنی عن الرشد البتة ۔ 

وشوط الرشد أن یکون عالّاء لکن لیس کل عالم یصلح للاإرشادہ بل لا بد أن 
یکون عال ا له أُملیة صناعة الڑرشادء ولھذا الرشد عصلامات ونحن نذکر لك ما لا بد له 
منھما بطریق الإجمال حتی لا یدعی الإرشاد کل متحیر۔ ۱ 

فالملرشد هو الذی یکون قد خرج من باطنہ حب ا ال وا جاہ وتاسس بنیان تربیته علی 
ید مرش کذلكء وھلم حتی تنتھی السلسلة إلی النبی قَيِكه وذاق بعض الریاضیسات کقلة 
الاکل والکلام والنوم وکثرةۃ الصلاۃ والصدقة والصوم واقتبس نور من أنوار سیدنا محمد 
واشتھسر بالسیرۃ ا حسنة والأخلاق الملحمودة من صبر وشکر وتوکل ویقین وطمآنینة 
وسخاء وقناعة وأمانة وحلم وتواضع ومعرفة وصدق ووقار وحیاء وسکون وتأن وأمثٹالھاء 
وتطھر من الآخلاق الذمیمة کالکبر والبسخل وا حسد وا حقد وا حخرص والامل الطویل 
والطیش ونحوھاء وسلم من تعصب ا تعصبینء واستغنی عن علم الکلفین بالعلم المتلقی 
عن رسول الله ئَلِههء فالاقضداء بثل ھذا المرشد هو عین الصواب والظفر بمثله نادر لاسیما 
فی ھذا الزمانء فإنه کثر فیىە من بدعی الارشاد وھو فی ا حقیقة یدعو الناس إلی اللھو 
واللغو: بل ادعی کٹیر من الملحدین الإرشاد مخالفة الشریعة وبسبب غلبة ھڑلاء المللعین 
اختفی المرشدون ا حقیقیون فی آرکان الزوایا وا ذکرناء علم بعض علامات الرشد 
الحقیقیء حتی آنە من وجد متخلقًا بھا علم أنه مر المرشدین: ومن لم یکن متخلفًا بھا علم 
آنه من ا مدعین؛ فإن تحصل احد علی عثل ھذا ا مرشد وقبله ا مرشد وجب عليه احترامه ظاھر 
وباطتً. 

فالاحترام الظاھری الا یجادله ولا ینکر عليه ولا یقیم ا حجة عليه فی أی مالة 
ذکرھا.وإن تحقق خطاہ وآأن لا یظھر نفسه آمام المرشد بفرش السجادة إلا أن یکون إِمامّاء 
فإذا فرغ من الصلاۃ ترك السجادة تادبًا معەء وآن لا ینتقل کثیرا فی حضرتهء وأن یفعل کل 
ما أمرہ به قدر استطاعتهء وأن لا یسجد لە ولا لغیرہ لآه کف وآن یبالغ فی امتثال أمرہ 
ولو کان ظاھرہ فی صورۃ المعصیة . 

والاحترام الباطنی آن کل ما سلمے لە فی الظاھر لا ینکرہ فی الباطن وإلا کان 
منافقَّاء فإن لم یقدر علی ذلك ترك صحبتہ حتی یکون ما فی باطنہ مسوافقًّا ما فی ظاهرہ 
لانه لا فائدۃ فی الصحبة مع الاإنکارء بل ریما تکون سبّا فی ھلاکہ . 


ہ- ۱۸۸ --س-٠ےے-۔-۔--٠‫٠‫٠‫‪‪ٗ‫٠ک‏ ‫ ککِےظھ و معموع ا رسائل الإمامالفزالی -ے 


السادس: مخالفة سیاسة النفس وھذا لایتیسسر إلا بترك جلساء السوء لتقصر عنه ید 
تصرف شیطان الإنس وا جن وترفع عنه التلوثات الشیطانیة . 

السابع: أن تختار جمیع آحوال الفقراءء لان أصل ھذا الطریق فراغ القلب من حب 
الدنیاء فإذا لم تختر جمیع أحوال الفقراء؛ وجدت فی قلبك الأسباب الدنیویة فقل أن تقدر 
علی ال خلاص من حجھا فترك تلك الأسباب یکون سبہا لفراغ القلب من حب الدنیاء 
ولایتیسر لك ھذا الترك إلا بذلك الاختیارء وھذہ السبعة واجبة علی سالك طریق الله ۔ 

وسألت أَیضنًا ما هو التصوف؟ فاعلم أن التصوف شی کان فی الصدق مع الله تعالی 
وحسن العاملة مع الناس فکل من صدق مع اللہ وأحسن معاملة الخلق فھو صوفی؛ 
والصدق مع الله تصالی هو أن یفنی العبد حظوظ نفے لأمرہ تعالیء وحسن العاملة مع 
ا تلق هو أن لا یفضل مرادہ علی مرادھم ما دام مرادھم موافقًا للشرعء لآن کل من رضی 
بمخالفة الشرع أو خالفه لا یکون صوفیّا وإن ادعی التصوف یکون کذابًا۔ 

وسألت ما ھی العبودیة؟ فاعلم أن العبودیة ھی عبارة عن دوام حضور العبد من 
ا حق تعالی بلا شصور الغیرء بل مع الذھول عن کل ما سسواہ وھی لا تتاتی إلا بشلاثة 
اأشیاغ: 

الآول: الانتباہ لأمر الشرع. 

الثانی: الرضا بالقضاء والقدر وقسمة الله تعالی ۔ 

الثالثٹ: ترك طلب اختیار نفسك وفرحك باختیار الله تعالی لك ۔ 

وسألت ما هو التوکل؟ فاعلم أن التوکل أن تثق با وعد بے الله ووٹًا لا تضعفه 
الخوادث مھما کشرت وتعاظمت . یعنی أن یکون لك تمام الیقین بأن کل ماقسم لك یصل 
إليك وإن اجتمع أھل الدنیا لیدفعوہ عنكء وکل ما لم یقسم لك لن یصل إليك وإن 
ساعدك أھل الدنیا۔ وكذلك سالت ما هو الإخلاص؟ فاعلم أن الإخلاص ہو أن تکون 
أفعالك کلھا صادرۃ لله تعالی بحیث لا یکون فی قلبك التفات لشیء من ا خلق حین العمل 
وا بعد کان تحب ظہور اثر الطاعة عليك من نور الوجه وظھور أثر السجود فی 
جبھهتك . ومن علامات إخلاصك أن لا تفرح بثناء الخلق عليك ولا تحزن بذمھم لكء بل 
یستوی عندك الأآمسران واعلم أُن الریاء یتولد من عظمة ا خلق عندك فعلاجه أن تری الخلق 
مسخراً لقدرۃ اللہ وتلاحظ آن الناس مثل ا حمادات لا قدرۃ ولا إرادة لھم فلا یقدرون علی 
اذ یوصلوا إليك نفعًّا ولا ضراء فإذا فعلت ذلك خلصت من هذا امرضء وإلا فما دمت 
تفلن آن ا خلق قادرون ومریدون لا یرتفع علك الریاء. 

یاولدی: آما بقیة أسٹلتك فبعضھا مسطر فی کتبی فاطلبے ھناكء وبعضھا لا تنبغی 
کنابته لکن إذا عملت ما علمت یکشف لك حقیقته ۔ 


ے مچموعة رسائل الإمام الفزالی -_ے--__- - - ے-ے_ے-ے۔ے۔عے ۸۹ سے 

یاولدی: إذا أشکل عليك شیء عحل ملا ئل ق ان الا ات کال کالفا 
وو َنْهُم صبروا ح٘یٰ تخرج إِلَيهُم لکان خیرا لم 4 االحجرات: .٥‏ واقبل نصیحة الخضر 
عليه السلام الشار إلیا بقوله تعالی: ظإفلا تسألني عن شيء حتیٰ أَحَدث لك منە ذکرا ی4 
[الکھف: ۷۰] .ولا تستصجل بالسؤال لاتك تصل إلی وقت یکون ھو المبین لك؛ لا تری 
إشارة قوله تعالین: إ سأَرِيكم آیاتی فلا تستعجلون 4 1الائبیاء: ۳۷]. واعلم یقینًا أنك إذا لم تسر: 
لم تصل ولم ترٗء قال تعالی: طل آأولم یسیروا فی الأرض فینظروا ہ4 [الروم: ۹ - غافر .]٢٢‏ 

یاولدیء إذا ذھبت فی طریق الله سريعًا تری العجائب ۔ 

یاولدی؛ لا بد لك مع العمل من بذل روحك فی سبیل الوصول إلی حضسرۃة 
ا حقءفإن الصمل بدون بذل الروح لا یفیسد. قال ذو النون الصری رحمة اللہ تصالی عليه 
لاحد التلامذة : إن قدرت علی بذل الروح فتعال . وإلا فلا تشتغل بترھات الصوفیة 
والقال . 

یاولدیء أختصر لك اللنصیحة فی ثمانیة آشیاء: آربعة ترکیة وربعة فعلیةء حتی لا 
یکون علمك یوم القیامة خصمًا لك وحجة عليك . 

آما الدرکیة فاحدھا: ترك المناظرۃ بقدر إمكانك وإقامة الحجة علی کل من یذکر 
مصآألة فان آفات ذلك کشیرۃ وضرھا اکٹر من نفعھاء إذ ھی منبع کل الأخلاق الذميمة 
کالریاء والحقد والکبر والعداوة وا لمباھاۃ وغیرھاء فان وقعت بینك وبین غیرك مسألة وأنت 
ترید با لمناظرۃ أن ینکشف ال حق جاز لك البحث فی تلك السَألة بھذہ اللیةء ولصدق ھذہ 
النیة علامتان: 

إحداھما: ألا تفرق بین أن ینکشف ا حق علی لسانك أو لسان خصمك ہل تحب آن 
تنکشف ا لحقیقة علی ید خصمك لیکون ذلك ادعی لە إلی قبولھاء لآن قبوله من نفسه 
آقرب إلی قبوله منك۔ 

ٹانیھما: أن یکون البحثٹ فی ال حلوۃ أحب إليیك من فی اللاً۔ أما إذا قلت لأحد 
مسألة وآنت تعلم أن ا حق بیسدك وو یستھزئء فا حذر من أن تقیم ا حجة مععه واتركع 
الکلامء فإنه یؤدی إلی الوحشة فلا تکون معه فائدۃء وھا هنا آذکر لك فائدة ۔ 

اعلم أن السؤال عن الاشیاء المشکلة مثل صرض ا مریض علته علی الطبیب وا جواب 
مثل سعی الطبیب فی شفاء امریض فا جھلاء مرضی والعلماء أطباژؤھمء والعالم الناقص لا 
یلیق أن یکون طبیيّا لھمء بل الذی یداوی المرضی هو العالم الکامل لأنه هو الذی یؤمل 
فيه أن یعرف حقیقة العلةء وقد یکون الملرض شدیدًا لا یکن علاجه فمھارۃة الطبیب تکون 
فی عدم الاشتغال مداواتەء واعلم أن مرض ا حھل أربعة أقسام: ثلاثة لا علاج لھاء وواحد 


فالأول: ان یکون السؤال آو الاعتراض ناشٹًا عن حسد والحسد مرض لا غلاج لە؛ 
واعلم أنك کلما أجبته بأی جواب تزینه وتوضعہ لە لا یزیدہ جوابك إلا حسدً ولا یزیدہ 
حسدہ إلا تکبرا او ہک وت تمہ 

عل لاوق ےائری رات تا 

َ إلأعسص٣اوۃ‏ من هاداك من نحہسٌْے 
وتدبیرہ: آن تترکە بمرضه وتعرض عنه عملاً بقولہ تمالی: فإ فَأَعَرِض عن مَن تولیٰ 
عن ذکرنا وَلم یرد إلاً الحیاة ایا [التجم: .]۲٤۹‏ فاذا تعرضت لە واشتغلت مداواته فقد 
أشعلت نار حسدہ التی ھی مما بحبط الأعمال: کما فی ا حدیث (الحسد پاکل الحسنات کما 
تأکل النار ا خطب)٢۔‏ 

الثانی: أن تکون العلة من ا لحماقة وہذا لابمکن علاجه لقول عیسی عليه السلام: ( 
عجزت عن إحیاء الموتی ولکن عجزت عن إصلاح الاحمق). وھذا هو الذی اشتغل یومین 
أو ثلائة بتحصیل العلم ولم یشرع فی العلوم العقلیة أصلاًء ومع ھذا یعترض علی العلماء 
الذین صرفوا عمسرھم فی تحصیل العلوم ولم یعلم أن الاعتراض علی العالم العظیم من 
طالب صغیر لا یکون إلا من ا چهل وعدم العرفة فھذا لم یعرف قدر نفسه ولا قدر ھذا 
العالم من حماقتہ وعدم معرفتهء فینبغی آن تعرض عن ھذا أَیضًا ولا تشتغل بجوابە. 

الثالٹ: أن یکون السائل مسترش٥ً‏ لیس فیه أھلیة لفھم کلام الأکابر لقصور فهمه 
عنەء ویسأال عن جھة الاستفادۃ عن غوامض الآمور التی یکون فاصراً عن إدراك حقائتھاء 
ولا یری قصور فھمه فلا تشتغل بجوابە أیضّاء لن النبی ئَكُّ قال: انحن معاشسر الأنبیاء 
ور سو وریہ 

الرابع : أن یکون مسترشلًا ذکیا لیبًّا عاقلاً لیس مغلوب الغضب والشھوۃ والحسد 
وحب الال والحاہ بل طالبًّا لطریق الحقء سائلاً من غیر تعنتء فھذا المریض بمکن علاجه 
فالاشتغال بجوابه لائق یل واجب ۔ 

الثانی: آن تحترز من الوعظ والتذکیر إلا آن تعلم آتك علمت آولاً ما تقول مؤملاً قبل 
أن تتکلم ۔ قال الله تعالی لعیسی عليه السلام: لیا این مریم عظ نفسك قإن اتعظت فعظ 
الناس وإلا قاستحی منی؟. فإن کنت کذلك وابتلالك الله بالوعظ فاحترڑ من شیتین: الأول 
أن تحترز من التکلف فی الکلام بالعبارات والإشارات والشطحات والاشعار لن الله تعالی 
یعد المتکلفین فی الکلام آعداء لە لآن التکلف یدل علی حخراب باطن صاحبه وغفلة قلبهء 
مع أن القتصود من التذکیر استحضار مصائب الآحرۃ والتقصیر فی خدمة الولی جل وعلاء 
فتامل فی العمر الماضی والعقبات التی فی الطریق حتی تخرج من الدنیا بسلامة الإان 
وتنجو من ھول قبضة ملك الوت وسژال منکر ونکیر ورد جوابھما۔ 
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وأیضنًا تأمل فی ھول القیامة ومواقفھا وحسابھا وا میزان والعبور علی الصراط والنار 
ومصائبھاء فہهذا هو الذی ینبغی تذکرہ وتذکیر ا خلق به وتطلعھم علی تقصیرھم وعیوبھم 
لأآجل.آن توقع فی قلوب آھل الجلس خوف حرارۃ انار ومصائبھاء لیتذکروا تفریطھم فی 
الزمن ا ماضی بالندم عليه والتحسر علی ضیاع العمر الذی انقضی بغیر طاعة. 

فا حملقہالذکورۃ بالکیفیة القدمۃ یقال لھا وعظ مع عدم التکلف فی الکلام 
بالفصاحة والتصص4جیع وغیر ذلك؛ لن مثل الواعظ کمثٹل صاحب بیت فیه عیالء وقد جاء 
السیل وھو یخاف آن بیآأخذ البیت ویغرق الأولاد وینادی الحذر ا حذرہ یاأھل البیت اھربوا 
لان السیل وصلکمء فهذا الرجل فی ھذہ الحالة لا یقول الکلام بالتکلف والعبارات 
والسجیع والإشاراتء فمثل الواعظ للخلق یکون ھکذاء وینبغی آلا یل قلبك حال وعظك 
إلی صراخ الصارخین وبکاء الباکین وضوغاء آھل الملجلس بقولھسم: إن مذا الواعظ حسن 
الوعظ والمجلسء لان ہذا الیل یتولد عن الغفٰلةء بل ینبسغی أن یکون میله حال الوعظ إلی 
تحویلھم عن الدنیا إلی الآخرةوعن المعصیة إلی الطاعةء وعن الغفلة إلی التیقظء وعن 
الغرور إلی التقوی؛ وأن یکون کلام فی علم الزھ- والعبودیة وآن ینظر إلی رغبتھم ھل 
ھی خلاف رضی ا حالق أو لاء وإلی میل قلوبھم ھل هو خلاف الشرع آو لاء وإلی 
اأعمالھم وأخلاقھم الذمیمة وا حمیدۃ أیھما آغلبء والذی خوفه غالب فیرجعه إلی الرجاء 
والڈی رجاؤہ غضالب فیرجعے إلی ا حوف بکیفیة یتصرفون بھا من الجلس بحیث لم یبق 
معھم صفات ذمیمة ظاه را وباطنًاء ویتصفون بالصفات ا حمیدةء ویرغبون ویحرصون علی 
الطاعات التی تکاسلوا عنھاء ویکرھون المعاصی التی کانوا یبحرصون علیھا وکل وعظ لم 
یکن ولم یقل هکذا یکون وبالاً علی الواعظ والموعوظء بل یکون الواعظ غولاً وشیطاتا 
لأنه یضل الناس عن طریق ا حق ویھلکھم ھلاکا أبدیاء ویجب علی الخلق أن پھربوا من 
لان الفساد الذی یفعله لا یقدر الشیاطین أن یفعلوہء وکل من لە ید القدرۃ یجب عليه أن 
ینزله عن النبر لیدفعہ لآنه من الأمر بالمعروف والٹھی عن ا منکر. 

الثالٹ: ألا تمیل إلی املوك والأمراء وا حکام ولا تخالطھم ولا تجالسھم بل ولا تنظر 
إلیھمء لان فی مخالطتھم ومجالستھم آفات کثیرة؛ وإن ابتلیت برؤیتھم ومجالستھم فاترك 
مدحھم وثناءھمء وإذا جاءوا لزیارتك فسبیلك أن یکون ھکذاء فإن اللہ یغخضب إذا مدح 
الفاسق والظالم . ومن دعا لظالم بطول البقاء فقد أحب آن یعصی الله تعالی فی أرضه. 

الرابع: آلا تقبل منھم شيتًا وإن علمت آنه حلال: لان الطمع فی مالھم یکون سببًا 
لفساد الدین والمداهنة والملحاباۃ ومراعاة جانبھم والموافقة فی ظلمُھم ویتولد متھا فسقھم 
وفجورھمء وہذا کله هلاك فی الدین وأقل مضرۃ یعولد منھا أن تحبھم؛ وکل من یحب 
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أحد یحب طول عمرہہ؛ وإذا أحب طول عمرہ اأحب طول ظلمه وخراب العالم. ونسأال 
اللہ الأمان من أن یضللك الشیطان عن طریق ا حق لآنە یقول لك الأولی أن تاخذ منھم 
الدراھم وتعطیھا للدراویش وتریح الساکین بصرفھا علیيھم لانك تصرفھا فی الضرورۃ 
وأبواب ا لخیرء وأما ہو فیصرفھا فی الفسق والفجورء لان الشیطان بھذا الطریق سفك دماء 
خلق کثیر. وآقاث الطمع کثیرۃ ذکرتھا فی کتابنا (إحیاء العلوم) فاطلبھا هنا. یا ولدی 
اجتنب ہذہ الأربعة التركیة . 

وأما الفعلیة فاربعة أیضا ولا بد أن تعمل بھا۔ 

الأول: یلزمك أن تؤدی ما أمرك الله تعالی به مثل ما تحب أن یؤدی عبدك ما أمرتهہ 
وآأنت راض عنه وکل شیء لا ترضی بفعله من عبدك فلا ترضی عن نفسك بفعله فی 
تحقق عبودیتك لله تعصالی ومع ذلك فلیس ہو عبدك حقیقة لأنك اشتریته بالدراھم وآنت 
نی الحقیقة عبد لله لأنك مخلوق لە وھو خالق لك۔ 

الشانی: ادفشائلن وہ جو تی کاففاے اللہ یه : ٢لايكُمل‏ 
ان العبْد حتی یحب لسائر الّاس ما يٌحب لقسه٤.‏ 

الثالٹ: ا نعل الم النائم فی الواقمٴ ونفس الأمر وھو الذی لو علمت أنهە بقی 
من عمرك آسہوع لم تشتغل سواہ ومن العلوم أنە إذا کان کذلك لا تشتغل بعلم النحو 
والصرف والطب وأمثالھاء لانك تعلم أن ھذہ العلوم لا تنفع فی إغاثتك؛ بل تشتغل مراتبة 
قلہك ومعرفة صفاته فتشتغل بتطھیرہ من الأخلاق الذمیمة وعلائق الدنیا وتحلیته بالأخلاق 
ا لحسنة ومحبة ا حق وتشتغل بالعبادۃ ۔ 

باولدی: اسمع کلمة واحدة وتأمل فی حقیقتھا واعمل بھا تجد فیھا خلاصك ونجاتك 
إلیە. إن آخبرت أن السلطان قاصد زیارتك فی ھذا الأسبوع مثلاًء آنا أعلم أنك لا تشتغل 
فی ھذا الأسبوع بشیء غیر إصلاح ما تعلم أن عین السلطان تقع عليه . إذا علمت ما ذکزناء 
وس چوتت یی ہے 0 لو" 
زحر اقلب ۔قال رسول اللہ کیک : َله : دإن اللہ لا بنظرإلی صورکم ولا إلی أَعَمالكم ولکن بنْظر 
إلی فُلوبكُم ویاتکم). وإِن و سا ا 
العلوم)ء وسائر تصانیفی؛ وھذا فرض عین علی کل مسلم وباقی العلوم فرض کفایةء إلا 
أن تعلم بقدر ما تتحصل بە علی امثال الأوامر واجتناب النواھی._ 

الرابع: أن تدخرِ لعیالك من القوت ما یزید علی السنة لن النبی گل قال لأزواجە: 
لیم اجمل رق ا مَحَّد کشائا: ولم بقل ذلك لکل آزواجه. بل قال لمن لم یکن لھن 
قوۃ الیقین۔ أما مثل السیدة عائشة ٹاٹچتا فلم یرتب لھا فقوت سنة ولا یوم. 
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باولدی: جمیع ما طلیبته منی کتبته لك فی ھذہ الرسالف فینغی آن تعمل بکل ما 
فیهاء وفی أثناء عملك اذکرنی بصالح دعاك٭ ما ما طلبتهہ من الأدعیة فمذکورۃ قی 
الصحاح وتاریخ أھل البیت فاطلبھا ھناك واذکر لك هذا الدعاء فاقرآہ علی الدوام خصوصً 
عقب الصلوات وھو 

اللھم !نی أالك من النصمة تمامھاء ومن العصمة دوامھاء ومن الرحمة ش مولھاء 
ومن العافیة حصولھاء ومن العیسش اُرغدہء ومن العمر أسصدہء ومن الإحسان آقه ومن 
الإنعام أعمے ومن الفضل أعليهء ومن اللطف أقریه ومن العمل أصلحه ؛ ومن العلم 
اُنفعهء ومن الرزق أوسعهء اللھم کن لنا ولا تکن علیناء اللھم اختم بالسعادة اجالناء وحقق 
بالزیادۃ أعمالنا واقرن بالعافیة غدونا وآصالناء واجعل إلی رحمتك مصیرنا ومآلناء واصبب 
سجال عفوك علی ذنوبناء ومن علینا باصلاح عیوبناء واجعل الشقوی زادناء وقی دینك 
اجتھادناء وعلیك توکلنا واعتمادنا . إلھنا ثبتنا علی نھج الاستقامةء وأعذنا من موجبات 
الندامة یوم القیامةء وخفف عنا ثقل الأآوزارء وارزقنا عیشة الأہرار واکمٰنا واصرف عنا شر 
الأشرار واعتق رقابناء ورقاب آبائنا وآمھاتنا من النار والدین وامظالم یا عزیز یا ضفارء 
یاکریم یا مستارء یاحلیم یاجبار برحمتك یا أرحم الراحمین؛ وصلی الله وسلم علی خیر 
خلقہ محمد وآله وصحبه أجمعینء وا حمد لله رب العا مین آمین۔ 


خاَمَة للمعرب 

اعلم أن تصفیة القلب لا تتم إلا بطریقة الذکر لقولهقيه : ٢إن‏ القلوب تصد کما 
یصدآ ا حدید وجلاؤھا ذکر ال تعالی؛. ثم إن الذکر إما باللسان وإما بالقلبء فذکر اللسان 
لتحصیل ذکر القلب؛ وذکر القلب لتحصیل الراقبةء وأقرب التصفیة للقلب الاشتغال بذکر 
الطریقة النقشہندیة وھو الذکر باسم الذات أو بالنقی والاإثباتء وکیفیة ذکر اسم الذات أن 
یتلفظ الذاکر بلسان القلب لفظة (اللہ) . لأن القلب کلە لسان وکله سمع وکله بصر. وآما 
کیفیة ذکر النفی والإثبات فھی أن یتلفظ بلسان القلب (لا إله) نافیًا بھا جمیع تعلقات القلب 
عما سوی الله ثم یتلفظ بلسان القلب (إلا اللہ) مثتًّا بھا وجود وحدائیة ا حق فيهء فإذا ذکر 
الذاکر ہذین الاسمین پھذہ الکیفیة تحصل لە صفوۃ القلب وزکاہء ویکون عارقًا باللہ تعالی 
واصلاً إلیوه ویقدم وظیفة الذکر بە علی سائر العبادات بعد الفرائض ورواتبھا فی جمیع 
الاوقات إلی أن یحصل فی قلبه ملکة حمیدةء وبعد ذلك یجوز لە جمیع الغفضائل من 
العبادات لأئه عرف ف طریقِ الاستفاضة من الله وعرف طریق التقرب إليە: 

لئے الله ان فی الطریق 

پر الٌوتف لہ یضٌشیسة 


کے ۱۹ذ سیک۱ کا ۔ کے مُھموعف4رسائل الإمام الفرالنی ۔--ے 


خسن من قسسرامة ق ول حق 
7 لا 077ٌ۳ٌ‪۴۔٭‪02) قلبٴ 


ہ ےہ ٭ے سے ع ھ 


وَيَرقع عَنْهُ کُل 2۔۔۔اج سیسات 
وجس۰لعد فی ج۔ے...ےع الوقت والزم 
بداو تی واؤ وت ھهھى ہے واردات 
نوج ٌ للول ودج وه 
ورَاقبٗ و ارتفع 1 زللۃ مم لی ...مات 
وا مراقبة ھی رؤیة جناب ا حق سبحانه .0+0 بعین البصیرة علی الدوام مع النعظیمء 
وھی آقرب الطرق إلی اللہ تعالی من حیث التقرب إليه. کما قیل: القصد إلی الله عز وجل 
بالقلوب أبلغ من حرکات الأآعضاء فی الاعمال بالصلاة والسلام والأذکار والاوراد 
ونحوھاء لآن صاحب الھمة العالیة لا یزال عاملاً بقليبه وإن لم تساعدہ علی الع مال 
جوارحه قھو یکون دائمّا فی التقرب وآبدً فی التحبب ۔ 
ٹم اعلم آن الذاکر إذا بلغ مرتِےة امراقبة ثبتت لە وحدہۃ الوجود الالھےيهة وتحقق بدواع 
العبودیيةء فاإذا داوم علی اراقبة ترقی إلی مرتبة اللشاہدۃة بأن یتکشف لە بعین الب_سیرۃ أن 
آنوار وجود وحلۃ الذّات الإلهیة محیطة بجمیع الآشیاء وآأنه تعالی متجل بصقاته وأسماته 
فی مصنوعاته ویحسب استعداد الشاہدین یصیر الایتھاج بآنوار الربوبیة والاستکشاف 
بأسرار الأحدیة۔ 


نمت فی شھررجب سنۂ ۱۲۲۷ 


المسطاس الستقیم 

میران حفَيمَة الحرفھ 
أحمد اللہ تعالی آولاًءوأصلی علی نبےّے الصطفی ثانیاء وآقول: إخوانیء عل فیکم 
من بعیرنی سمعه لأاحلله بشیء من آسماری فقد استقبلنی فی آسماری رقیق من رفقاء 
أھل التعلیم وغافصتی بالسڑال والحدال مخافصة من یتحڈی بالید البیساء وا حجة الغراء 
وقال لی: آراك تدعی کمال المعرفة فباًی میزان تزن حقیقة العرفة؟ آمیزان الری والقیاسء 
وذلك فی عایة التعارض والالتباس ولأجلە ثار ا خلاف بین الناس؟ آم میزانہ التعلیم فیلزمك 
اتباع الإمام اللعحصومء العلم وما أراك تحرص علی طلے؟ فقلت : آما میزان الرآی والقیاسء 


.ےہ مچموعة رسائل الژإمام القزالی سےے۔کک-_ےے ۱۹0 سے 
فحاش الله أن أعصم بە فإنه میزان الشیطان۔ ومن زعم من أاصحابی آن ذلك میزان 
العرفة۔ فغآسال الله تعالی أن یکفینی شرہ عن الدین فإنه للدین صدیق جاھلء وھو شر من 
عدو عاقل ولو رزق سعادة مذمب آھل التعلیمء لتعلم آوٰلا ا ج دال من القرآن الکریم؛ 
حیت قال تعالی: ظادع ِلیٰ سبیل رك باللحكمة والموعظة الحسنة وجادلھم بالتي عي 
أَحَسنَ گ4 [النحل: ۵8 ۔ 

واعلم أن الدعو إِلی الله تعالی با حكکمة قوم وبالملوعظة قوم وبا مجادلة قومء فإن 
فور مر ور مو یر کو نمس رف سد تعاس 
وآن الجادلة إن استعملت مع أھل ا حکمة اشمآزو ا منھا کما یشمٹز طبع الرجل القوی من 
الارتضاع بلین الآدمی۔ وآن من استعمل ا جدال مع أھل ا جدال لا بالطریق الاحسن کما 
تعلم من القرآن کان کمن غذی البدوی بخیر البر وھو لم یالف إلا التمر آوالیلدی بالتمر 
وھو لم یآلف إلا الیر ولیته کانت لە أسوۃ حسنة کما تعلم من القرآن فی إبراہیم ا خلیل ۔ 
صلوات الله عليه۔ حیث حاج خصمە فقال: ظریی الّذي یحَبي ویمیت ک4 (الیقرۃ: ۸.۔ 
فلا رأی أن ذلك لا یناسيه ولیس حستّا عندہ حین قال: ظإآنا ای وآمیت 4 [ الیقرۃ: 
٥۵۔‏ عدل إلی الأوفق لطبعه والاقرب إلی فوےه فقال: ففْإِن الله یأتی بالشمس من 
المشرق فأات بھا من المغرب فبھت الّذي کفر کہ تالبقرة: ۸. ولم یرکب ا حلیل ت7 
اللجاج فی تمحقیق عجزہ عن اِحیاء الوتی إذ علم آن ذلك یعسر عليه فھمه فإِن ظن أن القتل 
إماتة من جھته وتمحقیق ذلك یلائم قریحته ولا یتاسب حدہ قی البصیرة ودرجتەء ولم یکن 
من قصد الیل إقناؤہ بل إحیاؤہء والتعذیة بالغذاء الموافق إحیاء۔ واللجاج بالارعاق إلی ما 
لا یواقق إفتاء۔ فھذہ دقائق لا تدرك إلا بنور التعلیم القتبس من إشراق عالم اللبوۃء فلذلك 
حرموا الغطن لە إذ حرموا من سر مذھب التعلیم۔ 

فقال: إذا استوغرت سییلھم واستوہنت دلیلھم قبماتا تزن معرقتك؟ 

ققلت : آڑتھا بالقسطاس التقیم لیظھر لی حتھا وباطلھاء ومستقیمھا ومائلھا: اتباعًا 
الله تعالی وتعليمًا من القرآن ا متزل علی لسان نبیه الصادق حیث قال: ڈوزنوا باقسطاس 
المستقیم 4 آالإسراء: ٢۴]۔‏ 

ققال : وما القسطاس المستقیم؟ 

قلت: ھی اموازین ال حمس التی آنزلھا اللہ نی کتابه وعلم آنبیاءہ الوزن بھا۔ 
تعلم من رسول اللہ ٌ لگ ووزن بیزان الله امتدی۔ ومن ضلٗ عنھا إلی الرآی والقیاس فقد 
ضل وتردی۔ 

فقال: آین اللموازین فی القرآن وھل منا إلا إفك وبھتان؟ 


دوہ رو ریت 7 علم را ی> 
خلق الانسان ھی علمه البیان پ4 إلی قوله: ظ ووضع المیزان کے إَزا تطغوا في 
المیزان ٭ليِ> وَأَقیمُوا الوزْن بالقسط ولا تخْسروا لیران 4 [الرحمن: ۱-. آلم تسمع 
قوله فی سورۃ الحدید: ظ قد رسلا رسَلتا بالبینات وأَنزَلنا معھم الکتاب والمیزان لیقوم 
الّاس بالقسط ک (المدید: ٥۰.۔‏ أآئتظن أن المیزان سد بالکتاب -.-۔ البر والشعیر 
والذھب والفضة؟ أنتوهم آن اللیزان المقابل وضعه برفع السماء فی قوله ظا والسماء رفعھا 
ورضع المیزان (الرحمن: ۷۔ هو الطیار والقیانء وما آبعد مذا ا حسبان وأعظم هذا 
البھتانء فاتق الله ولا تعسف فی التأویل ۱ یل . واعلم یقینًا أن ھذا ال یزان ہو میسزان معرفة الله 
تعالی ومعرفة ملائکكتہ وکتبه ورسله وملکه وملکوته لژت-علم کیفیة الوزن بە من أنبسیائه کما 
تعلّموا هم من ملائکته ۔ فإن الله تعالی هو العلم الأولء والثانی جبریلء والثالث الرسول 
وا خلق کلھم یتعلمون من الرسل ما لیس لھم طریق إلی المعرفة بە لا بھم. 

فقال: فہم عرفت أن ذلك الیزان صادق آم کاذب؟ أبعقلك ونظرك؟ فالعقول 
متعارضة۔ أم بالإمام العصوم الصادق اللقائم با لحق فی العالم؟ وھو مذھبی الذی أدعوا 
إليه ۔ 

فقلت: : ذلك أیضًا أعرفه بالتعلیم ولکن من امام الأئمَة محمد بن عبد اللہ بن عبد 
الطلب فانی وإن کنت لا آراہ فإنی أسمع تعلیمه الذی تواتر إلٰی تواترا لا أُشك فیه: 
وإنما تعلیىمه القرآنء وبیان صدق موازین القرآن معلوم من نفس القرآن فقال: ‏ ھات 
برهانك٥‏ وأاخرج من القرآن م۔یزانك. وأظھر لی کیف فھمت من نفس القرآن صدقه 
وصحيه۔ 

فقلت لە: حدثنی آنت بم تعرف صحۃة میزان الذھب والفضَة وصدقء ومعرفة ذلك 
فرض دینك إِذا کان عليك دین حتی نقضيه تاما من غیر نقصان. و کان لك علی غیرك 
دین حتی تأاخذہ عدلاً من غیر رجحانء فإذا دخلت سوقا من أسواق السلمین وأخذت 
میزائا من ال موازیسن وقضیت آو استقضیت بەه الدینء فبم تعرف أنك لم تظلے بنقصان فی 
الأآداء أو برجحان فی الاستیفاء؟ 

فقال : أحسن الظن ہو وأقول إنھم لا یشعغلون بامعاملة إلا بعد تعدیل 
الموازینء فإن عرض لی شك فی ب؛ بعض الموازین أخذتے ورفعته ونظرت إلی کضتی ال یزان 
ولسانهء فإذا استوی انتصاب اللسان من غیر میل إلی أحد ا لحانبین ورأیت مع ذلك تقابل 
الکفتین۔ عرفت آأنه میزانذ صحیح صادق۔ 

قلت : هب أن اللسان قد انتصب علی الاستواءء وأن الکفتین متحاذیتان علی 
السواءء فمن أین تعلم أن ا میزان صادق؟ 


۷ ًْ-۔- 


سے مجموعة رسائل الإمام الفزالی 


فقال: أعلم ذلك علمًا ضروريا یحصل لی من مقدعتین: إحداھما تجرییةء والأآخری 
حسية ۔أما التجریبیة فھی أنی علمت بالتجربة أن الثقیل یھوی إلی أسفلء وأن الائقل أشدَ 
هويًا فأقوك: لو کانت إحدی الکفتین أثقل لکانت أآشد هويّا فھذہ مقدمة کلیة تجریبےة 
حاصلة عندی ضرورة. وا لقدمة الثانیة ھی أن ھذا الیزان بعینە ریته لم تھو إحدی کفتیەء بل 
حاذت الآخری محاڈاۃ مساواۃ. وہذہ مقدمة حسیة شامدتھا بالبصر فلا أشك لا فی ا لمقدمة 
ا حسیة ولا فی الآولی وہی مقدمة التجربة .فضیلزم فی قلبی من ھاتین القدمتین نتیسجة 
ضروریة وھی العلم باستواء الیزان. إذ أقول: لو کانت إحداھما أثقل لکانت أھوی 
ومحسوس آنھا لیست باھویء فمعلوم أنھا لیست باثقل ۔ 

قلت لە: فھل ھذا إلا رأی وقیاس عقلی؟ 

قال: میھات فإن ھذا علم ضروری لزم من مقاصات یقیلیےة حصل الیسقین بھا من 
التجربة والحجس فکیف یکون ھذا رآیا وقیاسًا. والرأی والقیاس حدس وتخمین لا یفیدان برد 
الیقین وأنا آحس فی ھذا برد الیقین ۔ 

قلت: فإن عصرفت صحة الیزان بھذا البرھان فبم عرفت الصنجة والشقال. فلعله 
أخف أو أثقل من ا ثقال الصحیح؟ 

فقال: إن شککت فی ھذا أخذت عیارة من صنجة معلومة عندی فاأآقابل ھا بھا فإذا 
ساروی علمت أن الذھب إذا ساواہ کان مساوبّا لصنجتی فإن المساوی للمساوی مساو۔ 

قلت: ھل تعلم واضع المی4زان فی الأصل من هو وھل هو الواضع الاول؟ والذی 
وضعه یعلم هذا الوزن ۔ 

قال: لاء ومن أین أحتاج إلیه وقد عرفت صحة ال یزان بالملشامدۃ والعیان. بل آکل 
البہقل من حیث یڑتی بے ولا آسال عن البقلةفإن واضع الیزان لا یراد لعینهء بل یراد 
لیعرف منە صحة ال یزان وکیفیة الوزن بە. وأنا قد عرفته کما حکیتەء وعرفته فاستغنیت عن 
مراجعة صاحب الیزان عند کل وزن فإن ذلك یطول ولا یظفر بە فی کل حین مع آنی فی 
غنیة عدهھ . 

قلت: فإن أتیتك بمیزان فی العرفۂة مثل ھذا وأوضح منە وآزید عليه بأنی اصرف 
واضعه ومعلمه ومستعمله فیکون واضعے هو الله تعالی وَْعلَت جبریل ومستعمله ال خلیل 
رود مات ان لوم اکم اج فراا رتو کھة اھ مان ہم ت تلك افتق: 
فھل تقبل ذلك منی؟ وھل تصدق بە؟ . 

فقال: إی واللہ وکیف لا أصدق بە إن کان فی الظھور مثل ما حکیتہ لی ۔ 

فقلت: الان أتوسم فيك شمائل الکیاسة. وقد صدق رجائی فی تقوِك وتفھیمك 


۰۸ م۱ مم خحتبمملل ۱ زس کب ۔_ ےے کک ممعموعّرسائل الژمام الفزالی سے 
حقیقة مذهبك فی تعلیمك فاکشف لك عن الموازین ا حمسة . ا نزلة فی القرآن لتستغنی بہ 
عن کل إمام وتجاوز حد العمیان فیکون إمامك الصطفی ئل وقائدك القرآنء ومعیارك 
المشناھد والعیان. فاعلم أن موازین القرآن فی الاأصل ثلاث : میزان التعادلء ومیزان التلازم 
ومیزان التعاند. لکن میزان الدعادل ینقسم إلی ثلائة أقسام: إلی الاکبر؛ والأوسط: 
والأصغرء فیضیر ا حمیع خحمسة۔ 


القول فی الیزان الأکبرمن موازین التعادل 

ٹمء قال لی ھذا الرفیق الکیّس من رفقاء أھل التعلیم : اشرح لی ا یسزان الأکبر من 
موازین التعادل أولاً واشرح لی معنی ہذہ الألقاب وھی الشعادل والتلازم والتعاند والاکبر 
والأوسط والأصغر؛ فإنھا ألقاب عجیبة. ولاشك فی أن تحتھا معانی دقیقة ۔ 

فقلت: آما معنی ھذہ الألقاب فلا تفھمھا إلا بعد شرجھا وفھم معسانیھا لتدرك بعد 
ذلك مناسےة ألقابھا لحقائقھا۔ وأعلمك اوَلاً أن ھذا الی_زان یشبه ا لمیزان الذی حکی ه فی 
العنی دون الصسور فإنه میسزان روحانی فلا یساوی ا لججسمانی؛ ومن آین یللزم اذ یساویه 
والموازین ا لجسمانیے أَیضنًا تختلف؛: فإن القلسطون میزانء والطیار میزانء بل الاصطرلاب 
میزان لمقادیر حرکات الفلك: والمسطرۃ میزان لمقادیر الأبعاد فی الخطوطء والشاقول میزان 
لتحقیق الاستقامة والانحناء. وھی وإن اختلفت صورھا مشترکة فی أنھا تعرف بھا الزیادۃ 
والنقصان۔ ہل العروض میزان الشعر یعرف بە أوزان الشعر لیتمیز منزحفهہ عن مستقیمه وھو 
أُشد روحانیة من ال موازین الُجحسمةء ولکكنه غیر متجرد عن علائق الاجسام لانە میزان 
الاصوات ولا ینفصل الصوت عن اسجسم۔ وأشد ا موازین روحانیة میزان یسوم القیامة إذ بە 
توزن أعمال العباد وعقائدھم ومعارفھم؛ والمعرفة والإیمان لا تعلق لیما بالأجسامولذلك 
قان تنا سام تار قارف ت رق الَر0َاسو ررعار لئ فان 
عالم الشھادۃ بغلاف لذلك الغلاف التصاق بالآجسام وإن لم یکن جسمًا فإِن تعریف الغیر 
فی هذا العالم لا یکن إلا مشافھة وذلك بالأصوات. والصوت جسمانی ء أر بالمكاتبة وھی 
الرقوم وھی ایض نقش فی وج القرطاس وھو جسم. ہذا حکم غلافه الذی یصرض فيه 
وإنما هو فی نفسه روحانی مصحض لا علاقة لە مع الاجسام إذ توزن بہ مصرفة اللہ ا خارجة 
عن عالم الأآجسام القدذس عن أن یناسب ا جھات والأقطار فضلاً عن نفس الاجسامء ولکنە 
مع ذلك ذو عمود وکفتین والکفتان متعلقتان بالعمود فالعمود مشترك فی الکفتین لارتباط 
کل واحدۃ منھما بە هذا فی میزان التعادلء وأما میزان التلازم فھو بالقبان أشٛبه لآنه ذو کفٰة 
واحدۃ ولکن یقابلھا من ا لحانب الآخر الرمانة وبھا یظھر التفاوت والتقدیر. 


فقال: ھذہ طنطنة عظیمة فأین العنی فإنی أسمع جعجعة ولا رای طحتًا. 

فقلت لە: اصیر :ولا تعَجل بالْقرآن من قبلِ ان یقضیٰ إِلَيكَ وحيه وقل رَبْ رِدني 
علما نیہ (طہ: .٤‏ واعلم أن العجلة من الشیطان والتأنی من اللہ . واعلم ان الیزان الأکبر 
هو میسزان ال خلیل صلوات الله عليه وسلم الذی استعمله مع نمرود فمنه تعلمنا هذا الیزان 
لکن بواسطة القرآن۔وذلك أن نمرود ادعی الاإلھیةء وکانت الإلھیة عندہ بالاتفاق عبارۃ عن 
القادر علی کل شیء. فقال إبراھیم: الإله إلی لأنه الذی یحبی ویبیت وھو القسادر عليه 
وألت لا تقدر علیه. فقال: ظ آتا أحِي واُمیت پ4 یعنی آنه یحبی النطفة بالوقاع وئِیت 
بالقتل ؛ فعلم |برامیم کل أن ذلك یعسر عليه فھم بطلانه فعدل إلی ما هو أوضح عندہ. 
فقال: فإن الله یاتي بالشُمٔس من الْمشرق فأت بھا من المرب فبُھت الَِي کفر کہ (البقرۃ: 
۸.۔ وقد آئنی اللہ عليه فقال: طإ وَتَلكَ حجتا آتیناھا إبراھیم علیٰ قومہ پ4 (الانعام: ۳.۔ 
فعلمت من ھذا أن ا حجة والبرھان فی قول إبراھیم ومیزانە۔ فنظرت فی کیفیة وزنه کما نظرت 
تر ےت یت فی ھذہ الحجة أصلین قد ازدوجا فتولّد منھسما نتیجة 

ی المعرفة إذ القرآن مبناہ علی ا حذف والڑیجاز. وکمال صورۃ ھذا امیزان أن تقول کل من 

ار علی اطلاع الشمس فھو الال فھذا أصل۔ وإلھی هو القادر علی الاطلاع وھذا أصل 

ئر. فلزم من مجموعھما أن إلھی هو الاله دونك یانھرود. فانظر الآن ھل یکن أن یعترف 
ےت فی النتیسجةء آو ھل پتصور أن یشك فی ھذین الأاأصلین شاك؟ 
فان قولنا: الإله هو القادر علی إطلاع الشےس لا شك فيه لآن الإله کان عندھم وعند کل 
أحد عبارة عن القادر علی کل شیءء وإطلاع الشمس هو من جملة تلك الأشیاء وھذا 
أصل معلوم بالوضع والاتفاق. وقولنا: اللقادر علی الاطلاع هو الله تعالی دونك معلوم 
بالشاهدة فان عجز نمرود وعجز کل أحد سوی من یحرك الشمس مسشاھد با حس ونعنی 
بالإله محرك الشمس ومطلعھا. ضیلزمنا من مصرفة الأصل الأول امعلوم بالوضع التذق 
عيه. ومن الأصل الشانی ا لعلوم با مشاھدة ان نمرود لیس هو القدر علی تحریيك الشمس 
فنعلم بعد معرفة ھذین الأصلین أن نمرود لیس بإله وإنا الإله ھو الله تعالی. فراجع نفسك 
الآن ھل تری ھذا أوضح من القدمة التجریبیة والحسیة اللتین علیھما صحة میزان الذھب 
والفضة. 

فقال: هذہ المعرفة لازمة منە بالضرورۃة ولا ِکنتی أن أشك فی الأاصلین ولا أن أشك 
فی لزوم هذہ النتیجة منماء ولکن ھذا لا ینفعنی إلا فی ھذا الوضع وعلی الوجە الذی 
استعمله ال خلیل عليه الصلاة والسلام وذلك فی نفی إلهیة نمرود وإقرار الإلهية لن تفرد 
بإطلاع الشمس؛ فکیف إذن بھا سائر العارف التی تشکل علی وأحتاج إلی تمییز ا حق فیھا 
عن الباطل؟ 


٥٠٦‏ ا کے سے -ۓ-ر ۰ _ک_سست مچموعلڈرمائل المامالفزانی سے 


فقلت: من وزن الذہب ممیزان ِکته أن یزن بە الفَضَة وسائر ا حواھ لن الوزون 
عرف مقدارہ لا لأنه ذھب بل لأنه ذو مقدارء ولذلك ھذا البرهان کشف لنا عن هذہ ال معرفة 
لا لعیتھاء بل لأتھا حقیقة من ا حقائق ومعنی من العانی فتتأمل أنە لم تلزم منە ہذہ النتیجة 
ونأخذ روحه ونجردہ عن ھذا الثال ا مخاص حتی نتفع بە حیث آردنا واما لزم هذا لان 
الحکم علی اللصفة حکم علی اللوصوف بالضرورةۃء وبانه أن إیجاز هذہ الجة إن ربی 
مطلع والمطلع الإله فیلزم منه أن ربی إله فالمطلع صفة الربء وقد حکمنا علی المطلع الڈی 
هو صفته بالإلھیے فلزم منە الحکم علی رہی بالإلهیةء وکذلك فی کل مقام حصلت لی 
معرفة بصفة الشیء وحصلت معرفة أُخری بثب وت حکم لتلك الصفة فیتولد منھما معرفة 
ثالثة بثبوت ا حکم علی الوصوف بالضرورة. 

فقال: ھذا یکاد درکە یدق علی فھمیء فإن تشککٹت فیه فماذا أصنع حتی یزول 
الشك؟ 

قلت: خذ عیارۃ من الصنجة المعروفة عندك کما فعلت فی میزان الذھب والفضَة ۔ 

فقال: کیف آخذ عیارھاء وأین الصنجة المعروفة فی ھذا الفن؟ 

قلت: الصنجة ا لعصروفة ھی العلوم الأولیة الضروریة المستفضادة إما من الحجس أو من 
التجربة أو غریزۃ العقلء فانظر فی الأولیات ھل تتصور أن یثبت حکم علی صفة إلا 
ویتعدی إلی الوصوف٠؛‏ فإذا مر بین یدیك مشلاً حبوان منتفخ البطن وھو بغلء فقال قائل: 
ھذا حاملء فقلت لە: آلم تعلم أن البغل عقیم لا یلد؟ فقال: نعم أعلم ھذا بالكجربة ۔ 
عقلت لە: فھل تعلم أن ھذا بغل؟ فنظرء فقال نعم قد عرفت ذلك با جس والإبصار۔ 
فقلت: فالآن هل تعرف أنە لیس بحامل فلا یِکنە أن یشك فيه بعد معرفة الأصلین اللذین 
أحدھما تحریبی والآخر حسی؛ بل یکون العلم بأنه لیس بحامل علمًّ ضروریًا متولًا من 
بین العلمین السابقین کما تولد علمك فی الیزان من العلم التجریی بأن الثقل ھاوء والعلم 
ا لحسی بأن إحدی الکفتین لیست هاویة بالاضافة إلی الآخری . 

فقال: قد فھمت ہنا فَهمّا واضحًاء ولکن لم یظھر لی أن سبب لزومه أن ا حکم 
علی الصفة حکم علی اللوصوف. 

فقلت: تامل فان قولك : ہذا بغلء وصف والصفة هو البغخل وقولك: کل بغل 
عقیم؛ حکم علی البغل الذی هو صفة بالعقم فلزم حکم بالعقم علی ا حیوان الوصوف بأنه 
بغلء وکذلك إذا ظھر لك مثلاً أن کل حیوان حساس ثم ظھر لك فی الدود أنە حیوان فلا 
مكنك ان تشك فی أنه حساس ومنھاجه أن تقول: کل دود حیوان وکل حیوان حساس.۔ 
فکل دود حساس لآن قولك کل دود حیوان وصف الدود بأنه حیوانء وا حیوان صفته: فإذا 
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حکمت علی ا حیوان ہأته حساس و چسم و غیرہ دخل قيه ‏ الدود لا محالة وھذا ضروری 
لا یکن الشك فیے ۔ نعم شرط ھذا أن کون الصمفة مساویة للموصوف أو أعم مه حتی 
یکون ا حکم علیه یشمل الوصوف بە بالضرورۃ. وکللك من سلم فی النظر الفقھیء آن 
کل نبينڈ مسکرء وکّل مسکر حرامء لم ییکنە أت یشك فی أن کل نیڈ حرام لان السکر 
وصف التییذء فا حکم عليه بالتحریم یتتاول النبیذ إڈ یدخل فیه اللوصوف لا محالةء فکكذالكث 
ھی جمیع آبواب التظریات . 

ققال: َد غھمت فھما ضروریا ان إیقاع الازدواج بین أصلین علی ہذا الوجه مولد 
لتیجة ضروریةء وآن برھات الخلیل صلوات الله عليه برمان صححح ومیزانه عیزان صادق 
وتعلمت حدہ وحقیقته وعرقت عیارہ من الصنجات العروفة عندیء ولکنی أشتھی آن 
أعرف مثالاً لاستعمال عذا المیزان فی مظان الأشکال فی العلوم قإن عذہ الأمثلة واضحة 
بلنفسھا لابُحتاج فیھا إلی میزان وبرھان ۔ 

ققلت: مات قبعض مذہ الآمثلة معلومة بأنفسھا بل ھی متولدة من ازدواج 
الأصلین إذ لا یعرف کوت ھذا ا حیوان عثلاً عقیسً إلا من عرف با حس آأنه بغل وبالتجربة أن 
اابغل لا یلد واغا واضح بتفسہ هو الأول. غأمًا ال ولّد من آصلین فله اب وأم فلا یکون 
ارلگارافدامسمیل رس راک لت لی اع الامائ که کرو رتتّاش تو 
الاحوالء وذلك بعد :التجربة وبعد الإبصارء وکذلك کون التبیذ حرلمًَا لیس واضحا بنفسه 
بل یعرف بأصلین. 

أحدھما: أنه مسکر وعذا یعلم بالتجربة. 

والثانی: آن کِل مسکر حرام وھذا با حبر الوارد عن الشارع ئل . فھذا یعرفك کیفیة 
الوزت بھذا المیزان وکیفیة استعماله. وإن آُردت مثالاً أغمض من ہذا قأمثلة قةللك عتدنا لا 
تنحصر ولا تتناھی پل بھذا اللیزان عرفتا اکثر العوامض فاقنع منە بمٹال واحد۔ 

فمن الغواعض أن الإٴنسان لیس حادثًا بنفضسه إذ لە مسبب وصانع وكتَلك العالم ۔ قإذا 
راجعنا هذا الیزان عرفنا أن لە صانمًا وأن صانعه عالم . فإنا نقول: کل جائز فله سبب 
راختصاص السالم أو الاڑنسان بمقدارہ الذی اختلف بە جائز ۔ قاإدذت یلزم عنه أن لە سبّا ولا 
بقدر علی التشکگ قی ھذہ التتیجة من سلم الأآصلین وعرفھما. ولکن إن شك فی الأصلین 
نیستنتج أَیضنًا معرفتھما من أصلین آخرین واضحین إلی ٴأن ینتھی إلی العلوم الأوَلیة التی لا 
کن التشكکيیکك ضیھاء تإن العلوم ا حفیة الأولة عی أُصول العلوم الغاصضة ا جلیلۃ وھی 
بدورھاء ولکن یستشمرھا عٹھا من یحسن الاستشمار بالحرائة والاستتصاج بإیقاع الازدواج 
بیٹھما. 


- 
- 
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فإن قلت: آنا شاك فی الصلین جا فَلم قلتِ إن کل جائز فله سبب؟ ولم قلت 
إِن اختصاص اللآنسان بمقدار مخصوص جائز ولیس بواجب؟ فاقول: أما قولی: کل جائز لە 
سبب؛ فواضح إِذا فھمت معنی ا جمائز لانی آعنی بالجائز ما یتردد ہین قسمینء متساوپین: 
فإذا تساوی شیثان لم یختص آحدھما بوجود وعدم من ذاته لأن ما ثبت للشیء ثبت ثله 
بالضرورۃ وھذا أولی . وأما قولی اختصاص الإنسان بھذا المقدار مثلاً جائز ولیس واجب؛ 
کقولی: إن ا خط الذی یکتبه الکاتب وله مقدار مخصوص جائز إذ الخط من حیث إنه خط 
لا یتعین لە مقدار واحد بل یتصور أن یکون طول وأقصر. فاختصاصه بمقدار عما هو أطول 
وأقصر سببه الفاعل لا محالةء إذ نسبة ا لمقادیر إلی قبول الخط لھا متساویةء وھذا ضروری. 
كذلك نسبة المقادیر إلی شکل الإنسان وأطرافہ متساویة فتخصیعھا لا مصحالة بفاعل. ٹم 
أترقی منه وأقول: فاعله عالم لان کل فعل مرتب محکم فیسند إلی علم فاعله؛ وبنیة 
الإنسان مرتبة محکمة فلا بد ان یستند ترتیبھا وتدبیرھا إلی علہ فاعل بھا۔ فھھنا آصلان إذا 
عرفتھما لم تشك فی اللتیجة آحدھما أن بنیة الآدمی بیة مرتة محکمۃة ھذا یعرف 
سی جو سیت پشسٹ یر و سے خاص کالید للبطش والرجل 
للمشیء ومعرفة تشریح الأعضاء یورث علما 2۵ء] بەء وأما افتقار المرتب النظوم إلی 
علم واضح أیضًّا فلا یشك العاقل فی أن الخط ا منظلو م لا یصدر إلا من عالم بالکتابة وإن 
کان بواسطة القلم الذی لا یعلمء وأن البناء الصالح لإفادة مقاصد الاکتنان کالبیت وا حمام 
والطاح ونة وغیرھا لا یصدر إِلاّ من عالے بالبناءء فإن آمکن الشکیك فی شیء من ھذا 
فطریقه أن یترقی منە إلی أوضح منە حتی یترقی إلی الأولیسات. وشرح ذلك لیس من 
غرضنا بل الغرض أن نبین أن ازدواج الأولیات علی الوجه الذی أوقعه ا خلیل عليه السلام 
میزان صادق مفید معرفة حقیقیة. ولا قائلِ بإابطال هذا فإته إبطال تس الله تعالی انبیاء 
وإبطال ما أثنی الله عليه إذ قال: طإ وتَلك حَجتتا آتیناھا إْراھیم علیٰ مہ پ4 (الامام: ۸۳. 
والتعلیم لا محالة حق إِن لم یکن الرأی حا وفی إبطال ھذا إبطال الری والتعلیم جمِعا 
ولا قائل بە أصلاً۔ 


الشول فی الیزان الأوسط 
قال: قد فہممت الیزان الآاکبر وحدہ وعیارہ ومظنتہ وحقیَقة استعساله فاشرح لی 
افاوااسلاتاس ریہ آپے ھا لشوس ریس ہت سس 
فقلت: الیزان الأوسط ایضًا للخلیل علیے السلام حیث قال: لا اب الآفلین)إ 
[الأنعام: .]۷٤‏ وکمال صورۃ ھذا ا میزان آأن القمر آفل والاإله لیس بافل فالقمر لیس باإله۔ 


ولکن القرآن علی الإی.جاز والاضمار مبناہء لکن العلم ینفی الإلیة عن القمر لا یصدر 
ضروریا إلا بمعرفة عذین الأصلین وھو أن القمر آفل وأن الإله لیس بافلء فإذا صرفت 
الأصلین صار العلم بنفی الإلھیة عن القمر ضروریًا 

فقال: آنا لا اشك فی ان نفی الالھیے عن القمر یتولد من عذین الأصلین إن عرفا 
جميیعًاء لکنی أعرف أُن القمر آفل وھذا معلوم باسلحس؛ آما الإله لیس بافل فلا أعلمه 
ضرورۃة ولا کان 

قلت: ولیس غرضی من حکاة ھنا المیزان أن أعرفك أن القمر لیس بافلء بل إنی 
اعلمك أن ھذا ا زان صادق والمعرفة ا حاصلة منە بھذا الطریىق من الوزن ضروریةء وإنما 
سح اع سی صق مکل ماو اعم اذ کان معلومًا عندہ أن الإله لیس بآفلء وإن 
لم یکن ذلك العلم آولیا لە بل مسعفلدا من أصلین آخرین ینتجان العلم بأن الاإله لیس 
متضیر وکل متغیر حادث؛ والافضول هو التغیر فبنی الوزن علی ا لمعلوم عندہء فخذ أنت 
المہزان واستعمله حیث یحصل لك العلم بالأصلین ۔ 

قال: فهومت بالضرورة أن ھذا المیزان صادق وآن ھذہ العرفة تلزم فی الاصلین إذ 
صارا معلومینء ولکن آرید ان تشرح حصد ہذا ا میزان وحقیقته ثم تشرح لی عیارہ من 
الصنجة ا مصروفة عندی ثم مثال اسععماله فی مظان الضغضموض فإن نفی الإلھیة عن القمر 
کالواضح عندی۔ 

قلت: أما حدہء فھو أن کل مثلین وصف أحدھما ہوصف فسلب ذلك الوصف عن 
الآخر فھما عتباینان أی أحدھما یسلب ذلك الوصف عن الآخر ولا یوصف بەء ولا کان 
حد الیزان الأکبر أن الحکم علی الاعمٌ حکم علی الأآخص ویندرج فیه لا محالةء فحد ھذا 
ان الذی ینفی عنه ما یثبت لغیرہ مباین لذلكِ الغیرء فالاإله ینقی عنه الأفول والقمر یثبت لە 
الأفولء فھذا یوجب الشباین بین الله والقمر وھو أن لا یکون القسر إِلھا ولا الإله قمر. 
وقد علم الله تعالی نے محمّد كت الوزن بھذا امیزان فی مواضع کشیرةۃ ة من القرآن اقتداءَ 
بابیە ا خلیل صلوات الله علیھماء فاکتفی بالتتبیه علی موضعین وأطلب الباقی من آیات 
القرآن ۔ 

أحدھما: قوله تعالی لنبِيَہ: شإاقل فلم یعیکم بذنویکم بل أنتم بشر ممن خلق 4 
[المائدة : ۱۸]۔ 

وذلك أنھم ادعرا ٴأنھم أبناء الله فعلمہ الله تعالی کیفیة إظھار خطابھم بالقسطاس 
احقیمء فقال: إقُل فلم یعذبکم بڈئویکم 4ء وکمال صورۃة ھذا الیزان أن البنین لا 
۱ یعذبون وأنتم معذبونء ف٥‏ لستم أبناءء فھنا اأُصلان: آما أن البنین لا یعذہون فیعرف 
بالتجربةء وأما أنتم معذبون فیعرف با مشاہدة ویلزم منھما ضرورة نفی النبوۃ۔ 


“ٴا ےت ٣۰٢ ٠‏ _۔---_----__۔_-_۔ے-۔_..-٣۔۔۔"۔ککّٛٛ‏ سوجم سمہ -ے 


اللوضعِ الٹانی: قوله تعالی: (کيْي آَه دی مه إِن زع عم أَنکَم أَوَلياء لله من 
دُون الناس فتمنوا الموّت إن کتم صادقین ٭ڑت> ولا یتمنونه بدا بما قامت آیدیھم 4 
[الحمحة: ٦‏ ۷]۔ وذلك آنھم ادعوا الولایق وکان من ا لمعلوم آن الوالی یتمنی لقاء ولیہ 
دا من العلوم آنھم لا یتمنون اللوت الذی ہو سبب اللقاء فلزم ضرورۃة أتھم لیسوا أولیاء 

وکمال طورۃة ھذا المیزان أن یقال: کل ولی بتمنی لقاء وليه والیھودی لیس یتمنی لقاء 

و وحدہ أن التمنی یوصف بە الولی وینفی عن الیھود فیکون 
الولی والیھودی متاینین لسلب احدھما عن الآخر فلا یکون الولی یھودیٔا ولا البھودی 
ولیًا. وأما عیارہ من الصنجة العلوعة فما عندی أك تحتاج إليه مع وضوحه ولکن إن 
آردت استظھهارا فانظر أنك إذا عرفت آن اح جر جماد ثم عرفت آن الإنسان لیس بجماد 
کیف یلزمك منەه أآن تصرف آأن الاإنسان لی بحجر لآن ا حمادیة تثبت للحمجر وتتقی عن 
الإنسانء فلا جرم آن یکون الإتسان مسلوبًاعن ا حجر وا ح۔جر مسلوبًا عن الإتسان تلا 
الإنسان حجراً ولا ا حجر إنسانا. وأما مظنة استعساله فی مواضع الخموض فکثیر واحد 
شطری المعرفة التقدیس وھو ما یتقدس عنه الرب تعالی علوٌٗ کبیرا وجمیع معارفه توزن بھذا 
الیزان إذ ال خلیل عليے السلام استعمل ھذا امیسزان فی التقدیسے وعلمنا کىفیة الوزن به إِذ 
عرف بھذا امیزان نفی الٍ-۔سمیة عن اللہ تعالی۔ وکذلك نقول إن الله لیس بجوہر متحیز 
لآن الإِله لیس معلول وکل متحیز قاختصاصہ بحیزہ الڈی یسختص به معلول قیلزم متہ آلە 
لیس بجوھر. وتقول لیس بعوض لان الصرضی لیس یحی عالم والإله حی عالم قلیس 
بعرضںء وكذلك سائر آبواب التقدیس تتولد معصرقتھا أیضنًا من اڑحواج اصلین علی ہذا 
الوجهھ ۔ 

اأحدھما: أصل سالب مضمونه التقی. 

والثانی: أصل موجب مضمونه الاثیات وتتولد منھما معرفة التقی والتقدیس ۔ 


القول فی الیزان‌الأصفر 
قال: قد فھمت هنذا أ٘يضًا فھمًّا ضروریا قاشرح لی الیزان الاصغو وحدہ وعیارہ 
ومظنة مھ ہو 
وذلك قی 7 و فوما 2 جا الوم اَل لع دترم شر 
من أُنزّل الْکتاب الّذي جاء بە مُوسیٰ تو وعدی أَّاس )4 تالانعام: ۹4۱]۔ ووجھ الوزن بهقا' 
اللیزان تقول قولھم بنقی إتزال الوحی علی الیشر قول باطل الازدواج حا الأصلین 
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آحدھما: أن موسی عليه السلام بشر۔ 

والثانی: أن موسی آنزل عليه الکتاب فیلزم منه بالضرورۃ قضية خاصة وھو أن بعض 
البشر أنزل عليه الکتغاب وتبطل بە الدعوی العامة بآنه لا ینزل کتاب علی بشر ا٘صلا. آما 
'لأصل الأول وھو قولنا موسی بشر فسعلوم با جس وآما الثانی وھو أن موسی منزل عليه 
الکتاب فکان معلوما باعترافھم اذ کانوا یخمون بعضه ویظھرون بعضه کما قال تعالی: 
تندوتھا وتخفون کثیرا پ4 (الانعام: ۱(۔ وإنما ذکر هذا فی معرض ا جادلة بالأحسن ومن 
خاصے. الجادلة أنە یکفی فيه آن یکون الاأاصلان مسلمین من ا خصم مشھورین عندہ: وإن 
أمکن الشك فيه لغیرہ ور سے وت وأکثر أدلة القرآن تجری علی 
ھذا الوجەء فإن صادفت من نفسك إمکان الشك فی بعض أصولھا ومقدماتھاء فاعلم ان 
القصود بھا محاجَة من لم یشك فيه. وأما أنت فالمقصود فی حقك آن تعلم منە کیفیة الوزن 
فی سائر المواضعء وأما عیار ھذا ا میزان أن من یقول لا یتصور أن بیشی ا حیوان بغیر رجل: 
فیعلم منك إذا قلت ا حیے حیوان وا حیة تمشی بغیر رجل فیلزم منە أن بعض ال حیوان یمشی 
بغیر رجلء وآن قول من یقول لا بمشی ال حیوان إلاً برجل قول باطل منقوض وآما موضع 
استعماله من الغوامض فکثیں ٠‏ فان بعض الناس مثلاٌ یقول کل کذب فھو قبیح لعینه فنقول 
و تا أو ولیُا من الاولیاء قد اختفی من ظالم ف.۔اله الظالم عن موضعه 

خفاء فقوله ھل هو کذب؛ قال: نع قلنا: فھل هو قبیح قال: لا بل القبیح الصدقی 
ھلاکے فنقول لە: انظر إلی ا یزان فإنا نقول قوله فی اخفاء محله کذب فھو 
أصل معسلوم؛ وھذا القول لیس بقبیح وهو الأصل الشانیء فیلزم منه أن کل کذب لیس 
بقبیح فتامل الآن هل یتصور الشك فی ھذہ النتیجة بعد الاعتراف بالاصلینء وھل ھذا 
أوضح ا ذکرتە من القدمة التجریبیة وا حسیة فی مصرفة میزان التقدیسء وأما حدَ ھذا 
الیزان فھو أن کل وصفین اجتمعا علی شویء واحد فبعض آحاد الوصفین لا بد أن یوصف 
بالآخرةۃ بالضرورۃة ولا یلزم أن یوصف بانه کلە لَزومًا ضروریٔاء بل قد یکون فی بعض 
الاحوال وقد لا یکون فلا یوثق. ألا تری أن الإنسان یجتمع عليه الوصف بأنه حیوان وأنہ 
جسم فیلزم منە بالضرورۃ أن ؛ بعض ا حسم حیوان ولا یلزم منە. کت 
بضرنك إمکان وصف کل حیسوان بأنه جسم فإن وصف کل وصف بالآخر إذا لم یکن 
ضروریا فی کل حال لم تکن تکن الملعرفة ا حاصلة به ضروریة. ثم قال الرفیق: قد فھمت 
ھذہ الموازین الثلاثةء ولکن لم خصصت الأول باسم الأکبر والثانی بالأوسط والثالثٹ 
بالاصغر؟ 

قلت: لان الاکبر هو الذی یصضسع لاأشیاء کثیرۃ والاصغر خلافے؛ والأسط بینھما 
والمیزان الأول آوسع ال موازین إذ یکن أن تستفاد منه المعرفة بالإثبات العام والإثبات ا خاص 


- 
لے 
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والنفغی العام والتفی ا حخاص٠‏ فقد آمکن آن یوزن بە أربعة أجناس من التارف وأما الٹانی 
یوژن بە إلا ا خاص کما ذکرت لك آنە یلزم منە بعض آحد الوصفین یوصف بە الآخر 
لاجتماعھما علی شیء واحد وعا لا یتدسع إلا للحکم الواحد الحزئی فھو اصغر لا محالة۔ 
نعم وزن ا حکم "العام بە من موازین الشیطان وقد وزتن بە أھل التعلیم بعض معارفھم وألقاء 
قی آمنیة اخخلیل صلوات الله عليه وسلامهہ فی قوله: ظإ ھذا ربّي هذا أُکَب رن4 (الانعام: ۸۔ 
وسآتلو عليك قصته بعد ہذا إن شاء الله ۔ 


القول فی میزان النلازم 

قال: فاشرح لی میزان التلارم فقد فھمت الأقسامِ لثلاثة من موازین التعادل ۔ 

قلت: ھا للیزان مستفاد من قوله تعالی: لو کان فیھما آلھة الا اللَهَ دناچ (الانیاہ: 
٢٦۔‏ ومن قوله تعالی: ظفل لو کان معه آلھة کما یقَولون إِذا لابتغوا إِلی ذي العرش سبیلا ت4 
االإسراء: ٤٤]۔‏ ومن قوله تعالی: ‏ اف لوکان ہؤلاء آلھة ما وردوھا کچ 1الآنیاء: ۹۹]۔ وتحقیق 
صورۃ ھنذا الیزات آن تقول: لو کان للعالم إِلھان لمَسد فھنا اأصل. ومعلوم آنه لم یفسد 
وہذا أصل آخرء فقیلزم عثٹھما نتیجة ضروریة وھی نفی أحد الإلھین ولو کان مع ذی 
العرش آلھة لابتغوا إلی ذی العرش سیسلاٌءومعلوم أنھم لم یبتغوا فیلزم نمی آلهة سوی ذی 
العرش؛ وآما عیار هذا الیزان بالصتجة العلومة قولك: إن کانت الشمس طالعة فالکواکب 
خفیة۔ وھلنا یعلم بالتجریق ثم نقول: ومعلوم أن الشمس طالعة وہذا یعلم با حس فیلژعم 
منە آن الکواکب خفیةء وتقول إِن لم یاکل فلان فھو شبعان وهو یعلم بالتجرب ثم تقول 
ومعلوم آنه آکل وہذا یعلم بالحجس فیلزم من الاصل التجریبی والاأصل ا حی بالضرورۃ أنه 
غیر شبعانء وآما موضع استعماله فی الغوامض فکثیر حتی یقول الفقيه ان کان بیع الغائب 
صحیحًا فیلژم یتصریح الاإلزامء ومعلوم آنه لا یلزم بتصریح الإلزام فیلزم منە أن لیس 
بصحیحء ویعلم الأصل الاآول بالاستقراء الشرعی القید للظن وإن لم یقد العلمء والانی 
بتسلیم ا42 صم ومساعدته ونقول فی النظریات إِن کان صنعة العالم وترکیب الأدمی مرتا 
عجببًا محکمّا فصانعه عالم وہذا فی العقل آولیء ومعلوم أنه عجیب مرتب وهنا مدرك 
بالعیان فیلزم منه أن صانعه عالمء ثم نترقی. فنقول: إِن کان صانعه عالًّا تھو حی ومعلوم 
بالمیزان الاول آنه عالم فیلزم منە آنه حی ثم نقول إِن کان حا عالا فھو قائم بنقسه ولیس 
بعرضء ومعلوم الیزانین السایقین الآولین آنه حی عالم فیلزم منە آنه قائم بنقشهء وکذلك 
تعرج من صفة قرکیب الآدمی إلی صفة صانعه وهو العلمء ثم تعرج من العلم إلی ا حیاۃء 


کے مجموع ھ رمائل ااڑمام الفزاےی ےک کک کے ۱-ے-_٦حےے_ےجحجے<ےصےص<ؤودٔ‏ ۰۷ ۴ے 


ثم عٹھا إلی الذات وہذا هو العراج الروحانی؛ وہلہ الوازین مسلالم العروج إلی السماء 
لم إلی حالق السماء وہذہ الاأصول درجات السلالم وآما اللعراج ا لحسماتیء فلا تفی به کل 
قوۃ یختعص ذلك بقوۃ النبوۃ. وآما حد ھذا الیزان فإن کل ما هو لازم للشیء فھو تابع لە 
فی کل حالء فی اللازم یوجب بالضرورۃ نغی اللزومء ووجود اللزوم یوجب بالضرورۃ 
وجود اللازم آما تقی الملزوم ووجود اللازم فلا نتیجة لھماء بل ھما من موازین الشیطان 
وقد یزن بە بعقض آھل التعلیم معرفتء آما تری أن صحة الصلاۃ یلزمھا لا محالة کون 
الصلی متطھرا قلا جرم یصح آن تقول إن کانت صلاۃ زید صحیحة فھو متطھر ومعلوم 
آتە غیر عتطھر وہو نقی اللازم فلزم منە أن صلاته غیر صحیحة وھو قی اللزومء وکذلك 
إن قلت: ومعلوم آن صلاته صحیحة وہذا وجود اللزوم فیلزم منە أنه متطھر وھو وجود 
اللازمء آما ان قلت: ومعلوم آنه متطھر فیلزم منه ان صلاته صحیيحة فھڈا خطاآ لأته ریا 
بطلت صلاتہ بعلّة أُحریء فہذا وجود اللازم ولم یدل علی وجود الملزومء وكکتلك إن 

قلت: نہیں پوس رو ہیں و سی سی لازم لآنه 
کرو جج یت ة لفقدان شرط آخر سوی الطھارۃ فہذا ت نقی اللزوم ولم 


القول فی میزان التعاند 
ٹم قال: اشرح لی میزان التعاند واذکر لی من القرآن موضعه وعیارہ ومحل 
استعماله۔ 


ہے ڈُھڑھڑھط 


00 0 0 بے و ٤‏ ۔ فانه لم 
یذکر قولە إنا آو إیاکم فی معرض التسویة والتشكیكء بل فيه إضمار آصل آخر وھو لسنا 
اللاءء ومن الأرغی یإنبات الیسات فا٥ا‏ أنتم ضالون بإنکار ذلك وکمال صورۃ ھنا الیزات إِتا 
وإیاکم لعلی صلال مین وھذا اصلء تم نقول: ومعلوم آنا لسا قی صلالء وھذا اصل 
آخرء فیلزم من ازدواجھما تتیجة ضروریة وہو آنکم فی ضلال۔ وآما عیارہ من الصنجات 
العروقة قھو أن من دخل دار لیس قیھا إلا بیتانء ثم دخلنا أحدھما قلم نرہ فیه فنعلم علمًا 
"0ھ آنه فی الےت الثاتیء وھذا الازدواج من أصلین: أحدھما قوله إته قی أحد البیتین 
قطعاء والشانی آنه لیس قی ھذا الیت اصل ا فیلزم منھما آنه فی البیت الشانی: فإ٥ً‏ نعلم 
کونه قی البیت الشاتی تارہ بأته تراہ فیه وتارۃ بأن نری البیت الثانی خالیا عنه فإن علمناء 


- 
ح‫ 
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برڑیتتا إیاہ فيه کان لم عیانیا وإن عرفتاہ بان لم نرہ فی البیت الانی کان ھذا علمً 
میزانیاء ویکون ھا العلم الیزان قطعيا کالعیانء وآما حصذ ھذا الیزان فھسو أن کل ما 
اآنحصر فی قسمین فیللزم من ثبوت أحدھما نفی الآحر ومن نفی أحدھما ثبوت الآخرء 
ولکن بشرط أن تکون القسمےة متحصرۃ لا منتشرةۃء فالوزن بالقسمة المنتشرۃة وزن الشیطان 
وبە وزت بعض آھل التعلیم کلامھم فی مواضع کثیرۃ ذکرناھا فی القواصمء وفی جواب 
مفصل الخلاف والکتاب المستظھری وغیرھما من الکتب ال مستعملةء وأما موضع استعمال 
ہذا من الخوامعض فلا ینحصر ولعل آکٹر النظریات تدور عليهء فإن من انکر موجو٥ً‏ قَدبّ 
قنقول لە: الوجودات إما أن تکون کلھا حادثة أو بعضھا حادث وبعغفھا قدیم وھذا 
حاصرء لانه بین النفی والاإثبات دائرء ثم نقول: ومعلوم آن کلھا لیسست بحادثة فیلزم أن 
فیھا قدياء فان قیل: فلم قیل إن کلھا لیست حادثة؟ فتقول: لأن کلھا لو کانت حادثة 
لکان حدوٹھا بأنغسھا من غیر سبب؛ فبطل آن تکون کلھا حادثة فثبت أن فيھا موجودا 
قدماء ونظائر استعمال ھذا للیزان لا تتحصر۔ 

فقال: قد فھمت با حقیقة صدق ہذہ ال لموازین ا لخمسة: ولکن أشتھی أن أعرف معنی 
األقابھا ولم خصصت الأول بأنه میزان التعادلء والثانی بالتلازمء والثالث بالتعاند؟ 

قلت: سمیت الأول میزان التعادل لآن فیه أصلین متعادلین کأنھما کفتان متحاذیتان 
وسمیت الثانی میزان التلازم لان آحد الاأصلین تشتمل علی جزآین: أحدھما لازم: والآخر 
ملزوم؛ کقوله تعالی: ظلوْ کان فیھما آلھة إِلاً الله لفسدتا پچ (الانیاء: .]٢٢‏ فان قوله: 
لفسدتاء لارم ومسلزوم قوله: لو کان فیصما آلھة إلا الله ولزمت النتیجة من نفی اللازم۔ 
وسمسیت الثالث میزان التعاند لانه رجع إلی حصر قسمین بین النفی والاإثبات یلزم من 
وت أحدھما نفی الآخر ومن نفی أحدھما ثبوت الآخر فبین القسمین تعاند وتضاد. 

ققال: مذہ الآسامی أنت ابتدعتھا وہذہ ا لموازین أنت انفردت باستخراجھا آم سبقت 
إلیھا؟ 

قلت: آما هذہ الأسامی فإنی ابتدعتھاء وأما الموازین فأنا استخرجتھا من القرآنء وما 
عندی آنی سبقت إلی استخراجھا من القرآنء لکن أصل ا لموازین قد سبق استخراجھا ولھا 
عند مستخرجھا من التآخرین آسماء أخری سوی ما ذکرتەء وعند بعض الأمم السابقة علی 
بعثة محمد وعیسی صلی الله علیھما وسلم آسامی أخرہ کانوا قد تعلموھا من صحف 
ابراھیم وموسی علیھما الصلاة والسلامء ولکن بعثنی علی إبدال کسوتھا بأسامی أخر غیر 
ما سمسوها بە ما عرفت من ضعف قریحتك وطاعة نفسك إلی الأوهامء فانی رأیتك من 
الاعتزاز بالظواھر بحیث ما سقیت عسلاً آحمر فی قارورة حجام لم تطق تناوله لمنفور 
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طبعك عن الحجمة وضعف عقلك عن أن یعرفك أن العسل ظاھر فی أی زجاجة کان بل 
تری الترکی یلبس الرقعة والدراعة فتحکم عليه بآنه صوفی آو فقيه ولو لبس الصوفی القباء 
والقلنسوۃ حکم عليه وهمك بأنه ترکی فابد یتحرك وهمك إلی ملاحظة غلاف الاشیاء دون 
اللباب؛ وكکذلك لا تنظر إلی القول من نفس القول وذاته ہل من حسن صنعتے أو حسن 
ظنك بقائلہ 6دا کاقت عبارته مستکرھة عندك أو قائله قبیح ا حال فی اعتقادك رددت القول 
وروطاو نی تسگا اہ فو ئل لاق ا لا الد الا اشکسی رہل لق ار سن 
ذلك طبعكء وقلت: ھذا قول النصاری فکیف أقولهء ولم یکن لك من العقل ما تعرف بە 
ان هذا القول فی نفسه حق وآأن النصرانی ما مقت لهذہ الکلمة ولا لسائر الکلممات بل 
لکلمتین فقط؛ إحداہما قولە: اللہ ثالٹ ثلائةء والشانیة قوله: مصحصّد لیس برسول الله 
وساثر أقواله وراء ذلك حقء فلما رأیتك ورأیت رفقاءك من أھل التسعلیم ضعفاء العقول لا 
تخدعھم إلا الظواھر نزلت إلی حدك فسقیتك الدواء فی کوز ا ماء وسقتك به إلی الشفاء 
وتلطفت بك تلطف الطبیب ممریفبه: ولو ذکرت لك أنه دواء وعرضته فی قدح الدواء لکان 
یشمئز عن قبولہ طبعك ولو قبلته لکنت تتجرعه ولا تکاد تسیغه فھذا غرضی فی إبدال تلك 
الأسامی وإبداع هذہ یعرفه من یعرفهء ویجھلە من یجھلهء وینکرہ من ینکرہ. 

فقال: لقد فھمت ھذا کله: ولکن أین ما کنت وعدت بە من ان ھذا ا میزان لە کفتان 
وعمود واحد تتعلق به الکفتان جميعَّاء ولست آری فی ھذا المیزان الکفة والعمودء وأین ما 
ذکرته من ال موازین التی ھی اشبه بالقبان؟ 

قلت: هذہ المعارف الست قد استفدتھا من أصلین فکل أصل همَة والجحزء الشترك بین 
الأصلین الداخل فیھما عمود وأضرب لك مثالاً من الفقھیات فلعله أاقرب إلی فھمك؛ 
فاأقول: قولنا: کل مسکر حرام کفة. وقولنا: ئل نل سکر کل آخری والنتیجة أن کل 
نبیذ حرام فھھنا فی الأصلین ثلائة أُمور فقط : النبیذ والمسکر وا حرام. أما اللبیذ فإِنه یوجد 
فی احد الأصلین فقط فھو کفةء وأما ا حرام فیوجد فی الأصل الٹانی فقط فھو الكفة 
الثانیےء وآما اللسکر فمذکور فی الاصلین جمیعا وھو مکرر فیھما مشترك بینھما فھو 
العمودء والکفتان متعلقان بە إذ یتعلق بە أحدھما ویتعلق اللوصوف بالصفةء وھو قولك کل 
نییذ مسکر فإن النبیذ مصوصوف بالمسکر والآخری متعلقة لَعلق الصفة بالملوصوف وہو 
قولك. وکل مسکر حرام؛ فامل ذلك حتی تصرف فإن فساد ھذا ا میزان تارۃ یکون من 
الكفةء وتارۃ یکون من العمودہ وتارۃ یکون من تعلّق الكفة بالعمود علی ما أنبھك علی 
رمز یسیر منه فی میسزان الشیطان وأما المشبّه بالقبان فھو میسزان التلازم إذ أحد طرفيه أطول 
من الآخر کشیراء فإنك تقول لو کان بیع الغائب صحیِحًا للزم بصریح الاإلزام وھذا أصل 
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طویل مشتشمل علی جزآین: لام وملزومء والثانی وھو قولك ولیس یلزم بصریح الالزام 
وھذا أصل آخر أقصر منه فکان أشہے بالرمانة القصیرۃ القابلة لکضۃة القبانء وأما میزان 
التعادل فتتعادل فیه کفتان لیست إحداھما أطول من الآخری؛ بل کل واحدۃ منھما تشتمل 
علی صدفة وموصرف فقط: فافھم ھذا مع ما عرفتك من آن ا میزان الروحانی لا یکون 
کالمی4ٛزان الحجسمانی بل یناسبيه مناسبة ماء ولذلك کن تشہیےه بتولد التیجة من ازدواج 
الآصلین إذ یجب ان یدخل شیء من من أحصد الأأصلین فی الاآخر وھو الکسر الوج ود فی 
الأصلین حتی تتولد النتیجة رت جار ہجوت 
کما تتولد من قولك کل مسکر حرام وکل مخصوب مضمون نتیجة أصلاً وھما أصلان 
لکن لم یجر بینھما نکاح وازدواج إذ لیس یدخل جزء من آحدھما فی الآخرء وإمنما اللتیجة 
تتولد من الزء المشترك الداخل من آحدھما فی الآخر وھو الذی سمیناہ عمود ا میزانء ولو 
فتح لك باب الوازنة بین اللحسوس والعقول نہ و یس یو تی 
عالم الملك والشھادۃق وہین عالم الغیب ارت وتحتەه أسرار عظیمةء من لم یطلع علیھا 
حرم الاقتباس من آنوار القرآن والتعلیم منه ولم يُحط من علمه إلا بالششور فکما أن فی 
القرآن موازین کل العلوم فکذلك فيه مفاتیح کل العلوم کما آشرت إلیه فی کتاب (جواھر 
الترآن) فاطلبه منه ولیست الوازنة بین عالم اللك والشھادة وعالم الغیب والملکوتء إلا با 
یتجلی بصضه فی النام من الحقائق المعنویة فی الأمثلة ا حیالیةء لان الرؤیا جڑء من النبوۃ 
وفی عالم النبوة یتجلّی تمام ا ملك والملکوتء وم ثاله من النوم رجل ری فی منامه کأن فی 
یدہ اتا یختم بە آفواہ الرجال وفروج النساء فقص رؤیاہ علی ابن سیرینء فقال: إنك 
مؤذن تؤذن فی رمغضان قبل الصباحء فقال: هو کذلك؛ فانظر الان لم تحبل لە حاله من 
عالم الضغیب فی ھذا الشال ٠‏ واطلب: الوازنة بین ھنا الشال والاأذان قبل الصبح فی 
رمضان: ورعا یری ھذا اللؤذن نفسے یوم القيامة وفی یدہ خاتم من نار وی'قال لە هذا هو 
ا حاتم الذی کنت تختم بە آفواہ الرجال وفروج النساءء فیقول: والله ما فعلت ھنا۔ فیقال: 
نعم کنت تفعله ولکن تجھلە لان هذا روح فعلك ولا تتجلی حقائق الاشیاء وآرواحھا إلا 
فی عالم الأآرواح ویکون الروح فی غطاء من الصور فی عالم التلبیس عالم ا حجس وا خیال ۔ 
والآن قد کشفتا عثك غطاءك تعرة الیٌوم حدید وکذلك یفصضح کل من ترك حدا من 
حدود الشرعء وإن آردت لە حقیقة فاطلبه من باب حقیقة اللوت فی الإحیاء أو من کتاب 
جواھر القرآن ڈی تھی وأطل التامل فیه فعساك تنفتح لك باب رؤیته إلٰی عالم 
اللکوت تسترق منٹھا السمعء فإنی ما أراك ینفتح لك بابھا وأنت إنما تنتظر معرفة ا حقائق 
من معلم غائب لا تراہء ولو رآیته لوجدته آضعف منك فی ا لمعرفة کثیر فخذھا من سافر 
وتعرف وبحث قعلی الحبیر سقطت فيه۔ 
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فقال: ہذا الآن حدیث آخر یىطول بینی وبینك اللجاج فیەء فان ھذا العلم الغائب 
وإن کنت لم آر منظرہ فقد سمعت خبرہ کاللیث إن لے آرہ فقّد رأیت آثرہ ولقد رأیت 
والدتی !لی أن ماتت ومولانا صاحب قلعة اللوت یثنيكان عليه ثناءٗ بالقًا حتی قالا إنه الطلع 
علی کل ما یجری فی العالم ولو علی آلف فرسخء آفاکذب والدتی وھی العجوز العغیفة 
السیرة آو مولانا“ڑھو الإمسام ا حسن السیرۃة والسریرةء کلا ہل ھما شاھدان صادقان کیف 
هیھات میھیات دع عنك العغیة؛ فان مولانا یطلع علی ما یجری بیننا من غیر ریبة إذ لا 
یعزب عنه مشقال ذرۃ فی الأرض ولا فی السماء فاخشی أن آتعرض لقتہ جرد السماع 
والإصغاء فاطو طومار الھذیان وارجع إلی حدیث ا یزان واشرح لی میزان الشیطان وکیفیة 


وزن أھل التعلیم بە. 


القول فی موازین الشیطان وکیفٰیةوزن أشل التعلیم بھا 

فقلت: اسمع الآن یامسکین شرح میزان رفقاثك فإنك بعد غلوائك؛ واعلم أن کل 
میزان ذکرته من موازین القرآن فللشیطان فی جانبه میزان ملصق بە يِثله بالمیزان الحق لیوزن 
یھ فیغلط لکن الشیطان إِنما یدخل من موقع الثلمء فمن سد الثلم وأحکمھا آمن الشیطان . 
ومواقع ثلمه عشرة قد جمعتھا وشرح تھا فی کتاب النظر وکتاب معیار العلم إلی غیر ذلك 
من الدقائق فی شروط الیزان لم أذکرھا الآن لقصور فھمك عن إدراکھاء فإن أُردت معاقد 
حملھا أَلفیٹھا فی کتاب الحك؛ وإن أآردت شرح تفاصیلھا وجدتھا فی کتاب العیارء لکن 
آقدم الان آفوذْجا واح وذلك هوالذی آلقاء الشیطان ضف خاطر إبراعیم ای علیه 
السلام اذ قال ال تصسالی : وما اُرسلنا من قبلك من رسول ولا نبيٍ إلأً إذا ت تمتیٰ أَلقی 
الشیْطان في أُسَیته فینسخ الله ما یلقي الشَیطان تم یحکم الله آیاتهگ 0للج: : .]٥٥‏ وإنما ذلك 
فی مبادرته إلی الشمس وقولە: ھذا ربی هذا أکبرء لآجل آنے آکیر أراد أن یخدعه به 
وکيغیة الوزن بە آن الإله هو الاکبرء فہھذا اأصل معلوم الاتفاق والشمس ھی أکبر من 
الکواکب وہذا أاصل آخر معلوم با حجس: فیلزم منە أن الشمس إله وھی النتیجة وہذا میزان 
آلصقه الشٌیطان بالیزان الاصغر من سوازین التعادل لآن الاکبر وصف وجد للاله ووجد 
للشمسء فیوھم آن آحدھما یوصف بالآخر وھو عکس الیزان الاصغرء وحدٌ ذلك ا میزان 
آن یوجد شیئان لشیء واحد لا آن یوجد شیء واحد لشیئین فإنه إنأ وجد شیئان لشیء واحد 
وصف بعض آحدھما بالآخر کما سبق ذکرہ. آما إذا وجد شیء واحد لشیئین فلا یوصف 
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اقوااسسن اص الا سی لی الد اتا کسی ظا رفا نات اط سے 
الصنجة الظاھرۃ البطلان اللون فإنه یوجد للسواد والبیاض جصیعاء ثم لا یلزم أن یوصف 
البیاض*بالسواد أو السواد بالبیاض؛ ہل لو قال قائل: البیاض لون والسواد لون فیلزم منە أُن 
السواد بیاض کان خطاً باطلاًء فکذلك قوله الإله أکبر والشمس أاکبر فالشمس إلهء فھذا 
خطا إذ یجوز أَلْ یوصف المتضادان بوصف واحد؛ فاتصاف شیئین واحد لا یسوجد بین 
الشیئین انصالاً۔ أما انصاف شیء واحد بشیئین فیوجب ہین الوصفین انّصالاً وکل من فھمه 
أدرك التفرقة بین اتصاف شیء واحد بشیئین وبین اتصاف شیئین بشیء واحد۔ 

فقال: قد انّضح لی بطلان ھذاء لکن متی وزن آھل التعلیم کلامھم بە؟ 

قلت: وزنوا بە كلامَّا کثيرًا أشح علی أوقاتی أن اضیعھا بحکایتە: لکن أریك أَنموذجًا 
واحداء فلقد سمعت کثيبرً من قولھم إن ا حق مع الوحدۃ والباطل مع الکثرۃء ومذمب 
الرأی یضضی إلی الکثرۃء ومذھب الشعلیم یفضی إلی الوحدة ضیلزم أن یکون ا حقٗ فی 
مذھب التعلیم. 

قال: نعم سمعت ہھذا کثیر واعتقدت ھذا برهاتًا وأعرفه برھاتًا قاطمًا لا أشك فيه. 

فقلت: هذا میسزان الشیطان فانظر کیف انتکس رفقاؤك واستعملوا قیساس الشیطان 
ومیزانه فی إبطال میزان ا خلیل صلوات الله عليه وسلامه وسائر ا موازین. 

قال: وما وجه تخریجه عليه؟ 

فقلت: الشیطان إنھا یلبس فی الموازین بتکثیر الکلام فيه وتشویشہ حتی لا یعلم منە 
موضع التلبیس وہذا کلام کئینر حاصله یرجع إلی أن الحق یوصف بالوحدةء فہذا أصل 
وأن مذھب التعلیم یسوصف بالوحدة فھذا أصل آخر؛ فلزم منه أن مذھب التعلیم یوصف 
بالوحدةۃ وصف واحد با حق لآن الوحدة فی شیء واحد فاتصف به شیکانء فیجب انّصاف 
احد الشیئین بالآخر کقول القائل : اللون وصف واحصد اتصف بە البیاض والسواد جميعًا 
فیلزم اتصاف البیاض بالسوادہ وکقول الشیطان: الاکہر وصف واحد یتحصف ب الاإله 
والشمس فیلزم منە أن تتصف الشمس بالاإله فلا فرق بین ہذہ ا موازین الثلائة. أعنی وجود 
اللون للسواد والبیاض ووجود الأآکبر لااٍله والشمس ووجود الوحدۃ للتعلیم وا حق؛ فتأمل 
لتفھم ذلك ۔ 

فقال: قد فھمت مذا قطمًا ولکنی لا أقنع ببثال واحد فاذکر لی مثالاً آخر من موازین 
رفقائی لیزداد قلبی سکوٹا إلی معرفة انخداعھم بہوازین الشیطان۔ 

قلت: آما سمعت قولھم إن ا حق إما أن یعرف بالرأی اللحض وو بالتعلیم اللحض؛ 


وإذا بطل أحدھما ثِت الآخر وباطل أت یکون مدرگا بالرأی العقلی الحضی ثتعارضی العقول 
واللذاعب فثبت آته بالتعلیم ۔ 
<فقال: ای والله قد سمعت ذلك کثیر وھو مفتاح دعوتھم وعتوان حجتھم۔ 

قلت: قھتا ون بمیزات الْشیطان الذی ألصقه بمیزات التعاند قَإن إیطال آحد القسمین 
ینتج ثبوت الْآحر ولکن بشرط أت تکوت القسمة متحصوۃ لا منتضرۃ, والشیطان یلبس: 
امنتشرۃ بالتحصرقء فھذہ منتشرة إ3 لیسست حائرۃ بین التفی والاإثیاتء بل یکن قسم ثالٹ 
وھو أن یدرك یالعقل والتعلیم جمیعا وعیاوہ من الصنجات العلوع یطلاتھا قول القائل : 
الأآلوان لا تدرك بالعین بل یتور الشمسی ۔ فقلتا: م۶ فقال: لا تخلو اما أنَ تدر1 یاتحین أو 
یتور الشمس وباطل ان تدرك بالعین لانه لا یدرا باللیل فشیت آته یفدرا بتور الشمس؛ 
فیقال لە: یاسکین ثم قسم ثالث وھو آن یدرك بالعین ولکن عتد تور الشمسی ۔۔ 

ققال: قد فھمت خنا آیضًا لکن آرید آن تزیدتی شوحا للخلط الواقع فی الاتموذج 
الآول وھو حدیث ا حؾ والوحدةہء فان التقطن لوضع الخلط دنه لطیف جدا۔ 

قلت: وجە الغلط ما ذکرت وھو التباسس اتصاف شےء وااحد بشیئین باتصاف شیئین 
یشیء واحدء ولکن آصل مذا الخلط إيھام العکسی٭ فإن من علم أت کل واحد حق ربا 
یظن آن کل حق واحد ولیس یلزم ھذا العمکسی بللى اللازم مت عکسی خاصیء وعو أن بعض 
الواحد حى قان فولك: کلی إنسان حیوان لا یلژم منه عکی عام وھو ان کل حیوان إنسان 
بل اللاوم آن بعقی ا لیوات إتسان ولا سعولی الشیطات بحیله علی الضعفله بش واکٹر من 
تحیلہ بإیھام العکسی العام حتی ینتھی إلّی الحس وسات حتی آنذ عن رآی حبلاً أسود عبرقش 
اللوث یرتاع عنہ لشیھه بالیة وسبیە معرفه أنہ کل حیة فطویل مصبرقش اللون قیسبق وهمهہ 
إلی عکه العاٍپ ویحکم ین کلل طویل متبرقٹی اللونذ فو حیة فیظن منەه عکسًا عامّاء 
وھو آن کل طویل متبرقشی اللوث أسود فھو حيةء واغا اللازم منه عکس خاص وھو آن 
بعضی الطویل اللتبرقش حیة لا ان کل کذلكء وفی العکس والنقیضن دقائق کثیرۃ لا تفھمھا 
إلا مؾ کتااب۔ محكہ النظر ومعیاز العلم ۔ ۱ 

فقال: إتی آجد یکل مثالء تذکرہ طمائینة أخری معرفة موازین الشیطان فلا تبخل علیٗ 
بثلل آخر من موازیؾ اللشَیْطلط.. 

قلتۃ إے فساد ذلك الْران تارة یگون من سوء الترکیب بأَذ لایکون تلق الکفتین 
بالعمود تعلتَّ' مستقیمًا وتارۃ یگون عن نفس الكلةٌ وفساد طینتھا التی منھا اتخذت فاإنھا إما 
أن تتخلذ من حدید آن. نحاس آوو جلد حیوان فلو اتخاّّت من الثلج آو القطن لم بمکن 
الوزن بە. والٌسیف تارة یفسد حخلل شکلە بأن یکون علی فیئة العصا غیر معترض ولا حاد 


ہے ۲٢٢‏ .٠۱ے‏ ک-َُک-س-تت ٠ک‏ ة3ک ےھ مچموعة رسائل الڑماہ الفزا 
وتارة یکون من فساد طینته ومادتہ التی منھا اتخذ بأن یکون متخڈا من خشب أوطین؛ 
وکذلك میزان الشیطان قد یکون فسادہ لفساد ترکیبە کما ذكرته فی مثال کبر الشمس ووحدة 
ا حق فإنْ صورتھا مختلة معکوسة کالذی یجعل الکفتین فوق العمسود فیرید أن یزن بھء 
وتارۃ یکون لفساد الادة کقول إبلیس: آنا خیر منەه خلقتنی من نار وخلقتے من طین فی 
جواب قوله تعالیٰ: ما منعك أُن تسجد لا خلقت بیدي اُستکبرت أَمْ کت من العالین 4 
؛ص: ٢۷]۔‏ وقد أدرج إبلیس فی هذا میزانین إذ علل منع السجود د بکونە خیر منە ثم ألبت 
الحیریة بأنه خلق من نار وإذا صرح ہجمیع أجزاء حجتہ وجد میزانه مستقیم الترکیب لکن 
فاسد ا لاد وکمال صورته أن یقول ما خلق من نار خیر وا حیر لا یسجد فانا إنًا لا أسجد 
فکلا أصلی ھذا القیاس ممنوع لآنە غیر معلومء والعلوم ا حفیة توزن بالعلوم ا حلیة وما ذکرہ 
غیر جلی ولا مسلم إذ نقول لە: نسلم أنك خیر منە وھذا منع الأصل الأول؛ والآخر آنا لا 
نسلم أن ا یر لا یلزمه السجود لن اللزوم والاستحقاق بالأمر لا با لحیریةءلکن ترك إبلیہ 
الدلالة علی الأصل الثانی وھو أن اللزوم والاستحقاق بالأمر لا با حیسریة واشتغل بإقامة 
الدلیل علی أنه خیر: لانی خلقت من نار۔ وہذہ دعوی الحبریة بالنسب وکمال صورۃ دلیله 
ومیزانه أن یقول الس وب إلی ا حخیر خیرء وأنا منسوب إلی ا لحیر فإ٥ًّا‏ أنا خحیرء وکلتا ھاتین 
'لکفتین أیضّا فاسدة فإنا لا نسلم أن المنسوب إلی ا خیر خیر بل ا حیسریة بصفات الذات لا 
بالنسبء فیجوز أن یکون ا حخدید خیرً من الزجاج ثم یتخذ من الزجاج بحسن الصنعة ما 
هو خیر من المتخذ من الحدیدء وکذلك نقول إبراھیم صلوات الله علیه خیر من ولد نوح 
وإن کان إبراھیم مسخلوٹًا من آزر وھو کافر وولد نوح من نبی. وأما أصله الٹانی وھو أنە 
مخلوق من خیر لن النار خیر من الطین فھذا أیضنًا غیر مسلم بل الطین خحیر لآنە من 
التراب والاء وربا یقال إِن بامتزاجھما قوام ا حیوان واللبات وبھما یحصل النشوء والنمو 
وأما النار فمفسدة ومھلکة للجمیع فقولہ إن النار خیر باطل. فھذہ ا موارین صحیحة الصورة 
فاسدة ا مادة تشبيها ہالسیف المتخذ من ا خشب ہل ھی کسراب بقیعة یحسبه الظمان ماء حتی 
إذا جاءہ لم یجدہ شيتًا ووجد الله عندہ فوفاہ حسابهء وکذا یری أھل التعلیم تم 
القیامة إذا کشفت لھم حقائق موازینھم وھذا أیفتًا مدخل من مداخل الشیطان ینبغی أن 
مہ 7 اسھلے سن اھ سمس اس وإما 
بالصجربةء وإما بالتواتر الکامل أو بأول العسقل أو بالاستنتاج من ہذہ ا حملة. أما الذی 
یستعمل فی الحاجة وا مجادلة فما یعترف بە ا خصم ویسلمه وإن لم یکن معلوما فی نفسه 
فإنه تصیر حجته عليه وکذلك تجری بعض ادلة القرآنء فلا ینبغی أن ننکر أدلة القرآن إذا 
آمكنتك التشکیك فی اأصولھا لانھا أوردت علی طوائف کانوا معترفین بھا۔ 


×. معموعة ر سال الڑ ماما لغ للےی٭ دزلزثز۱ارا:ن"نح,×بھ-:ارانٹ-ر'۱راب_و“/ رک رۓٹرب0رچ-- ‏ ۱'۔کےکےکد ۲۱٢‏ ے 


القول فی الاستغناء پمحمد ِهُ ویعلماء 
أمته عنإمام معصومآخروییان معرفة صدن محمد صلی 
الله عليه وسلم بطریق أوضح من النظرفی العجزات‌وأوثق 
منهوھو طریق العارفین 

فقال: لقد اُکملت الشفاء وکشفت الغطاء وأتیت بالید البیضاء لکن بنیت قصماً 
وھدمت مصراء فانی إلی الان کنت آتوقع آن اتعلم منك الوزن بالمیسزان واسغنی بك 
وبالقرآن عن الإمام العصوم فالاآن إذ ذکرت هلہ الدقائق فی مداخل الغلط فقد آیست من 
الاستقلال بەء فانی لا آمن أن اغلط لو اشتغلت بالوزن وقد عرفت الان لم اختلف الناس 
فی ھذہ الملذاھب وذلك لأتھم لم یتفطنوا لھذہ الدقائق کما فطنت؛ فغلط بعفھم وأآصاب 
بمفھم فإذٌا أقرب الطرق لی أن تج سو کو جو 
الدقائق ۔ 

قلت بسک سروف امام سدقت کروی فی بدا ا کرد کین 
للوالدین و موزونة بشیء من اموازین فان کل علم لیس اوَليًا فبالضرورۃ یکون حاصلاً عند 
صاحبے بقیام ہذہ الموازین فی نفضسە وإن کان هو لا یشعر بەء فإنك عرفت صحة میزان 
التقدیر بانتظام الأاصلین فی ذھنك التجریبی وا حتی؛ وکذلك سائر الناس وھو لا یشعرون 
بە ومن یعصرف مثلاً أن ھذا ا حیوان غیر حامل لأنه بضل عرفه بانتظام الأصلین اللذین 
ذکرناھما فی صدر الکتاب وإن کان لایشعر بمصدر علمه. وکذلك کل علم فی العالم 

یحصل للانسان فیکون کذلك فأنت إن أخذت اعتقاد الغصمة فی الإمام الصادق بل فی 

محمّد ػّ تقلیدً للوالدین والرفقاء لم تتمیز عن الیھود والنصاری والمحبوس؛ فإنھم کذلك 
فعلواء وإن أخذته من الوزن بشیء من ھذہ ال لموازین فلعلك غلطت فی دقیيقة من دقائقه 
فیبغی علی زعمك أن لا تثق بە 

فقال: صدقت:؛ فأین الطریق فلقد سلددت ظل ری التعلیم والوزن جمیعا. 

۱ قلت: ھیھات راجع الترآن فتقد علمك الطریقء إِذ قال تعالی : ظ ان الین انّقوا إٰذا 
سیم طَائف من الشیطان ک7 اذا مم مبصرون > [الاعراف: .]٢٤٤٢‏ ولم بقل سافروا 
إلی الإمام الملعصوم فإذا ھم مبصرون فأُنت تعلم أن المعارف کثیرة فلو ابتدأت فی کل مشکلة 
سفرا إلی الإمام العصوم بزعمك طال عناؤك وقل علمك؛ لکن طریقك أن تتعلم منی کیفیة 
الوزن وتستوفی شروطہه فإن آشکل عليك شیء عصرضته علی الیسزان وتفکرت فی شروطه 


بفٹکر صاف وجد واف غإذا أنت مبصر وہذا کما لو حسیت ما لبقال عليك و لك عليه أو 
قسمت فی مسألة 00 الغراثتض وشکكکت ھی اللإصلبة وا حطاً غیعلول علیك أن تسافر 
إلی الڑإمام اللعصوم ولکن تحکم علی الحساب وتذکرہ ولا تزال تعاودہ عرۃ بعد أُحری 
حتی تستیقن قطعًاقّنك ما غلطت قی حقیقة من حقاتقھا وھذا یعرفہ من یعرف علم الحساب 
وكکذلك من عرف الوزن بە کما أعرغه قیتھی یه التذکر والتفکر واللعلوعة عرۃ یعند آخری إلی 
الیقین الضروری بآنە ما غلطء قإن لم تسلك عذہ الطریق لم تفظلح قط حضرت ات باعل 
وعسی ولعلك قد غلطت فی اتقلیدك لإمامك بل للتبی االذنی آملت به فإن ععرقة صدق 
النبی قَلِكّ لیست صروریة۔ ۱ 

فقال: لقد ساعدتنی علی أت التعلیم َء ہوأن الإمام هو النبیٗ يك واعترغت :بات کل 
واحد لابمکنه أن بیاخذ االعلم :من النبی لك دون مصرقة للیسزانء وآنە لا بچکٹه معیرفة تمام 
المیزان إلا متك نکػاثك ادعیت الإمامة لنفسك خاصة ما یرھاثك :ومعجزتك: فإن إمامی 
إما أن یقیم معجزۃة وإما أن ست ان للتعلقب من آَِنللہ .إليےەء فآین نصك :واین 


۳۲٣ کے‎ 


معجزرتك؟ 

فقلت: ما قولك: إنك تدعی الإمامة النقسك خخاصة غلیس کكلللك انی آرجو أن 
ایشارکنی غیری فی ھذہ العراقة فغیمکن أن یتعلم مت کما ۔یتعلم عتّی فلا آجعل التعلیم وققًّا 
علی نفسی . وأما قولك: تدعی الإمامة لمنفسك؛ خاعلم أن الإمام تقد نعنی به الذی بیتعلم من 
الله تعالی بواسطة جبریل وھذا لا أدعيه لنفسیء وقد نعنی یه الذی یتعلم من الله بضیر 
جبریل ومن جبریل بوامنظة الرسبول؛ ولھذا سمی عملی ہف إماعًا فّإنه تعلم من الرسول لا 
من جبریل؛ وانا:یهذا للعنی ادعی الإمامة لتسبی۔ الما یرھانی عليه فاوضح :من النص وعما 
تعتقدہ مسبجزۃ فان ثلاة :أنفس لو ؛ادعوا عندك 'آأنھم یحخظون القرآن . 

خقلت: ما برهانك؟ غقال .أحدمم : برھانی آفه نتصں علی الکسائی أستاذ القرئین اذ 
نص علی أستاذی واستاذی نص علی فکان الکسلٰائی خص علی..وقال الشانی: نإنی اقلب 
العصا حیة فقلب العصا حیة. بوقال الثالث: برھانی 'آنی آقر جصمیع القرآن بین یِديیك من 
غیر مصحف:ء فلیت شعبری ثی ھذہ البرامین أوضح عندك :وقللك :ہایھنا اآشند تتصندیًا؟ 
فقال: بالنی قرأً القرآن فھو غليْة البراھین إذ لا یخال تی نفيه ریب الما نص آستاذہ عليه 
ونص الکسائی علی اأستاذہ غیتصور آأن تقع فےه اغالیط للا سیما عند طول الأسفار. :ما 
قلب العصا حیة فلعله غعل ذلك بحیلة وتلبیس وإن لم یکن تلبیسًا غضایته آنه قعل عجیب 
ومن أین یلزم أن من قدر علی فعل عجیب ینبغی أن یکون حافظًا للقرْآت. 


قلت: فبرهانی إ٥‏ أیضّا أآنی کما عصرفت هہذہ الموازین فقد عرفت وأفچّمت وأزلت 
الشك عن قلبك فی صحته فیلزمك الإیمان بإمامتی کما أنك إذا تعلمت ال حساب وعلمته من 
آستاذ فإنه إذا علّمك الحساب حصل لك علم با لحساب؛ وعلم آخر ضروری بآن أستاذك 
حاسب وعالم الحساب وکذلك فقد علمت من تعلیمه علمه وصحة دعواہ أیضًا فی آنە 
حاسبء وکذلك آمنت آنا بصدق محمّد ئل وصدق موسی عليه السلام لا بشق القمر ولا 
بقلب العصا حیة بمجردھماء فإن ذلك یتطرق إلیيه حینئذ التباس کشیر فلا یوثق بە بل من 
یؤمن بقلب العصا حیة یکفر بخوار العجل. فإن التعارض فی عالم ا حس والشھادة کثیر 
جدٔاء لکنی تعلمت للوازین من القرآن ثم وزنت بھا جمیع العارف الإلھیة بل آحوال العاد۔ 
وعذاب القبر وعذاب أھل الفجور وثواب أُھل الطاعةء کما ذکرتە فی کتاب جواھر القرآن 
فوجدت جمیتھا موافقة ما فی القرآنء ولا فی الآخبار فتیقنت أن محمد كَإل صادق وآأن 
القرآن حق؛ وفعلت کما قال علّی ات إذ قال: ‏ لا تعرف ا لحق بالرجال أعرف ا حق تعرف 
أھله'۔ فکانت معرفتی بصدق النبی ُن ضروریة کمعرفتك إذا رأیت رجلاً غرببًا یناظر فی 
مسألة من مسائل الفقه ویحسن فیھا ویاتی بالفقه الصحیح الصریحء فانك لاتتماری فی أنه 

فقیه ویقینك ا حاصل بە أوضح من الیقین ا حاصل بفقھه لو قلب آلف عصاا ثعباتًا لان ذلك 
بتطرق إليه احتسال السحر والتلبیس والطلسم وغیرھا ولا یحصل العلم بالقرآن بیٹھا وہین 
ہذہ الأاشیاءء وکونتھا معجلزۃ الا تہ بت ظریل ونظر دقیق ویحصل بە إیمان ضعیف ھو 
إیمان العوام والمتکلمینء فاما إمان أرہاب المشامدۃ الناظرین من مشکاۃ الربوبیة كکذلك 
تکون. 

فقال: فأنا أيضنّا أشتھی آن أعرف ال نبی هي کما عرفتهء وقد ذکرت أن ذلك لا 
یعرف إلا بأن توزن جمیع المعارف الإلھیة بھ ےا المیزان وما اتضح عندی أن جیع المعارف 
الدینیة کن وڑنھا بھذہ الموازین فیما أعلم ذلك؟ 

قلت: هیھات لا أدعی آنی آزن بھا اللعارف الدینیے فقطء بل آزن بھا العلوم ا حسابیة 
والھندسیة والطبیعیة والفقھیة والکلامیية وکل علم حقیقی غیر وضعیء فإنی آمیز حقّه عن 
باطله بهنذہ ال موازینء وکیف لا وھو القَسطاس التقیم والمیزانِ النی هو رفیق الکتاب 
والقرآن فی قوله تعالی: طإلقد أَرسلنا رسلنا بالیینات وآنزلنا معھُم الکتاب والّمیزان لیقوم 
ناس بالْقسط پچ 1الحدید: .٥‏ وآما معرفتك بقدرتی علی مذا فلا تحصل لا بنصٗ ولا بقلب 
العصا ثعباتاء ولکن تحصل بأن تستکشف ذلك تجربة وامتحاا فمدعی الفروسیة لا ینکشف 
صدقه حتی یرکب فرسًا ویركض میداتًا فسلنی عما شثت من العلوم الدینیة لاکشف لك 
الغخطاء عن ا حق فيه واحدًٌ واحدً وأزنه بھذا الیزان وزنّا یحصل لك علم ضروری بأن الوزن 
صحیح وأن العلم المستفاد منه مستیقن ومن لم یجرب لم یعرف۔ 


فقال: وہل یِكنك أن تعرف جمیع ا حقائق والمعارف الإلھیےة جمیع ال فترفع 
الاختلافات الواقعة بینھم؟ . 
بدعی ذلك فان کان یدعیره فلم ادخرہ إلی الاآن والدنیا طافحة بالاختلافات . ولیٰت شعری 
'ختلافات لا تنقطع بد الدھر ۔ 


الفول فی طریق نجاۃ الخلق من ظامات الاختلافات 

فقال: کیف ناۃ الخلق من ھذہ الاختلافات؟ 

قلت: أن اصغوا إلیٗء رفعت الامختلاف بیٹھم بکتاب الله تعالیء ولکن لا حیلة فی 
إصغائھم فإنھم لم یصغوا باجمعھم إلی الأنبیاء ولا إلی إمامك؛ فکیف یصغون إلی وکیف 
یجتمعون علی الإصضاء وقد حکم علیھم فی الازل بانھم لایزالوا مسختلفین إلا من رحم 
ربك ولذلك خلقھمء وکون الخلاف بینھم ضروریا تعرفه من کتاب جواب مفصل ا حخلاف 
وھو الفصول الائنا عشر ۔ 

فقال: فلو اصغوا کیف کنت تفعل؟ قلت: کنت اعاملہم بأیة واحدة من کتاب اللہ 
تعالیء إذ قال: ظ وأنرتا معھم الکتاب والمیزان لیقوم الناس بالقسط واُنَلنا الحدید 4> 
[الخدید: .]٤٤‏ وانما أنزل هذہه اللاٹ لان الناس ٹلائة اصناف: کل واحسد من الکتاب 
والحدید والمیزان علاج قوم . 

فقال: فمن هم وکیف علاجھم؟ قلت : الناس ثلائة أصناف عوام وھم أھل السلامة 
البله وھم آھل ال جحنةء ورخواص وھم أھل الڈکاء والبصیرة ویشولد بینھم طائفة ھم أھل 
ا جدل والشغب فیتبعون ما تشابہ من الکصضاب ابتغاء الفتنة . أما ا خواصٗ فإنی اعال جھم بأن 
أعلمھم ا موازین القسط وکیفیة الوزن بھا فیرتفع الخلاف بینھم علی قرب وھژلاء قوم اجتمع 
فیھم ثلاٹ خصال: 

إحداھا: القریحة النافذة والفطنة القویة وهلہ عطیة فطریة وغریزةۃ جبلیة لا کن 
کسبھا. 

والثانیة: خلو باطنھم من تقلید وتعصب لمذھب موروث ومسموع فإن القلد لا 
یصغی والبلید وإن اصغی فلا یفھم ۔ 


حہ ساہے 
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الثالئة: آن یعتقد فی آنی من آھل البصیرة با لمیزان ومن لم یؤمن بأنك تعرف ا حساب 
لا یکنە آن یتعلم منك. 

<والصنف الشانی البله: وھم جمیع العوام وھؤلاء ھم الذین لیس لھم فطنة لفهم 
الحقائق وإن کانت لھم فطنة فطریة فلیس لھم داعية الطلب بل شغلتھم الصناعات وا حرف 
ولیس فیھم أَييثْتّا داعیة الجچدل بخلاف ال تکایسین فی العلم مع قصور الفهم عنه. فھڑلاء 
لایختلفون ولکن بتخیرون بین الأائمة الختلفین فادعو مؤلاء إلی الله بالملوعظة کما أدعو أھل 
البصیرۃ با حکمةء وآدعو أھل الشغب با مجادلة وقد جمع اللہ سبحانه وتعالی ھذہ الثلاثة فی 
آیة واحدة کما تلوته عليك أوٴلاء فاقول لھم ما قاله رسول اللہ قَل لأعرابی جاءہ فقال: 
علمین فی غرائب العلم فعلم رسول ئل أنہ لیس ؟ھلاً لذلكء فقال: وماذا علمت فی 
رأس العلم أی الإیمان والتقوی والاستعداد للآخرۃ اذھمب فاحکم راأُس العلم ثم ارجع 
لأعلمك من غرائبه۔ فأقول للعامی: لیس ا لۓخوض فی الاختلافات من عشك فادرج فإیاك 
آن تخوض فیه أو تصغی إليه فتھلكء فإنك إذا صرفت عمرك فی صناعة الصیاغة لم تکن 
من آھل ا حیاکة وقد صرفت عصمرك فی غیر العلمء فکیف تکون من أھل العلم ومن أُھل 
الخوض فيهء فإیاك ثم إیاك أن تھلك نفسك فکل کبیرۃ تجری علی العامی أھون من أن 
یخوض فی العلم فیکفر من حیث لا یدری. فإن قال: لا بد من دین أعتقدہ وأعمل بە 
لاأصل بە إلی المغفرة والناس مختلفون فی الآدیان: فبای دین تأمرنی أن آخذ آو أعول علیه؟ 
فاقول لە: للدین اُصول وفروع والاختلاف إنما یقع فیسھماء آما الأصول فلیس عليك آن 
تعتقد فیھا إلا ما فی القرآنء فإن اللہ تعالی لم یستر عن عبادہ صفاتہ وأسماءہ؛ فعليك أن 
تعتقد أن لا إله إلا الله وأن الله حی عالم قادر سمیع ہصر جبار متکبر قدوس لیس کمثله 
شیء إلی جمیع ما ورد فی القرآن واتّفق عليه الائمةء فذلك کاف فی صحة الدین وإن 
تشابہ عليك شئ؛ فقل: آمنا کل من عند ربنا واعتقد کل ماورد فی إثبات الصفات ونفیھا 
علی غایة التعظیم والتقدیس مع نفی الماثلة واعتقاد أنه لیس کمثله شئ وبعد ھذا لا تلتفت 
إلی القیل والقال فاإنك غیر مأمور بہ ولا ہو عصلی حد طاقتكء فإن أخذ یصحذلق ویقول 
عليه وقد اختلف فیه الأشعریة والمعتزلة فقد خرج بھذا عن حد العوام إذ العامی لا یلتغت 
قلبه إلی مثل ھذا ما لم یحرکه شیطان ال چدل: فإن اللہ یھلك قومًا إلا یژتیھم ا لجدل کذلك 
ورد ا بر ء وإذا التحق بأھل ا حدل فسأذکر علاجھم ھذا ما أعظ بە فی الاأصول وھو ا حوالة 
علی کتاب الله فإن الله أنزل الکتاب والمیزان والحدید ومژلاء أھل ا حوالة علی الکتاب . 

وأما الفروع فاقول: لا تشغل قلبك ممواقع الخلاف ما لم تفرغ عن جمیع التفق عليه 
فقد اتفقت الائمة علی أن زاد الآخرۃ هو التقوی والورعء وأن الکسب ا رام وا ال ا حرام 
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والغییة والنمیمة والزنی والسرقة وا حیانة وغیر ذلك من اللحظورات حرامء والفرائض کلھا 

واجیة فإن فرغت من جمیعھا علمتك طریق الخلاص من الحخلاف فإن هو طالبنی بھا قبل 
الضراغ من ھذا کله فھو جدلی ولیس بعامی ومتی تفرغ العامی من ھذا إلی مواضع 
الخلاف ۔ آفرأیت رفقاءك قد فرغوا من جمیع ھذا ثم أخذ إشکال ا لاف بمخنقھم هیھات 
ما آشبه ضعف عقولّھم فی خلافھم إِلا بعقل مریض بە مرض شرف علی الوت ولە علاج 
متفق عليه بین الاطباء وھو یقول قد اختلف الاٴطباء فی بعض الأدویة أُٹھا حارَة أو باردة 
وریا افتقرت إليه یوما فأنا لا أعالج نفسی حتی اأجد من یعلمنی رفع الخلاف فیه. نعم لو 
رأیتم صاحًا قد فرغ من حدود التقوی کلھا۔ وقال: ھا نا تشکل علی مسائل فإنی لا أری 
أتوضاً من اللمس والقیٗ والرعاف وأنوی الصوم باللیل فی رمضان آو بالٹھار إلی غیر ذلك 
فأقول لە: إن کنت تطلب الآمان فی طریق الاآمحرۃ فاسلك سبیل الاحتیاط وخذ مما یتفق 
عليه فصوضأا من کل ما فيه خلاف فان کل من لا یوجبە یستحبہہ وانو الصوم باللیل فی 
لاوس تسس سم شا لاجر ارھاط ورس لت مسائل 
تدور بین النفغی والاإثباتء وقال: لا أدری آأقنت فی الصبح آم لا وأجھر ہالتسمیة أآم لاء 
فأقول لہ: الاآن اجتھد مع نفسك وانظر إلی الأئمة أیھم أفضل عندك وصوابه أغلب علی 
قليك کما لو کنت مریضًا وفی البلد آطباء فانك تختار بعض الاطباء باجتهادك لا بھواك 
وطبعك فیکفیيك مثل ذلك الاجتھاد فی آمر دینتكء فمن غلب علی ظنك آنه الآفضل فاتبعه 
فإن آصاب فیما قال عند اللہ فله فی ذلك أجران . وإن أخطا فله عند الله نی ذلك أآجر 
واحدء وکذلك قال رسول ئل إِذ قال: ‏ من اجتھد فأصاب فله أجران ومن اجتھد فأخطاً 
فله آجر واحد٤‏ ۔ ورد اللہ تعالی الأمر إلی أھل الاجتھاد وقال تعالی لتعلیمے الذین 
بستتبطون منھم وارتضی الاجتھاد لھله وقال تصالی لتعلیمہ الذین یستنبطونه منھم وارتضشی 
الاجتھاد لأھله إذ قال رسول الله ئل معاذ: اہم تحکم؟) قال: بکتاب الله قال : فان لم 
تحد؟۷ قال: بسنة رسول اللہ کین قال: بہت قال : اجنید بی ء قال : ذلك 
قبل ان آمرہ بہ رسول اللہ کل وآذن لہ فیە فقال التی ‏ ڑل : دا مد لل الّی وَفق رَسُولَ 
رسُول الله ا یِرضاء رَسُولَ اللہ٢‏ قفضهم من ذلك آنه مرضی بے من رسول اللہ ئل لمعاذ 
وغیرہ کما قال الأعرابی إنی هلکت وأھلکت واقعت آھہلی فی نھار رمغضانء فقال: 
أعتق رَفَبَةًا ففھم أن الترکی آو الھندی لو جامع أَيضًا لزمه الإعتاق ومذا لأن ال حخلق ما 
لوا الصواب عند الله فإن غیر ذلك مقدور علیه ولا تکلیف ما لا یطاق بل کلفوا ما 
بظنونه صوابّاء کما لم یکلفوا الصلاۃ بٹوب طاھر بل بش وب یظنونه آنە طاھرء فلو تذکروا 
نجاسته لم یلزمھم القضاء إذ نزع رسول اللہ ئل نعل فی آثناء الصلاۃ ها أنباہ جبریل أن 
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عليه قذرا ولم یعد الصلاۃ ولم یستائف؛ وکذلك لم یکلف أن یصلی إلی القبلة بل إلی 
جھة یظن أنھا القبلة بالاستدلال با جحبال والکواکب والشمس فإن أصاب فله أجران وإلا فله 
أجر واخد. ولم یکلفوا أداء الزکاۃ إلی الفقیر بل إلی من ظنوا فقرہ لان ذلك لایعرف باطنہ 
ولم یکلف القضساة فی سفك الدماء وإباحة الضروج طلب شھود یعلمون صدقھم بل من 
یظنون صدفےء وإذا جاز سفك دم بطن یحتشمل ال خطاً وھو ظن صدق الشھسود فلم لاتجوز 
الصلاة بظن شھادۃ الادلة عند الاجتھادءولیت شعری ماذا یقول رفقاؤك فی ھذا؟ یقولون 
إذا اشتبھت عليه القبلة یؤخر الصلاۃ حتی یسافر إلی الاإمام ویسأله أو یکلفه الإصابة التی لا 
یطیقھاء أو یقول اجتھد لمن لا ِکته الاجتھاد إذ لایعرف اَدلَة القبلة وکیفیة الاستدلال 
بالکواکب او ا جحبال والریاح. 

قال: لا شك فی آنه یأذن لە فی الاجتھاد ثم لا یؤثمە إذا بڈل مجھودہ وإن أخطاً آو 
صلی إلی غیر القبلة: 

قلت: فإذا کان من جعل القبلة خلفه معذوراً مأجورا فلا یبعد أن یکون من اأخطأ فی 
سائر الاجتھاداث معذورا فاللجتھدون ومقلدوھم کلھم معذورن بعضھم مصیبون ما عند الله 
وبعضھم یشارکون الصیبین فی اأحد الأجرین فمناصبھم متشقاربة ولیس لھم أن یتعاندواء 
وأن یتعصب بعضھم مع بعض لا سیما والملصیب لا یتعین وکل واحد منھم یظن أنە مصیب 
کما لو اجتھد مسافران فی القبلة فاختلفا فی الاجتھاد فحقھما أن یصلی کل واحد منھما 
إلی ا حهة التی غلبت علی ظته وآأن یکف إنکارہ وإعراضه واعتراضه علی صاحبه لآنه لم 
یکلف إلا استعمال موجب ظلنه. اما استقبال عین القبلة عند اللہ فلا یقدر عليهء وكکذلك 
کان معاذ فی الیمن یجتھد لا علی اعتقاد أنە لا یتصور منە ا خطاً لکن علی اعتقاد أنه إن 
اأخطاً کان معذوراء وھذا لان الأمور الوضعیة الشرعیة التی یتصور أن تختلف بھا الشرائع 
یقرب فیھا الشی من نقیضے بعد کوئە مظنونًا فی سسر الاستبصارء وأما ما لا تتفیر فیه 
الشرائع فلیس فیه اختلاف؛ وحقیقة ھذا الفصل تعرفه من آسرار اتباع السنة وقد ذکرته فی 
اللأصل العاشر من الاأعمال الظاھرة من کتاب جواھر القرآن. 

وأما الصنف الشالٹ: وھم أھل اجشدل فإنی أدعصوهم بالتلطف إلی ا حقء وأعنی 
بالتلطف أن لا آتعصب علیھم ولا أعنفھم لکن آرفق وأجادل بالتی ھی أحسنء وکذلك آمر 
الله تعالی رسولهء ومعنی ا لجادلة بالأحسن أن آخ_ذ الأصول التی یسلمھا ا حدلی وأستنتج 
منھا ا حق با لمیزان الحقق علی الوجه الذی أوردته فی کصاب الاقتصاد فی الاعتقادء وإلی 
ذلك الد فإن لم یقنعه ذلك لتشوقه بفطنته إلی مزید کشف رقیته إلی تعلیم الموازین فإِن لم 
بقنعه لبلادته وإاصرارہ علی تعصبه ولحاجه وعنادہ عسالجحتہ بالحدیدء فإن الله سب4حانه جعل 
الحدید والمیزان قرینی الکتاب لیفھم منە أن جصمیع الحلائق لا یقومون بالقصط إلا بھذہ 
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الثلاث : فالکتاب للعوام وا لمیزان للخواص:؛ وا دید الذی فيه باس شدید للذین یتبعون ما 
تشابه من الکتاب ابشغاء الفتنة واہتغاء تأویله ولا یعلمون آن ذلك لیس من شأتھمء وأنە لا 
یعلم تاویله إلا الله والراسخون فی العلم دون أھل ا حدلء وأعنی ا مدل طائفة فیھم کیاسة 
ترقوا بھا عن العوام ولکن قیاستھم ناقصة إذا کانت الفطرۃ کاملةء لکن فی باطنھم خبث 
وعناد وتعصب وتقلید فذلك ینعھم عن إدراك ا حق وتکون ھذہ الصفات آكنة علی قلویھم 
أن یفقھوہ وفی آذانھم وقراء لکن لم تھلکھم إلا کیاستھم الناقصةء فإن القطنة الیتراء 
والکیاسة الناقصة شر من البلاہة بکٹئیرء وفی ال حبر: أن آکشٹر أھل الحنة الیله وأن علیین 
لذوی الألباب ویخرج من جملة الفریقین الذین یجادلون فی آیات الله وأولتك أصحاب 
النار ویزع الله السلطان ما لا یزع بالقضرآن وھؤلاء ینبہغی آن ِنعوا من ا جحدال بالسیف 
والسنان کما فعل عمر نات برجل إذ سأله عن آیتین متشابھتین فی کتاب الله تعالی فعلاہ 
۔بالدرۃء وکما قال مسالك فا ما سئل عن الاستواء علی العرش فقال: الاستواء حقٌ 
والإیمان بە واجبء والکیغية مجهھولة: والسڑال عنه بدعةء وح سم بقلك باب 
ا جدال۔ وکذلك فعل السلف کلھم وقی فتح باب ا جدال ضرر عظیم علی عباد الله تعالیء 
فھذا مذھبی فی دعوۃ الناس إلی ا حق وإخراجھم من ظلمات الضلال إلی نور ا حقء وذلك 
بن دعوۃ الخواص إلی ا حکمة بتعلیم الیزان حتی إذا تعلم الیزان القسط لم یقدر بە علی 
علم واحد بل علی علوم کثیرۃ فإن من معه میزان فإنه یعرف بە مقادیر أعیان لا تھایة لھا 
کذلك من معه القسطاس المستقیم فمعه ا حکمة التی من آوتیھا فقد آوتی خیرا کثیر لا تھایة 
لە ولولا اشتمال القرآن علی الموازین ما صح تسمیة القرآن نورٌ لان التور ما یبصر بنقّسه 
ویبصر بە غیرہ وھو نعت ا یزانء ولا صدق قوله: ولا رطب ولا یابس إلا فی کتاب مبینء 
فان جمیع العلوم غیر موجودة فی القرآن بالصریحء ولکن موجودة فيه بالقّوۃ ما فیه من 
الموازین القسط التی بھا تفتح آبواب ال حکمة التی لا نھایة لھاء فبھذا أدعو الخواص ودعوت 
العوام بالموعظة ا حسةة بالإحالة علی الکتاب والاقتصار علی ما یه من الصفات التابتة لله 
تعالیء ودعوت ال انل بالجادلة التی می آ-۔0ن فإن آبی عرضت عن مخاطيعه 
وکففت شرہ بیس السلطان وا دید النزل مع الیزانء قلیت شعری الا یارفیقی ہم یعالج 
إمامك ہؤلاء الاصتاف الثلاثة؟ أیعلم العوام فیكلقھم ما لا یقھم وت ویخالف رسول اللہ 
گن أو یخرج ا مدال من آدمغة للجادلین بالححة ولم یقدر علی َلك رسول اللہ گی مم 
کثٹرةۃ محاحة الله تعالی فی القرآن مع الکفار؟ قما أعظم قدرۃ اإمامك اذ صار آقدر من اللہ 
تعالی ومن رسولە أو یدعو أھل البصیرۃ إِلی تقلیدم وہ٣م‏ لا یقیلون قول الرسول گت 
بالتقلید ولا یقتعون بقلب العصا ثعاتًاء بل یقولوت وھو فعل غریبء ولکن من آین یلزم 
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منە صدق فاعله وفی العالم من غرائب السحر والطلسمات ما تتحیّر فیه العقول ولا یقوی 
علی یز العجز عن السحر والطلسم إلا من عرف جمیعھاء وجملة أنواعھا لیعلم أن 
العجز خارج عنھا کما عرف سحرة فرعوت معجزۃ موسی عليه السلام إذ کانوا من آئمة 
السحرۃ. ومن الذی یقوی علی ذلك؟ بل أہل البصیرۃ یریدون مع المعجزۃ أن یعلموا صدقه 
من قوله کما یعلم متعلم الحساب من نفس ا لحساب صدق آستاذہ فی قوله إنی حاسب. 
قھذہ ھی الصرفة الیقینیة التی بھا یقنع أولو اللباب وأھل البصائر ولا یقنعون بغیرها الببَة 
وھم إذا عرفوا ببثل ھذا الٹھاج صدق الرسول ئل وصدق القرآن وفھموا موازین القرآن کما 
ذکرت لكءوأخذوا منە مفاتیح العلوم کلھا مع ا موازین کما ذکرتہ فی کتاب جواھر القرآنء 
فمن أین یحتاجون إلی اإمامك العصوم؛ وما الذی حل من إشکالات الدین ون ماذا 
کشف عن غوامضه. قال اللہ تعالی: لھذا خلق الله فأروني ماذا خلق الّذین من دونہ پ4 
القمان: ٢]۔‏ وقد سمعت الان منھاجی فی موازین العلوم فأرونی ماذا اقتبسته من غوامعض 
العلوم من إمامك إلی الان وما الذی یتعلمون منه؟ ولیت شعری ما الذی تعلمت من 
إمامك المعصوم آرنی ما رآیتھا: 

مسسسےایسلی ىی رتسصسلی أوف 

خ سر بن وقلب باوف-۔.۔.۔۔وت 

فلیس الغرض من الدعوۃ إلی المائدة مجرد الدعوۃ دون الأکل والتناول مخھا وإنی 
آراکم تدعوا الناس إلی الإمام ثم ری المستجیب أمامك بعد الاستجابة علی جھله الذی کان 
قیله لم یحل لە الإمام عقدًا بل ریا عقد لە حلا ولم تفدہ استجابته لە علمًا بل رما زاد بە 
طغیانًا وجھلاً۔ 

ققال: قد طالت صحبتی مع رفقائیء ولکن ما تعلمت منھم شیا إلا أنھم یقولون 
عليك بمذھب التعلیم وإیاك والرأی والقیاس فإنه متعارض مختلف . 

قلت: فمن الغرائب ان یدعو إلی التعلیم ٹم لا یشعغلوا بالسعلیم فقل لم : قد 
دعوقونی إلی التعلیم فاستجبت فعلمونی ما عندکم . 

فقال: ما آرامم یزیدوننی علی هذا شیئًا۔ 

قلت: فإنی قائل ایض بالعلیم وبالإمام ویبطلان الرأی والقیاس وآنا أزیدك علی ھذا 
لو أطقت ترك التقلید تعلیم غرائب العلوم وأسرار القرآنء فاستخرج لك منه مفاتیح العلوم 
کلھا کما استخرجت منه موازین العلوم کلھا علی ما أشرت إلی کیفیة انشعاب العلوم کلھا 
منه فی کصاب جواھر القرآنءلکنی لست ادعصو إلی إمام سوی مصمّد ئل ولا إلی کتاب 
سوی القرآنء فمنه أستخرج جمیع آسرار العلوم. وبرمانی عن ذلك لسانی وبیانیء وعليیك 
إنذ شککت تجریبی وامتحانی افترانی آولی بأن أتعلم من رفقائك آم لا؟ 
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القول فی تصاؤیرالرأی والقیاس واظھاربطلانھما 

۔فقال: أما الانقطاع عن الرفقاء والتعلیم منك فریا یمنعنی من ما حکیتهہ لك من وصیة 
والدتی حین کانت تموت؛ ولکنی آشتھی أن تکشف عن وجه فساد الرآی والقیساس فانی 
اف مس فیلف ععل عتں علی سی اتا والزآنٰ زان رظر علی وق لت 
قرآناء وأنا أظنه أنه بعینه :القیاس الذی یدعيه أصحابك۔ 

قلت: ھیهھات؛ فھا أنا أشرح لك ما آریدہ وآراودہ بالرأی والقیاس . آما الرأی 
والقیساس فمثاله قول ا لعتزلة : بجب علی اللہ سبحانه وتعالی رعایة الأصلح لعبادہ وإذا 
طرلررا تق لم پرچرا لی فیء إِلا رای اسشسترہ متولوم من تقاینة اَقالقَ عَلی 
ا لخلق وتشبیه حکمته بحکمتھم؛ ومستحسنات العقول ھی الراأی الذی لا ری التعویل عليه 
فانه ینتج نتائج تشھد موازین القرآن بفسادھا کھذہ ا مقالة فإنی إذا وزنتھا بھیزان التلازم ۔ 

قلت: لوکان الصلح واجبّا علی اللہ تعالی لفعله ومعلم آنە لم یفعلهء فدل علی أنه 
غیر واجب فإنه لا یترك الواجب٠‏ فإن قیل: سلمت أنه لو کان واجيّا لقعله: ولکن لا 
أسلم آنە لم یفعلهء فاقول: لو فعل الاصلح حلقھم فی ال حنة وترکھم فیھا فإن ذلك اُصلح 
لھم ومعلوم أآنه لم یفعل ذلك فل علی آنە لم یفعل الأصلح . وعذہ أَيضًا نتیجة من میزان 
اللازم والآن ا خصم بین أن ینکر ویقول ترکھم فی ال جحنة فیسشامد کلبهء أو یقول کان 
الاصلح لھم أن یخرجوا إلی الدنیا دار البلایا ویعرضھم للخطایا ٹم یقول لادم یوم یکشف 
عن الخطایا: اخرج یا آدم نصیب النارء فیقول: کم؛ فیقول من کل آلف تسصمائة وتسعة 
وتسعین کما ورد فی الحبر الصحیح ویزعم أن ذلك اأصلح لھم من خلقھم فی ا حنة وترکھم 
فیھا لآن نعیےھم إذ ذاك لا یکون لسعیھم واستحقاقھم فتعظم النة علیھم وا لنة ثقیلةء وإذا 
سمعوا وأٌطاعوا کان ما أخذوہ جزاء وأجرة لا منة فیھاء وأنا أنزہ سمعك ولسانی عن حکایة 
مثل هذا الکلام فضلاً عن اواب علہ. فانظر فيه لتری قبائح نتائج الرأی کیف ھی وآنت 
تعلم أن اللہ تعالی ینزل الصیان إذا ماتوا فی منزل من ا حنة دون منازل البالغین المطیعین 
فإذا قالوا: إلھنا أنت لا تبخل بالأصلح لنا والأصلح لنا أن تبلغنا درجتھمء فیقول الله علی 
زعم المعتزلة: کیف أبلغکم درجتھم وقد بلغوا وتعبوا وأطاعوا وأنتم متم صبیااء فیقولون: 
نت أمتنا فحرمعنا طول ا مقام فی الدنیا ومسالی الدرجات فی الآخرۃ فکان الأصلح لنا 
والأصلح بنا أن تبلغنا درجتھم؛ آو أن لا تمبتناء فلم متنا؟ فیضول الله تعالیء علی رای 
المعتزلة: إنی قد علمت أنکم لو بلغتم لکفرتم واستحققتم النار خالدین فیھاء فعلمت أن 
الاصلح لکم اللوت فی الصباء وعند ھذا ینادی الکفار البالغون من درکات النار یصطرخون 
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ویقولون: أما علمت آنا إذا بلغنا کفرنا فھلا أمتنا فی الصبا فانا راضون بعشر عشر درجات 
الصبیان فعند هذا لا یبقی للمعتزلی جواب یجیب به عن الله تعالیء فتکون اس حجة للکفار 
علی اللہ سبحانه؛ تعالی الله عن قول الظا مین علوٌ کبیراء نعم لفعل الأصلح سر یستمد من 
معرفة سر الله تعالی فی القدرء ولکن ا لمعتزلی لاینظر من ذلك الأصل فإنه لا یطلع ببضاعة 
الکلام علی ذلات السر فمن ھذا خبط خبط عشواء واضطربت عليه الاآراء فھذا مثال الرأی 
الباطل عندی ۔ 

وأما مثال القیاس فھو إثبات ا حکم فی شی بالقیاس علی غیرہ کقول الجسمة إن الله 
تعالی وتقدس عن قولھم جسم. قلنا: لم؟ قالوا: لأنه فاعل صانع فکان جسما قیاسًا علی 
سائر الصناع والفاعلینء وھذا هو القیاس الباطلء کما قلنا: لم قلتم إن الفاعل کان جسمًا 
لانه فاصل؛ وذلك لا یقدر علی إظھارہ مھما وزن بمیزان القرآن فإن میزانه هو الیزان 
الاکبرمن موازین التعادلء وصورۃ وزنە أن یقال: کل فاعل جسم والباریئ تعالی فاعل فھو 
َیضنًا جسمء فنقول: نسلم أن البارئ تعالی فاعلء ولکن لا نسلم الاأصل الأول وھو أن کل 
فاعل جسم فمن أین عرفتم ذلك؟ وعند ھذا لا یبقی لھم إلا الاعتصام بالاستقراء والقسمة 
المنتشرۃ وکلاھما لاحجة فیے. أما الاستقراء فھو أن یقول تصفحت الفاعلین من حائك 
وحجام وإسکاف وخیاط ونجار وفلان وفلان فوجدتھم أَجسامَا فقلت إن کل فاعل جسم: 
فیقال لە: تصفحت کل الفاعلین أو شذٌ عنك فاعلء فإن قال: تصفحت البعض٠ء‏ فلا یلزم 
منه ا حکم علی الکل وإن قال: تصفحت الکل؛ فلا نسلم لە ذلك فلیس کل الغاعلین 
معومًا عندہ.کیف وھل تصفح فی جملة ذلك فاعل السموات والأرض فإن لم یتصفح الکل 
بل البعض لم یلزم الکلء وإن تصفح فھل وجد جسمًاء فان قال: نعم؛ فیسقال لە: فإذا 
وجدت ذلك فی مقدمة قیاسك فکیف جعلتے أصلاً تستدل به عليه فجعلت نفس وجدانك 
دلیل ما وجدته وھذا خطاء بل ما ہو فی تصفحه إلا کمن یتصفح الفرس والبل والفیل 
وا حشرات والطبور فیراھا تمقشی برجل وھو لم یر ا حیة والدود فیحکم بأن کل حیوان یمشی 
برجل وکمن یتصفح ا حیوانات فیراھا عند اللضغ جمیعھا تحرك الفك الأسفل فیحکم بان 
کل حیسوان یحرك عند اللضغ الفك الآسفل وھو لم یر الكمساح فإنه بحرك الفك الأعلی 
وھذا لأنه یجوز أن یکون لف شخص من جنس واحد علی حکم ویخالف الالف واحد 
وھو لا یفید برد الیقین فھو القیاس الباطلء وأما اعتصامہ بالقسمة المنتشرة فکقولهە: سبرت 
أوصاف الفاعلین فکانوا اجسامَا لکونھم فاعلین أو لکونھم موجودین أو کیت وکیت؛ ئم 
یبطل جمیع الأجسام فیقول فیلزم من ہذا أنھم أجسام لکونھم فاعلینء وھذہ ھی القسمة 
المنتشرۃ التی بھا یزن الشیطان مقاییسه وقد ذکرنا بطلانھاء فقال: آظن أنه إذا بطل سائر 


.-ےے ۲٢٢‏ :.-کحححح-ےےے_ےےتے'"گژگژ"گ"'"'"ھ"ھ"خ۔ ھے مفّعہموعة رسائل الإمامالفزالی سے 


الاق۔۔سام تعین القسم الذی أرادہء وأری ھذا برھاتًا کر عليه تعویل أآکٹر التکلمین فی 
عقائدھم فإنھم یقولون فی مآألة رؤیة الباری تعالی مرئی لان العالم مرئی؛ وباطل ان یقال 
إلەه مرئی لآنه ذو بیاض لآن السواد یری وباطل أُن یری لکونه جوھرا لآن الصرض یری 
وباطل ان یکون عرضًا لأن ا جچوھر یری؛ وإذا بطلت الأقسام بقی أنه یری موجوذا فآرید أن 
تکشف لی عن فساد ھذا الیزان کشْفًّا ظاھرا لا أشك فيهء فقلت: فأنا أورد فی ذلك مثالاً 
حقًَا لم ینتج من قیاس باطل وأکشف الغطاء عنه؛ فاقول: قولنا: العالم حادث حقء 
ولکن قول القائل إنه حادث لآنه مصور قياسًا علی البیت وسائر البنیة للصورۃ قول باطل 
لا یفید العلم بحدوث العالم إذ یققال میزانے ا حق أن یقال کل مصور حادث أو العالم 
مصورء فیلزم من آنه حادث: والاأصل الآخر مسلم لکن قولك کل مصور حادث لا یسلمه 
ال خصمء وعند هذا یعدل إلی الاستقراء فیقول: استقریب کل مصور فوجدتہ حادثًا کالبیت 
والقدح والقمیص وکیت وکیت وقد عرفت فساد ھذا وقد یرجع إلی السبر فیقول: البیت 
حادث فنسبر آوصافه وھو أنە جسم وقائم بنفسه وموجود ومصورء وھذہ أربع صفات وقد 
بطل تعلیله بکونە جسمّا وقائمًا بنفسےه وموجوەا فثبت آنه معلل بکونە مصورا وھو الرابع۔ 
فیقال لە: ھذا باطل من وجوہ کثیرة وأذکر منھا الأربعة: 

الآول: أنه إن سلم لك بطلان الثلاث فلا تثبت العلة التی طلہتھاء فلعل الحکم معلل 
بعلةَ قاصرة غیر عامة ولا متعدیة ککونە مشلاً بیتّاء فإن ثبت کون البیت غیر محدث أیضنًا 
فلعل الحکم معلل با لمعنی القاصر صلی ما ظھر کونە حادًا إذ کن تقدیر وصف خاص 
یجمع ا جمیع ولایتعدی. 

الثانی: آنە إنھا یصح إذا تم السبر علی الاستقصاء بحیث لا یتصور أن یشذ منە قسم 
وإذا لم یکن حاصراً بین النفی والإثبات دائر تصسور أن یشذ منه قسم ولیس الاستقصاء 
ا حاصر أمرً هينّاء والغالب أنە لا یھتم بە المتکلمون والفتھاء بل بقولون إن کان فيه قسم 
آخر فآبرزہ: وریا قال الآخر لا یلزمنی إبرازہ وطال اللجاج فیەء ورما استدل القایس 
وقال: لو کان فیه قسم آخر لعرفناہ ولعرفته؛ فعدم معرفتنا تدل علی نفی قسم آخر إذ عدم 
رؤیتنا الفیل فی مجلسنا تل صلی نفی ولا یدری قط ھذا المسکین آنه لم نعھد قط فبلاً 
حاضرً لم نرہ ثم رآیناہ وکم رأینا معانی حاضرۃ عجزنا جمیعًا عن إدراکھا ثم تنبھنا لھا بعد 
مدة فلعل فیه قسمّا آخر شذ عتا لسنا نتنبه لە الآن وریا لم نتنبه لە طول عمرنا۔ 

الثالث: نا وإن سلمنا ا حصر فلا یلزم من إبطال ثلاث ثبوت رابع بل الترکیب الذی 
یحصل من اربعة یزید علی عصشرة وعشرین إذ یحخمل أن ٹکون العلَة آحاد ہذہ الأربعة أو 
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اثنین منھا أو ثلاثة منھاء ئثم لا یتعین الائنان مٹھا ولا الثلاثةء بل یسصور أن تکون العلَة 
کونه موجوتاً أوجسما موجودا وقائمًا بنفسه أوجسما موجود وفائِسًا بنفسه وموجودا أو 
موجود .تنا و گا ومصوراً ۰-- قائِمًا بنفسهہ أو بیتتّا وجحسمّا ار حسم ومصوراء أو 
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جسمّا وقائمًا بنفسه أو حسم وموجودا أو قائما بنفسهہ وموجوەداء فہذہ بعد ترکیبات الائنین 
فقس علی عذہ العزکیبات من الثلاث؛ واعلم أن الاأحکام تتوقف علی وجود أسباب کثبرۃ 
مجتمعة فلیس یری الشئ لکون الرائی ذا عین إذ لا یری باللیل ولا لاستتارة المرئی بالشمس 
إذ لا یری الأاعمی ولا لھما جمیعًا إذا لا یری الھواءء ولکن جملة ذلك مع کون ا مرئی 
متلوتًا وأمور أُخر ھذا حکم الوجودہ أما حکم الرؤیة فی الآخرۃ فحدیث آخر۔ 

الرابع: آنه إِن سلم الاستقصاء وسلم الحصر فی أربعة وترکنا الترکیب فإبطال ثلائة لا 
یوجب تعلق ا حکم بالرابع مطلفًا بل بانحصار ا حکم فی الرابعء ولعلٗالرابع ینقسم 
قسمینء وا حکم یتعلق بأحدھما. آرأیت لو قسم أآولاّ وقال: آما کون جسمّا أو موجو٥ًا‏ آو 
قائمًا بنفسە أو مصورا مثلاً بصورۃ مربعةء أو مصورا بصورة مدورة ثم أبطل الأقسام الثلاثة 
لم یتعلق ا حکم بالصورۃ مطلقّاء بل رما اختص بصورۃ مخصوصةء فتسبب الغفلة عن 
مثل هذہ الدقائقی خبط التکلمون وکثر نزاعھم إذا تمسکوا بالرأی والقیاس؛ وذلك لا یفید 
برد الیقینء بل یصلح للأقیسۃة الفقھیية الظنیة ولإمالة قلوب العامة إلی صوب الصوابء 
وا حق فإنه لا ییتد فکرھم إلی الاحتمالات البعیدةء بل ینجزم اعتقادھم بأسباب ضعیفة. آما 
تری العامی الذی بە صداع یقول لە غیرہ استعمل ماء الورد فانی إذا کان بی صداع 
فاسدعملته انتفعت بەء کآأنه یقول هذا صداع فینفعه ماء الورد قیاسًا علی صداعی فیمیل 
قلب المریض إلیە فیستصمله ولا یقول لە أثبت أولاً آن ماء الورد یصلح لکل صداع کان من 
البرودۃ أو من الحرارۃ أو من أبخرۃ المعدةء وأنواع الصداع کشیرۃة فاثبت آن صداعی 
کصداعك ومزاجی کمزاجك وستی کسنك وصناعتی کصناعتكٴ وآحوالی کاحوالك؛ فإن 
جمیع ذلك بختلف بە العلاج فإن طالب تحقیق ھذہ الأمور لیس من شأن العوام لأنھم لا 
یتشوفون إلیھا ولا من شان ا تکلمین لآنھم وإن تشوفوا إلیھا علی خلاف العوام فلا یھتدون 
إلی الطرق المفسدۃ برد الیقینء وانما ھی من شنشنة قوم عرفوہا من أحصمد گَػه وھم قوم 
اھتدوا بنور الله إلی ضیاء القرآنء وأخذوا منە ا میزان بالقسط والقسطاس الستقیم فأصبحوا 
قوامین لہ بالقسط ۔ 

فقال: الآن هذا یلوح لی مسخایل ال حق وتباش برہ من کلامك فھل تاأذن لی فی أن 
أتبعمك علی آن تعلمنی مما علمت رشدا؟ 


کے ۲۲۸ .۱-٣<ح9١ے۔گگ‏ گر سگسےئگگ از ۱ .کسبیککھھھڑھھھًِ معموعة رسائل الژمام الفزالئی -ے 


قلت: هیھات إنك لا تستطیع معی صبر وکیف تصبر علی ما لم تحط بە خبر. 

قال: ستجدنی إن شاء الله صابر ولا أعصی لك آمرا۔ 

قلت: أتظن آنی نسیت اتعاظك ہبنصیحة رفقائك ووالدتك ومن نبض عليه عرق من 
عروق التقلید فلا تصلح لصحتی ولا أصلح لصحبتكء فاذھب عنی فھذا فراق بینی وبینك 
با مفترل مسر کی و فراا ماع بالات مات ارت سد 
ھذا ولا أراكء فلا تسع أوقاتی اکٹر من مذا الاصلاح الفاسد والضرب فی احدید البارد 
وقد نصحت لکم ولکن لا تحبون الناصحینء وا حمد لله رب العا مین: والصلاۃ علی محمد 
نبینا سید ا مرسلین ۔ 

فھاکم إنخوانی قصتی مع رفیقی تلوتھا علیکم بعجرھا وبجرها لتقضوا منھا العجب 
وتنتفعوا فی إثبات ھذہ المحادثات بالغطن لأمور ھی آجل من تقویم مذھب التعلیم: فلم 
یکن ذلك من غرضی؛ ولکن إیاك أعنی وأسمعی یاجارةء والتماسی من الملخلصین قبول 
معذرتی عند مطالعة ھذہ المحادثات فیما آثرتە فی المذاھب من العقد والتحلیل وأہدعته فی 
الآسامی من التضییر والتدیلواخترعته فی الملضانی من التخییل والتمٹیل. فلی تحت کل 
واحد من ذلك غرض صحیح وسر عن ذوی البصائر صریح وإیاکم آن تغیروا ھذا النظام 
وتتزعوا هذہ العانی من هذہ الکسوۃة فقد علمتکم کیف یوزن المعقول بالإسناد إلی ا منقول 
لیکون القول منھا أآسرع إلی القبولء وإیاکم أن تجعلوا العقول أصلاً والتقول تابمًا 
وردیقّاء فان ذلك شنیع منفرء وقد آمرکم الله سبحانە بترك الشنیع والجادلة بالاحسن: 
وإیاکم أن تخالفوا الأمر فٹتھلکوا وتھلکوا وتضلوا وتضلواء وماذا تنفع وصیتی وقد اندرس 
ا حق وانکسر الیثقء وانتشرت الشناعة وطارت فی الأقطارء وصارت ضحکة فی الأمصار 
فان قومًا انّخذوا ھذا القرآن مھجورا وجعلوا التعلیمات اللبویة ھباءٗ منثوراء وکل ذلك من 
قصور ا جحاھلین ودعواھم فی نصرۃة الدین منصب العارفین. وإن کثیر لیضلون بأھوائھم بغیر 
علم إِن ربك هو أعلم با مھتدین ۔ 


منھاج العارفین 
٤‏ ہب ےم اَترایبہ 

خطبةالرسالھ 
ا حمد لہ النيی نور قلوب العارفین بذکرہوأنطق السنتم بشکرہء وعمر جوارحھم 
بخدمته؛ فھم فی ریاضس الأنس یرتعون وإلی آوکار اللحبة یأوونء ذکرھم فذکروہ وأحبھم 
فاحبوہء ورضی عنھم فرضوا عنه رأاس مالھم الافتقار ونظام أمرھم الاضطرار علمھم دواء 
الذنوبء وعرفھم طب القلوب؛ فھم مصابیح أنوار حجتەه؛ ومفاتیح خزائن حکمتە؛ 
إمامھم القمر الطالع وقائدھم النور الساطع سید ا لموالی والعرب محصمد بن عبد الله بن 
عبد اللطلب؛ والثمرة الزاکیة من الشجرة المبارکة؛ التی أصلھا التوحید وفروعھا التقوی 
۷ل شرقیة ولا غربیة یکاد زیٹھا یضیء ولو لم تمسسة نار تُور علیٰ نو هد الله لنورہ من 
 ّ‏ ہہجوجت ,۳ ومن لم یجعل الله لە 
ورا فما لہ من تو4 (النور: ٠‏ گل صلاۃ تلوح فی السمسوات آثارھا وتعلو فی جنان 
ا لد أنوارھاء وتطیب فی مشامد ى اأخبارھاء وعلی آله الطاهرین وأصحابه ال مطھرین . 


بابالبیان نجوالریدین 

یدور علی ثلائة اض ال خوف والرجاء والحب٠‏ فا حخوف: فرع العلمء والرجاء: 
فرع الیقینء والحب: فرع العرفة فدلیل ا خوف الھربء ودلیل الرجاء الطلب؛ ودلیل ا جب 
إیٹار اللحبوب؛ ومثال ذلك ا حرم والمسجد والکعبةء فمن دخل حرم الإرادة امن من الحخلق؛ 
ومن دخل المسجد أمنت جوارحه أن یستعملھا فی معصیة الله تعالیء ومن دخل الکعبة أمن 
قلبه ن یشتغل بغیر ذکر الله عز وجل. فإذا أصبح العبد لزمه آن ینظر فی ظلمة اللیل ونور 
الٹھار ویعلم أن أحدھما إذا ظھر عزل صاحبه عن الولایةء فکذلك نور المعرفة إذا ظھر عزل 
ظلمة العاصی عن ال جوارحء فإن کانت حالتہ حالة یرضاھا لحلول الموت شکر الله تعالی 
علی توفیقه وعصمته؛ وإن کانت حالته حالة یکرہ معھا الموت انتقل عنھا بصحة العزیِة 
وکمال ا جھد وعلم أن لا ملجا من الله إلا إلیوەء کما أنه لا وصول إليه إلا بە فندم علی ما 
آفسد من عمرہ بسوء اختیارہ واستعان بالله علی تطھیر ظاهرہ من الذنوب وتصفیة باطنه من 
العیوبء وقطع زنار الغفلة عن قلبهء وأطفاً نار الشھوۃ عن نفسهء واستقام علی طریق ا حق 
ورکب أمطیة الصدق؛ فإن التھار دلیل الآخرق واللیل دلیل الدنیساء والنوم شامد الموت: 
والعبد قادم علی ما آسلف ونادم علی ما خلّف؛ بقول الله عز وج ل: یبا الإنسان یومَذرِ 
بما قدم وأَخْر پ4 [القیامۃ ۱ ٢٢۔‏ 


بابالأحکام 
۔ وإعراب القلوب علی آربعة آنواع: رفع وفتح وخفض ووقف؛ فرفع القلب فی ذکر 
الله تعالی؛ وفتح القلب فی الرضاء عن الله تعالی؛ وخفض القلب فی الاشتضال بغبر الله 
تعالیء ووقف "لقلب فی الغفلة عن الله تعالیء فعلامة الرفع ثلائة أشیاء: وجود الوافقة 
وفقد الخالفة ودوام الشوق؛ وعلامة الفتح ثلاثة اشیاء: التوکل والصدق والیقین وعلامة 
ا لحخفض ثلائة آشیاء: العجب والریاء وا حرص وھو مراعاة الدنیا وعلامة الوقف ثلائة أشیاء: 
زوال حلاوۃ الطاعة وعدم مرارة العصیةء والتباس الال ۔ 


بابالرعایة 
قال رمسول اللہ قلل : لب اسلم تَررغی لی کل مسلم ۹ھ 
فیجب أن یکون نفس الرید شکرا و عذراء فإن قیل: ففضل وإن رد فعدل فطائع احركکة 
بالتوفیقء والسکوت بالعصمة ولا یستقیم ذلك لە إلا بدوام الافتقار والاضطرار. 


ومفَناحذلك 
ذکر الموت لن فیه راحة من ا حبس ول جاۃ من العدو وقوامہ برد العمر إلی یوم واحد 
ولن یلتئم ذلك إلا بالتفکر فی الأوقاتء وباب الفکر الفضراغء وسبب الفراغ الزھد. وعماد 
الزھد التقوی؛ وسنام التقوی الخوف؛ وزمسام ا حوف الیقین ء ونظام الیسقین ا حلوة والحوع؛ 
وتمامھا ا جھد والصبر وطریقھما الصدق؛ ودلیل الصدق العلم ۔ 


بابالنیة 
لابد للعبد من النیة فی کل حرکة وسکون: (فإنغا الاَعمال بالنیات واکل امری ما 
نوی ونیة الؤمن خر من عمله؛ ۔ والنیة تختلف علی حسب اختلاف الأاذتء وصاحب 
النيےة نفسے منه فی تعب: والناس منه فی راحة ولیس شئ علی الرید اصعب من حفظ 
اللية ۔ 


باب الڈکر 
اجعل قلبك قبلة لسانك؛ واشعر عند الذکر حیاء العبودیة وھیبة الربوبیةء واعلم بأن 


سے مچموعة رسائل الإمام الفزاسی کےے-_-۔------__-_ےےککًس ۲۳٢‏ سے 
وأوقد فیه نار الخوف: فاإذا زال حجاب الغفلة عن قلبك کان ذکرك بە مع ذکرہ ہ لك۔ قال 
الله تعالی : ولذکر الله 5 [المنکیوت: .]٤٤‏ لنہ ذکرك مع الغناء عنك وأنت ذکرتہ 
مم الفقر إليەء فقال: الا بذکر الله تطمین الوب کہ (الرعد: ۸ فیکون اطمثنان القلب 
فی ذکر الله له ووجله فی ذکرہ الله ء قال الله تعالی: ظ إِنَما المرُمُون الین إٰذا کر الله 
وجلت فلوبھم ہ (الاقال: ۲۔ والذکر ذکران ذکر خالص هوافقة القلب فی سقوط النظر 
إلی غیر اللہ وذکر صاف بفناء الھمة عن الذکرء قال رسول اللہ قَإِل : (لا آحصی ثناء 
عليك أنت کما آثنیت علی نفسك؛ ۔ 


باب الشکر 
وفی کل نفس من أنفاس العبد نعمة اه تتجدد عليه یلزمه القیام بشکرھا . وأدنی الشکر 
أن یری النعمة من الله تعالی ویرضی با أعطاہ ولا یخالفه ہشئ من نعمه وقمام الشکر فی 
الاعتراف بلسان السر أن الخلق کلھم یعجزون عن أآداء شکرہ علی اصغر جزء من نعمه وإن 
بلغوا غایة للجھودء لن التوفیق للشکر نعمة حادثة یجب الشکر علیھاء فیلزمك علی کل شکر 
شکر إلی ما لا نھایة له ٭+فإذا تولی الله العبد حمل عله شکرہ فرضی عنه بیسیر وحط عنه ما 
یعلم أآنە لا یبلغه ویضعفه وما کان عطاءَ ریك مخظورا پ4 (الإسراء: ۰. 


باب اٹاہاس 

اللباس نعصمة من الله علی عبدہ یستر بە البشرة ولباس التقوی ذلك خیرء وخیر 
لباسك ما لا یشغل سرك عن الله تعالی؛ فإذا لبست ثوبك فاذکر محبة الله الستر علی عبادہ 
فلا تفضح أحلً من خلقه بعیب تعلمه منه:واشستغل بعیب نفسك فاسترہ بدوام الاضطرار 
الله تعالی فی تطھیرہ فإن العبد إذا نسی ذنبه کان رر کہ تہ 
اف ولو انتبہے من رقدۃ الغفلة لنصب ذنوبە بین عینی قلبه نصبًا ولبکی علیه بجفون 
سرہ واستولی عليه الوجل فذاب حیاءَٗ من رب وما دام العبد یرجع إلی حول نفسه وقوتھا 
انقطع عن حول الله وقوتە فاطرح ھمتك بین یدی ا لخوف والرجاء: ظا واعبد رك حتّیٰ 

أتيك الَيقَینْإ ا حجر: ۹۹]. 


باب القیام 
فاذا قمت من فراشك فآقم قلبك عن فراش البطالةء وأیقظ نفسك عن نوم ا لجھالة 
وانھض بکلك إلی من أحياكء ورد إليك نفسك: وقم بفکرك عن حصرکتك وسکونك؛ 


واصعد بقليك إلی الملکوت الأعلی ولا تجعل قلبك تابشًا لنفسك فاإن الٹفس تمیل إلی 
الأرضء والقلب یل لی السماء و قول الله عز وجل: و 
والَعمل الصالح برفعد 4 [قاطر: 


4 باب السواك 
واستعمل السواك فإتھا مطھرة للفم مرضاۃ للرب٠‏ وطھر ظاهرك وباطنك عن دنس 
الإساءةۃء وأخلص اعمالك عن کلر الریاء والعجب؛ واجل قلبك بصافی ذکرہ٭ ودع عنك 
َالا تقایل تفر4: 


باب الئبرز 
وإذا تبرزت لقضاء وطر فاعتبسر؛ فإن الراحة فی إزالة النجاسة واستنج ونکس راس 
ہمتك: وأغلق باب الکبرء وافتح باب الندمء واجلس علی بساط الندامةء واجتھد فی إیثار 
أمرہ واجتناب نھیه والصبر علی حکمەہ واغفسل شرك بترك الغضبِ والشھوۃ؛ واستعمل 
الرغة والرہبة فان الله تعالی مدح قَومًا فقال: ظإَِہم کانُوا یسارِعونَ في الخیرات 
ویدعونا رغبا ورھبا وکانوا لنا خاشعین )4 [الانبیاء: ۰. 


باب الطھارۂ 
وإذا تطھرت ففکر فی صفوۃة الماء ورقته وتطھیرہ وتنظیفەء فإن الله تعالی جعلە مبارکا 
فقال: ٢ڑ‏ ونزلتا من السماء ماء مبا رکا 4 (ق: ۹. فاستصملە فی الأعضاء التی فرض الله 
عليك تطھیرھا ولتکن صفوتك مع الله کصفوۃ اماءء فاغسل وجه قلہك عن النظر إلی غیر 
الله واغسل یدك عن الامتداد 7 غیرہ وامسح رأسك عن الافتخار بغیرہء واغسل رجليك 
عن السعی لغیرہء واحمد الله علی ما ألھمك من دینە ۔ 


باب ‌الخروج 
فإذا خرجت من منزلك إلی مسجدك فاعلم أن للہ تعالی حقوقًا عليیك یلزمك اداؤھا۔ 
من ذلك السکینة والوقار والاعتبار بخلق الله برھم وفاجرھمء قال الله تعالی : وتلك الال 
نضربھا للناس وما یعقلھا لا عون پچ [العنکبوت: .]٤٤‏ وغض بصرك عن نظ الغفلة 
والشھوۃء وآفش السلام مبتدًا ومجیبّاء وأعن من استعانك علی ا حقٗ وأمر بالمعروف وانه عن 
الکر إن کنت من أھله وآرشد الضال. 


ہے مچموع4 رسائل المامالفزالنی _--_----_ےے ‏ ے-ے۔-_ے۔_۔۔_-__ےڑکڑکے ۲۳۳ 


باب دخول السجد 
فإذا بلغخت باب المسجد فاعلم اك قصدت بیت مك عظیم قدرہ لا یقبل إلا الطاھر 
ول“ بصعد إليه إلا ا خالص؛ ففکر فی نفسك من آنت ولن أنت وأین أنت ومن أی دیوان 
یخرج اسمك؛ فإذا استصلحت نفضسك سحدمته فادخل فلك الاذن والآمانء وإلا فقف وقوف 
مضطرب قد انقطعت عنه الجیل رات عف الیل فإذا علم الله من قلبك الالتجاء إليه 
أُذن لك فتکون انت بلا أنتء والله یرحم عبدہ ویکرم ضیغه ویعطی سائله ویبر اللعرض 
علهء فکیف القبل إليه. 


پاب افْنتاحالصلوات 

فإذا استقبلت بوجھك القبلة استقبل بوجھك الحق ولا تنب سط فلست من أھل 
الانبساط؛ واذکر وقوفك بین یدیە یوم العرض الآکبر؛ وقف علی قدمی الحوف والرجاء 
ورفع قلبك عن النظر إلی الدنیسا والخلقء وأرسل ھمتك إليه فانه لا یرد الابق ولا یخیب 
السائل. فإذا قلت الله آکبر فاعلم آنه لا یحتاج إلی خدمتك لە وذکرك إیاہ لاّ: ال حاجة من 
جبلة الفقراء وذلك سمة ا حلق والغنی عن صفات ذاته: وانما وظف علی عبیدہ وظائف 
لبضربھم بھا إلی عفوہ ورحمته ویعدھے بھا من سخطہه وعسقوبته. تال الله عز زوجل: 
وَألرمهم کلمة التقویٰ وکانوا احق ؛ بھا وأھلھا پچ [اللتح: .٦‏ وقال عز من قائل ولکن 
الله حبٔب إِليْکم الامان وزینه في فلکم (احجرات: .٦۷‏ واشکر الله إذ جعلك أھلاً 
للوقوف بین یدیه فإنەطظ أَمْلْ التقویٰ وأھل المغفرة پہ [المدثر: ]٤٢٥‏ آٗھل أن یتقيهہ خلقه فیغفر 


30 اتماء : 


باب الفراءۃ 

قال اللہ تعالی : اذا قرأت الْفرآن فاستعذ باللّہ من الشیٔطان الرُجیم 2> لہ لیس 
ه سلطانٰ علی الذین آمنوا وعلیٰ رَھم یت رکون )4 ڈالتحل: ۹9. 

ےہ خ8 

نہ من تولأہ فآنه یضلّه پہ (حج: ٠٤٦‏ 

واذکر عھد الله عليك ومیثاقہ فی وحیه وتنزیلهء وانظر کیف تقراً کلامہ وکتابه فرتل 
رتدب وقف عند وعدہ ووعیدہ 00 ومواعظه روأمرہ ونھیە ومحکمە ومتشابهه؛ وإنی 
لأخشی أن ا تکون إقامتك حدودہ غفلة من تضییعك حدودہ . قال الله عز وجل: ط فباي 
حدیث بعدہ یژمنون م4 [الأعراف: 7+8. 


٠ے ٤‏ ۲۳ - سس _-_س۳ےھےھھے مجموعەرسائل الإ مامالفزالی ے 


باب‌الرکوع 
< وارکع رکوع خاشع لہ بقلبہ خاضعًا بجوارحهء واستوف رکوعك وانحط عن ھمتك 
فی القیام بأآمرہ فإنك لا تقضدر علی آداء ضرضه إلا بعونه. ولا تبلغ دار رضوانه إلا 
بررحمتةف ۲ َھه٭ت0×“" من معصية إِلا بعصمته ولا تنجو من عذابه إلا بعفوہء قال 
ہج اللہ کت : ہے . قالوا: ولا أنت یارسول الله؟ قال: ×١ولا‏ 


9 9ص0 


باب السجود 

واسجد اللہ سجود عبد متواضع علم آنە خلق من تراب یطؤہ جصمیع ا خلق: وآنه 
رکب من نطفة یستقذرھا کل واحدء فإذا فکر فی أصله وتأامل ترکیب جوھرہ من ماء وطین 
ازداد لله تواضمًا ویقسول فی نفسه: ھا ہو چھوی وو ھت 
یدیەء وقد جعل الله ال۔-جود سبب القرب إليه؟ فقال تعالی : وامَجد وافترب . فمن 
اقضرب منه بعد من کل شئ سواہ واحصفظ صفة سجودك فی ھذہ الآیة : ظا مٹھا کے 
وفیھا پا نعیدکم ومنھا نَخرِجکم تاوة أَخْریٰ ہ (طہ: .۵٥‏ واستعن بالله عن غیر فإنە روی 

عن النبی ئيُ آأنە قال: قال الله تبارك وتعالی: الا أطلع علی قلب عبد فأعلم مله حب 
العمل بطاعتی إلا تولیت تقویِه وسیاستهہ٥‏ ۔ 


باب ‌النشھد 
220 ثنای 89 وتعرض رر 0+" 


سنا عاف: 999 0 تپ 
مم (الاحزاب: .٦۹‏ 

ورك یخلّق ما یشاء ویختار ما کان لَهُم الخْيرَةَ پ4 [القصص: .٦٦۸‏ 

فاستعمل العبودیة فی الرضی بحکمتەہ؛ واستععمل العبادة فی النزول تحت آمر 
وصلٴ علی حبیه عقب الثناء علیےء ٤‏ فانه وصل محبته محبته وطاعته بطاعته ومتابعته 
متابعتەء فقال تعالی :لق إن کشم تُحیُونَ الله فَابعوني یحِيکُم الله لال عمران: ۱. 
وقال: 0007 00 ل00 ۰. وقال: ڑ إ٥‏ الین بیایٹرنك إِنما 
یایغون الله (النتم: ٠‏ ۱. وأمر رسولە بالاستضفار لك؛ فقال تعالی: ظ فاعلم أَنَه لا إِله 


الا الله واستغفر لذنبك 7 والْمومنات )ہ (محمد: ۹. وأمرك بالصلاۃ ماف فقال 
تال ون الله وملاکت يصلون علی ابی یا یھ لیر آمتوا وا علیہ وسکموا َسل کے 
االأاحزاب* ٤٥]۔‏ وقال رسول اللہ كػُِّ : امن صلی علی واحدة صلی الہ عليه با عشر 
رعامله بالفضل٢.‏ فقال تعالی ورفعنا لكَ ذکرك کہ (الان: شراح: ٤].ثم‏ أمرہ معاملته 
بالعدل فقال لغیرۃٌ :طفَإِذا فُضیت الصلاة فائنشروا في ال ضِ )یہ (الیممة: ۰. وقال لە: 
ظ فاذا فرغت فانصب طل> وإلیٰ ریك فارغب ‏ (الانشراح: ۷ . 


باب السلام 
السلام من آسماء الله تعالٰی أودعه خلقه لیستعملوا معناہ فی معاملتہ ومعاشرۃ خلقه 
فإذا ُردت السلامة فلیسسلم منك صديقك وارحم من لایرحم نفضسه فان الخلق بین فتن 
ومحن؛ ما مبعلی بالنصمة لیظھسر شکرہ؛ واما مہتلی بالشدة لیظھر صبرہ؛ قال اللہ 
تعالیي : طفاما | الانسان إِذا ما ابعَلاهُ رہ فاکرمہ رت فقول ربي آکرمن 5> وم إِذا ما 
ابتلاہ فقدر علیہ رزقہ فیقُول ربي أھائن 2> کَلاَ پچ (الفجر: .-٥۵‏ فالکرامة فی طاعته 
وائیرات کی سسعامی راب ااہری آفاتد ال 


یاب‌الدعاء 

واحفظ آداب الدعاء وانظر من تدعو وکیف تدعو ولاذا تدعو ولاذا تسأل: والدعاء 
اع مر می یر کی رس ےت قال مالك بن 

ر: أنتم تستبطکون 0 استبطئ ا حجرء ولو لم یأمر الله سبحانه باللعاء لوجب 
ا ندعوہ ولو لم یشترط لنا الإجابة لکنا إذا اأخلصنا لە الدعاء تفضل بالإجابة. فکیف 
وقد ضمن ذلك لن آتی بشرط الدعاء. قال الله تصالی: : بقل ما یعیأً یکم ربّي لوا 
دعا ؤکم ہہ (الفرقان: ۷۷]. وقال تعالی: ادعوني اجب لُکم )4 آغائر: ۰.۔ وسٹئل أبو 
یزید البسطامی عن اسم الله الاعظم ء فقال: فرُغ قلبك من غیرہ وادعہ بای آسمائه شثت؛ 
وقال یح بن معاذ: اطلب الاسم. وقال رسول لہ کل دلا يتَجیب الہ اللَعَاء من قَلپ 
لاہ فَّإذا اُخلصّت فابشر باحدی گلاٹ: إما ان یجعل لك ما سألت: ۳۷۷ لس 


ام مندہ وإما ان یصرف عنك من البلاء ما و صية عليك لهلکت وا دعَاءمَستَجیر لا 
دعاء مشیر ؛ روی عن رسول اللہ لَ آنه قال: اقال الله تار وتعالی من شغله ذکری 
عن مالَیٰ اَعطبن أفضل ما اُعطی السائلین؟ 0ص۹ ٤‏ ۰)۹ 1ھ 
فاستجاب دعائی سشسبت آقاعا افلط سی اقور ول علفت ا التعائرلا شئل 


بحلك فإنه أعلم صلحتك ۔ 


ےہ ۳۳۷۳٢۔/گمرس_‏ ۱ز -و-ر زمر“ ےے-_--حع ماعموعة رسائل الإمام الفزالنی -ے 


باب الصوم 
” فإذا صمت فانو بصومك کف النفس عن الشھوات؛ فإن الصوم فتاء مراد النفس 
وفیه صفاء القلب وضمارۃ ال جوارح والتنبیه علی الإحسان إلی الفقراء والالتجاء إلی الله 
والشکر علی مآ تفضل بە من النعم وتخفیف ا حسابء ومنة اللہ فی توفیقك للصوم أعظم 
من أن تقوم بشکرھا ومن صومك أن تطلب منه عوضا۔ 


باب‌الرکاۃ 
وعن کل جزڑء من أجزاتك زکاۃ واجبة الہ فزکاة القلب التفکر فی عظمتہ وحکمته 
وقدرته وحجته ونعمته ورحمتهء وزکاة العین النظر بالعبرۃ والغض عن الشھوۃ؛ وزکاۃ الأذن 
الاستماع إلی ما فيه نجاتك؛ وزکاۃ اللسان النطق با یقربك إليهء وزکاۃ الید القبض عن الشر 
والبسط إلی الخیرء وزکاۃ الرجل السعی إلی ما فيه صلاح قلبك وسلامة دینك ۔ 


باب المج 

وا مرید إذا حج یعقد النیة خوف الرد واستعد استعداد من لایرجو الویاب ‏ وأحسن 
الصحبةء وتجرد عند الإحرام عن نفسهءواغتسل من ذنبەء ولبس ثوب الصدق والوفاءءولبی 
موافقة للحق فی إجابة دعوته وأحرم فی ا حرم من کل شئ یبعذہ عن الله تعالیء وطاف 
بقلبهہ حول کرسی کرامتهء وصغا ظاھرہء وباطنه عند الوقوف علی الصفاء وھرول هربًا من 
ہواہ ولم یمن علی الله تمٹی مسا لا یحل لە واعشرف با حطاً بصرفةء وتقضرب إلی الله 
ھزدلفة ورمی الشھوات عند رمی ا حمرات؛ وذبح ھواہ وحلق الذنوب؛ وزار البیت معظمًً 
صاحبهء واستلم ا حجر رضاء بقضائهء وودع ما دون الله فی طواف الوداع ۔ 


باب السلامھ 
واطلب السلامة فلیت من طلبھا وجدھا فکیف لن تعرض للبلاءء والسلامة قد عزت 
فی ھذا الزمان وھی فی ا خمول فان لم تکن فی ا خمول: فضالعزلة ولیست کا حمول فإن لم 
تکن عزلة فالصمت ولیس کالعزلة فإن لم تکن فی صمت فالکلام ما ینشع ولا یضر 
ولیس کالصمت؛ وإن اأُردت السلامة فلا تنازع الأضداد ولا تنافس الاشکال کل من قال آنا 
فقل أنتءوکل من قال لی فقل لك؛ والسلامة فی زوال العرفء وزوال العرف فی فقد 
الإرادةء وفقد الإرادة فی ترك دعوی العلم فیسما استائر الله بہ من تدہیر أمسرك. قال الله 


--ےے ۸ چمو مل رسائل امام الفزالسسی سے ۱٠٠_.٠۔٠٠۔۔‏ ۔۔.۹۔۔-‫ٴُ٠‫‏ ے ‏ ۲۳۷ 


تمالی: “ا الله بکاف یہ لالزمر: ٣۴]۔‏ وقال: لإیَدَیر الأمَر من السماء إِل 


باب العرلۂ 
شالت لعل ة يْخاج لی غقرة اشتاء علم اتلق والتاطل اعد راغتیاز المَة 
واغتنام الخلوۃ والسلامة والنظر فی العواقب وأن یری غیرہ أفضل منە ویعزل عن الناس 
شرہ ولا یفتر عن العلم؛ فإن الفراغ بلاء ولا یعصجب ہما ھو فیه ویخلو بیته من 
سے ہت ہبی ا و تو کت چی ہی تہ لآمل 
العرفةءویقطع ما بقطعه عن اللہ تعالی؛ قال رسول اللہ قَػِّ لحذیفة الیمان: ۷ن حلس 


-۸ 


َيك٢.‏ وقال عیسی اہن مریم عليه السلام: ٭ أملك لسائك ولیسعك بیتك وآنزل نفسمك 
منزلة السبع الضاری والنار الملحرقةء وقد کان الناس ورقًّا ہلا شوك فصاروا شےوکا بلا 
ورق؛ وکانوا آدواء یستشفی بھم فصاروا داءٗ لا دواء ل٭. قیل لدواد الطائی: مالك لا 
تخالط الناس؟ فقال: کیف آخالط من یتبع عیوبی کبیر لا یعرف ا خلق وصغیر لا یوقر 
من استأنس باللہ استوحش من غیرہ. وقال الفضیل: إن استطعت أن تکون فی موضع لا 
تعرف ولا تعرف فافعل. وقال سلیمان: ھمی من الدنیا آن آلبس عباء ٤ةٌ‏ وأکون بقریة لیس 
فیا أحد یعرفنی ولا غذاء لی ولا عشاء وقال رسول اللہ گل : : ایانی زان الَمَْكُ 


یومٹذ بدینه کالقابض علَی الم وَله أُمْر خمْسین منکم). وفی العزلة صیانة ا چوارح 


وفراغ القلب وسقوط حقفوق ا لخلق وإغلاقف أبواب الدائیا وکسر سلاح الشیطان وعمارة 
الظاھر والباطن ٠‏ 


باب‌العبادۃ 
أقبل علی آداء الفرائض؛ فإن سلم لك فرضك فأنت آنت؛ واطلب بالنوافل حفظ 
الفرائض وکلما ازددت عبادةۃ فازدد شکرٌ وخوقًا۔ قال یحپی بن معاذ: عجبت لطالب 
فضیلة تارك فریضة ومن کان عليیه دین فآمدی إلی صاحب الدین مثٹل حقه کان مطالبًً 
بالحق إذا حل الأجل . وقال أبو بکر الوراق: ابذل فی ھذا الزمان أربعة علی أربعة : الفضائل 
علی الفرائضء؛ والظاعر علی الباطن؛ والخلق علی النفس٠‏ والکلام علی الفعل. 


کو 


سے ۳۸٣۲>ۃ‏ سے“ _۔۔۔۔۔۔۔۔_--ےےڑھھ مھموعة رسائل الژمامالفزالنی سے 


مُذکو رنہ (الدھر: ٤٤۔‏ واذکر کیف أحوالك واعتبر با مضی من الدتیا علی ما تراہ: ھل 
ٴبقیت علی أحد وما بقی مٹھا أشبه بھا مضی من اماء بالماءء وقد قال رسول اللہ قََِ : الم 
یق من الدثَا إِلأ بَا وَفتًْا. وقیل لتوح عليه السلام: ا کیف وجدت الدنیا یا آطول 
لابیاء عسما؟َ قالے: تیج راج ات كو-طضنا وخرجت من الاآخر. والفکرة أبو 
کل خیر وھی مرآة تریك ا حسنات والسیئات . 

تم بحمد الله وعونه وحسن توفیقه وا حمد لله وحدہ. 

قال الشیخ محمد بن علی بن الساکن فی کتاب دلیل الطالب إلی نھایة اللطالب ۔ 
نال: فالطالب المجتھد إذا آراد لبس ا حخرقة فالواجب عليه أن یخلع الثوب الذی کان یلبسه 
نی آیام العادۃ. وأحسن ما تلیس هذہ الطائفة الصوف إذ ہم منسوبون إلیە: قیل: إن أول 
من لبس الصوف آدم وحواء علیھما السلامء وکان موسی وعیسی ویحیی علیھم السلام 
بلیسون الصوف؛ وکان نبینا ل أشرف الأنبیاء کان یلبس عباءة کان مقدار مٹھا خمس 
دراھم وینبغی آن لا یلیس الصوف إلا من صسفا من کدر النفسء فقد قال ان البصری: 

۰ خوت و ا وو وو وو 

بلغنی آن النبیٗ يك قال: ٢‏ لا تلہ۔۔سوا الصوف إلا وقلوبکم نشیةا فإنہ من لبس الصوف 
ور یس فکھر اما موسر طس سرتسری کا ھا 
وظیفة الصاد فھی : ال سدق والصفاء والصیانة والصبر والصلاح وأما وظیفة الواو فھی: 
الوصلة والوفاء والوجد؛ وأما وظیفة الفضاء فھی الفرح والتفجع فلو لبس المرقعم وجب عليه 
ان یژدی حق حروفهوھی أربعة: فحق الیم المعرفة والملجاہدۃ والمذلةء وحق الراء: الرحمة 
والرأفة والریاضة والراحةء وحقٗ القاف: القناعة والقربة والقوۃ والقول الصدقوحق 
العین: العلم بالہین والعشق والعبودیة؛ وقد أمر اللبیٗ گإّه بلہ می ار حیث قال لعائشة 
ہيقعا: 'إن سرک اللحُوقَ پی فَِيَاك وَمُجالَسَة الوتی ولا تَتبدلی تَوبّا حتی ترقعيه1, انتھی 


واللہ اعلم ۔ 
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الرسالة اللدثیة2 
خطبة الرسالة 
ا حمد للہ”الذی زین قلوب خواص عبادہ بنور الولایق ورہی أرواحھم بحسن العنایق 
وفتح باب التر حید علی العلماء العارفین مفتاح الدرایةءوأاصلی وأسلم علی رتا 0+۶20 
سید المرسلین صاحب الدعوۃ والرعایةء ودلیل المة إلی الھدایةء وعلی آله سکان حرم 
ا حمایة۔ 


العلم الفیبی اللدنی 

اعلم أن واحدًا من آصدقائی حکی عن بعض العلماء أنه أنکر العلم الغیبی اللدانی 
الذی یعتسد عليه خواص المتصوفةء وینتمی إليه أھل الطریقةء ویقولون إن العلم اللنی 
أقوی وأحکم من العلوم اللکت3ہة الملحصلة بالدعلم وحکی أن ذلك المدعی یقول: بانی لا 
أقدر علی تصویر علم الصوفة لا أظن آن ح٥‏ فی العالم یتکلم فی العلم ا حقیقی من 
فکر ورویة دون تعلم وکسب؛ فقلت: کانه ما اطلع علی طرق التحصیل: ومادری أمر 
النفس الانسانیة وصفاتھا وکیفیة قبولھا لآثار الغیب وعلم الللکوت؛ فقال صدیقی: نعم إن 
ذلك الرجل یقول بآن العلم هو الفقه وتفسیر القرآن والکلام وحسب؛ ولیس وراءھا علم 
وھذہ العلوم لا تتحصل إلا بالتعلیم والتضقهء فقلت : نعم فکیف یعسلم علم التفسیر فان 
القرآن هو البحر المحیط المشتمل علی جمیع الأشیاء ولیس جمیع معانيه وحقائق تفسیرہ 
مذکورۃ فی هذہ التصانیف المشھورة بین العوامء بل التفسیر غیر ما یعلم ذلك الملدعیء فقال 
ذلك الرجل: لا یعدَ إلا التفاسیر المعروفة الملذکورة وا منسوبة إلی القشیری والثعلبی وا ماوردی 
وغیرھمء فقلت: لقد بعد عن منھج ا حقیقةء فإِن السلمی جمع شیئًّا فی التفسیر من کلمات 
الحققین شبه التحقیقء وتلك الکلمات ضیر مذکورة فی سائر التفاسیر. وذلك الرجل الڈی 
لایعد العلم إلا الفقه والکلام.۔ وھذا الَفسیر العامی کأنە ما علم أقسام العلوم وتفاصیلھا 
ومراتب ھا وحقائقھا وظواھرھا وبواطنھاء وقد جرت العادة بأن ا چاھل بالشئ ینکر ذلك 
الشئ وذلك الدعی ما ذاق شراب ا حقیقة وما اطلع علی العلم اللدنی فکیف یقر بذلك؛ 
ولا أرضی باقرارہ تقلیً أو تحمینا ما لم یعرف: فقال ذلك الصدیق: آرید آن تذکر طرقًّا 
من مراتب العلوم وتصحیح ھذا العلم وتعزیه أنت لنفسك وتقر علی إِثباتەء فقلت: إن ھذا 
الطلوب بیانه عسیر جداء لکن شرع فی مقدماته بحسب اقتضاء حالی وموافقة وقتی وما 
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نح بخاطری؛ ولا آرید تطویل الکلام فإن خیر الکلام ماقل ودلء وسآلت اللہ عز وجل 
التوفیق والإعانة وذکرت مطلوب صدیقی الفاضل فی ھذا اللفضول. 


فصل فی شرف العلم 

اعلم أن الع تصسور النفس الناطقة الطمتنة حقائق الاشاء وصورھا الجردة عن 
انواد بأعیاتھا وکیفی"تھا وکمیاتھا وجواھرھا وذواتھا إن کانت مفردة والعالم هو الحیط 
اللٰدرك التصور؛ وا لمعلوم هو ذات الشیئ الذی ینتقش علمه فی النفس؛ وشرف العلم علی 
ضر شرف معلومه: ورتبة العالم تکون بحسب رتبه العلم۔ولا شك ان أفغل ا لمعلومات 
وأعلاھا وآشرفھا وأجلّھا هو اللہ الصانع البدع ا حق الواحدء فعلمه هو علم التوحید أفضل 
العلوم واجلھا وأکملھاء وهذا العلم ضروری واجب تحصیله يله علی جمیع العقلاء کما قال 
صاحب مھ سس ہد نو ری سو لد سن . أمر بالسفر فی 
طلب ھذا العلم . فقال: يك : ×اطلبُوا الملم ولوْ بالصین٢.‏ وعالم هذا العلم أفضل العلماء 
وبھذا السبب خصھم الله . بالذکر فی أجل المراتبء فقال: ظط شہد ال أئه لا إِل إِلاً ہُو 
والملائكة لزا العلم آل عسران: ۸٦].۔‏ فعلماء علم الصوحید الاطلاق ھم الأنبیساء 
وبعدھم العلماء ء الذین ھم ورثة الأآتبیاءء وھذا العلم وإن کان شریفًا فی ذاتە کاملاً فی نفه 
لا ینفی سائر العلوم بل لا یحصل إلا بمعقدمات کثیرۃء وتلك القدمات لا تنتظم إلا من 
علوم شتی مثل علم السموات والآفلاك وعلم جمیع امصنوعات؛ ویتولد عن علم التوحید 
لد ا کا سک افتساق سرافتہا 

فاعلم أن العلم شریف بذاتہ من غیسر نظر إلی جھة العلوم حتی ان علم السحر 
شسریف بذاته بإِن کان باطلاًء وذلك أن العلم ضد ا جحھل؛ وا جچھل من لوازم الظلمة 
والظلمة من حیسز السکون والسکون قریب من العدم: ویقع الباطل والضلالة فی ھذا 
القسم فإذا لشھل حکمە حکم العدم والعلم حکمه حکم الوجود والوجود خیر من 
العدمء والھدایة وا حق والنور کلھا فی سلك الوجودء فإذا کان الوجود أعلی من العدم 
فالعلم شرف من ا جھلء فان ا لجھل مثل العمی والظلمة والعلم مثل البصر والنورء طڑ وما 
یستوي الأُعمیٰ والبصیر 5> ولا الظلمات ولا الور ‏ [فاطر: ۱۹ء .]۲٤‏ وصرح سبحانہ 
بھذہ الاشارات فقال :ْقل ہل یستوی الّذین یعلَمُون الین لا یعلمرت 4 [الزمر: ۹]. فإذا 
کان العلم خیر من ا حھل؛ وا جھل من لوازم ا جسم؛ والعلم من صفات النفس؛ والنفس 
آشرف من ا جحسمء وللعلم أقسام کثیرۃءنحصبھا فی فصل آخر. وللعالم فی طلب العلم 
طرق عدیدۃ نذکرھا فی فصل آخر. والآن لا یتعین عليك بعد معرفة فضل العلم إلا معرفة 
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النفس التی ھی لوح العلوم ومقرھا ومحلهاء وذلك ان الجسم رت 
الآجسام متناھیة ولا یتسع لکشرۃ العلوم بل لا یحتمل إلا النقوش والرقوم والنفس قابلة 
لجحمیع العلوم من غیر ممانعة ولا مزاحمة وملال وزوال؛ ونحن نتکلم فی شرح النمفس علی 
سبہل الاختصار . 


فصل فی شرح النفس والروح الإنسانی 

اعلم أن اللہ تعالی خلق الإنسان من شیئین مختلفین: أحدھما: ا جسم المظلم الکئیف 
الداخل تحت الکون والفساد ا مرکب الؤلف الترابی الذی لا یتم أمرہ إلا بغیرہ والاخر: ہو 
اللغس | لجحوھری الفرد ایر اللدرك الفاعل الحرك ا تمم للالات والأجسامء والله تعالی 
رکب ا حسد من أجزاء العذاء ورباہ بأجزاء الرماد وم ید قاعدته وسوی أرکانەہ وعین أطرافهہ 
وأظطھر جوھر النفس من أمرہ الواحد الکامل الکمل الفید . ولا أعنی بالنفس القوۃ الطالبة 
للغذاء ولا القوة الحرکكة للشھسوۃ والغضبء ولا القوة الساکنة فی القلب ا لمولدۃ للحباۃة 
واابرزۃ للحس وا حرکۃة من القلب إلی جمیع الاعحصضاءء فإن هذہ القوۃ تسمی روحًا 
حیوانیاء وا حس وا حرکة والشھوۃ والغضب من جندہء وتلك القوۃة الطالبة للغذاء الساکنة 
فی الکبد بالتصرف یقال لھا روحًا طبیعیاء والھضم والدافع من صفاتھاء والقوۃ اللصورۃ 
وا لمولدة والنامیة وباقی القوی الٰنطبعة کلھا خدام للجسدہ والجحسد خادم الروح ا حیوانی لآنه 
یقبل القوی عنه ویعمل بحسب تحریکه وإما أعنی بالنغس ذلك ال جوھر الکامل الفردی الذی 
لیس من شانه إلا التذکر والتحفظ والتفکر والتمییز والرويةء ویقبل جمیع العلوم ولا بل 
من قبول الصور المجرہۃ ا لمعراۃ عن ا مواد وہذا ا جوھر رئیس الآرواح وأمیر القوی؛ الکل 
یخضدمونه ویتثلون أمرہ وللنفس الناطقة أعنی ھذا ا حوھر عند کل قوم اسم خاص: 
فا حکماء یسمون ہذا ا حوھر النفس الناطقةء والقرآن تسمیه النفس المطمثنة والروح الأمری 
والتصوفة تسمیے القلب؛ وا هخلاف فی الآسامی والمعنی واحد لا خلاف فيه. فالقلب 
والروح عندناء والمطمۂنة کلھا أسامی النفس الناطقةء والنفس الناطقةء ھی الج وھر ا حی 
الفعال المدركء وحیٹما 4 ً المطلق أو القلب فانغا نعنی بهہ ھذا اتوس والمتصوفة 
یسمون الروح ال حیوانی والشرع ورد بذلك قات " آعدی عَدَوَ سك وأطلق 
الشارع اسم النفس بل اأکدھا بالإاضافةء فقال: اك لی بین جنبیك؟. وإنما أآشار بھذہ 
اللفظة إلی القوۃ الشهوانیة والخضِيیة فإنما ینبعشان عن القلب الواقف بین ا حنبینء فإذا 
عرفت فرق الآسامی: فاعلم ان الباحثین یعبسرون عن ھذا ا حوھر اللفیس بعبارات مختلفة 
ویرون فی آراء متفاوتةء وا لمتکلمین العرفین بعلم ا جحدل یعدون النفس جسمّاء ویقولون إنه 


۲٢۰‏ مس ککےُٗ‪‫ُے ےگ ےس مھموعّرسائل الإمامالفزالئی ے 
ہے للتاامتا الات ات باقررد هو او زاس لارففاتا 
والکثافة وبعضھم یعد الروح عرضتّاء وبعض الاطباء یل إلی هذا القولء وبعضھم یری الدم 
روح وکلھم قنعوا ہقصور نظرھم علی تخیلھم وما طلبوا القسم الثالثء واعلم أن الأقسام 
ثلاثة : ا حسم والصرض وا جوھر الفردء فالروح ا حیوانی جسسم لطیف کاأنه سراج مشعل 
موضوع فی زِاجة القلب آعنی ذلك الشکل الصنوبری المعلق فی الصدرء والحیاة ضوء 
السراج والدم ره وا جس وا لحرکة نورہء والشھوۃ حرارتهء والخضب دخانهء والقوة 
الطالبة للغذاء الکائنة فی الکبہد خادمه وحارسه ووکیلەء وھذا الروح یوجد عند جمیع 
ا حیوانات والإانسان هو جسم وآثارہ أعراض؛ وھذا الروح لا بھتدی إلی العلم ولایعرف 
طریق المصنوع ولا حق الصائع؛ وانھا هو خادم آسیر بھوت بموت البدنء لو یزید الدم ینطفیٌ 
ذلك السراج بزیادة الحغرارۃء ولو ینقص ینطفیئ بزیادة البرودۃ وانطفاؤہ سبب موت البدن: 
ولیس خطاب الباری سبصحانه ولا تکلیف الشارع لھذا الروح لآن البھائم وسائر ا حیوانات 
غیر مکلفین ولا مسخاطبین باحکام الشرعء والإنسان إنما یکلف ویخاطب لأآجل معنی آخر 
وجد عندہ زائدًا اص بەء وذلك ا معنی هو النفس الناطقَة والروح المطمئةء وہذا الروح 
لیس بجسم ولا عرض لأنہ من آمر اللہ تعالی کما قال :طقف الرٌوح من أمر ری [الاسراء: 

.٥‏ وقال: ڈیا آیٹھا الس الْمطْمیَِة جا کہ ارجعي إِلیٰ ربك راضیة مرضیة ) [ الفجر: 

۷ ۸. وأامر الباری تعالی لس مب ولااعرضء بل قوۃة إلھهية عثل العقل الأول 
واللوح والقلمء وھی ا حواھر المفردہة المفارقة للمواد بل ھی آضسواء مجردة معقولة غیر 
محسوسةء والروح والقلب بلساننا من قبل تلك ا جواھرء ولا یقبل الفساد ولا یضمحل ولا 
بی رہ ور بل یفارق البدن وینتظر الصود إليه فی یوم القیامة کما ورد : فی الشرع وقد 
صح فی العلوم ا حکمیة بالبراھین القاطعةء والدلائل الواضحة أن الروح الناطق لیس بجسم 
ولا عرضء ہل ہو جوھر ثابت دائم غیر فاسصدء ونحن نستقتی عن تکریر البرھان وتعدید 
الدلائل لآتھا مقررة مذکورۃ. فمن أراد تصحیحھا فلیرجع إلی الکتب الائقة ہذلك الفن. 
فأما فی طریقنا فلا یكأتی بالبرھان بل نعصول علی العٰان ونعتمد علی رؤیة الإیمانء ولا 
اأضاف الله تعالی الروح إلی آمرہ وتارۃ إلی عزتهء فقال ا ونفخت فیہ من رُوحی ) [ا حجر 
۹ -ص:  .]۷۲‏ وقال: ظفل الرُوح من أمر ري )4 (الإسراء: ٥۔‏ وقال: بل فنفختا فی من 
رُوحنا پچ (التحریم: ۲.۔ ووالله تعالی ہے اتی ویر عرضا لنستھما 
تا وسرعة زوالھما ساسا والشارع عته دال : دالأرَوْاحٌ نود مجند۹ا وقال: 

روح الشهداء فی حواصل طُور حضرا ٭ والعرض لا بیقی بعد فناء ال حوھر لآنە لا یقوم 
بذاتەء وا حسم یقبنل التحلیل: کما قیلٴ الصرکیب من !آ ادة والصورة کما ہو مذکور فی 
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الکتبء فلما وجدنا هذہ الایات والأخبار والبراھین العقلیة علمنا أن الروح جوھر فرد کامل 
ىی بذاته یتولد منە صلاح الدین وفسادہ والروح الطبیعی وا حیوانی وجمیع القوی البدنیة 
کلھا من جنودہ؛ وأن ھذا ا جوھر یقبل صور ا لمعلومات وحقائق ال موجودات من غیر اشتغال 
بأعیانھا وأشخاصھاء فإن النفس قادرة علی أن تعسلم حقیقة الإتسانیة من غیر أن تری إنساًا 
5ما أنھا علمت اللائکة والشیاطین؛ وما احتاجت إلی رؤیة أآشخاصھا إ3 لا ینالھا حواس 
شر الناس؛ وقال قوم من التصوفة إن للقلب عينًا کماللجسدہ فیسری الظواھر بالعین 
تج ویری ا حقائق بعین العقل٭ وقال رسول اللہ ئك : اما مِنْ عبّد إلا ولَقلبه عیتان) ء 
وعما عینان یدرك بھما الغیب؛ قإذا آراد الله تعالی بعبد خیرا فتح قلبه لیری ما هو غائب 
عن بصرہء وھذا الروح لابجوت وت البدن لن الله تعالی یدعوہ إلی بابە فیقول ظ(ارجعی 
إلیٰ ریك 4> [الفجر: ۲۸]. وإغا هو یفارق ویعرض عن البدنء من أعراضه تتعطل أحوال 
القوی ا حیوانیة والطبیعیة قیسکن المتحرك فیقال لذلك السکون: موت؛ وأھل الطریقة . أعنی 
الصوفیة. یعتمدون علی الروح والقلب أکٹر اعتمادا منھم علی الشخ ص. وإِذا کان الروح 
من آمر الباری تعالی فیکون فی البدن کالغریب؛ ویکون وجھه إلی أصله وس رجعہ . فینال 
الفوائد من جانب الأصلى آکٹر ما ینال من جھة الشخص إذا قوی ولم یدنس بأدناس 
الطبیعة. وإذا علمت أن الروح جوھر فرد وعلمت أن ا سد لاہد لە من الکان. والعرض 
لا یبقی إلا با جچوھر. فاعلم آن ذا ا جچوھر لا یحل فی محل ولا یسکن فی مکانء ولیس 
البدن مکان الروح ولا مصحل القلب؛ بل البدن آلة الروح وآداة القلب وصرکب النفس. 
والروح ذاته غیر متصل بأجزاء البدن ولا منفصل عنهء بل هو مقبل علی البدن مضید لە 
مئیض علیهء وآأوّل ما یظھر نورہ علی الدماغ لأن الدماغ مظھرہ ا خاص انَخْل من مقدمهہ 
حارسا۔ ومن وسطه وزیر ومصدبراء ومن آخرہ خزانة وخازنًا ومن جمیح الاأآجزاء رجالاً 
ورکبااء ومن الروح ا حیسواتی خادمًَاء ومن الطبیعی وكیاكّ ومن البدن مرکبّاء ومن الدنیا 
مبداّاء ومن ال حیاۃ بضاعة ومالاأًء ومن ا ححركة تجارقء ومن العلم رِيحًّاء ومن الآخرۃ مقصدً 
ومرجعاء ومن الشرع طریقة ومنھاجاء ومن النفس الأمارة حارسًا ونقیبٗاء ومن اللوامة 
مھا . ومن الحواس جواسیس وأعوالاء ومن الدین درعاء ومن العقل أستاظّا ومن ا حجس 
تلمیذاء والربَ سبحانه من وراء ھذہ کلھا با مرصادء والنقس بھذہ الصَفة سع عذہ الال ما 
آنبلت علی ھذا الشخص الکثیف وما انّصلت بڈاته بل تیله الاقاد ووجھھا إلی بارٹھا 
وأمر بارئھا بالاسکفادة إلی أجل مسصحمی؛ فالروح لا یشتغل فی مدة ےا السفر إلا بطلب 
العلم لان العلم یکون حلیتہ فی دار الآخرة لآأن حلیة ا ال والبنین زینة حیاق الدنیاء فکما أن 
العین مشغولة برژیة المنظوراتء وااسمع عواظب علی استماع الأصوات+ واللسان مستعد 


س“ًٗت ٢٦"‏ -ک‪کےکےُےگگگےگکگتۓ گے ککے۔ھ مجموعەرسائل الإمام الفزالی --ے 


لترکیب الأاقوالء والروح ا حیوانی مرید اللذات الضضبیةء والروح الطبیعی محب للذائذ 
الاکل والشربءكکذلك الروح الطمثٌنة ۔آعنی القلب- لایرید إلا العلم ولایرضی إلا به 
ویتعلم طول صمرہ. ویتحلی بالعلم جمیع آیامه إلی وقت مضاقتهءولو قبل أمر آخر دون 
العلم فإنما یقہل عليه ملصلحة البدن لا راد ذاته ومحبة أصله. فاإذا علمت آحوال الروح 
ودوام بقائه وعشقه للعلم وشغفه بەء فیجب عليك أن تعلم آصناف العلم فإنھا کثیرۃ ونحن 
نحصیھا بالاختصار۔ 


فصل فی أصناف العلم وأقسامہ 

اعلم ان العلم علی قسمین: احدھما شرعی ء والآخر عقلی . واکٹر العلوم حر 
عقلیة عند عا لھا العلوم العقلیة شرعیة عند عارفھا لإ ومن لم یجعلِ الله لهَ نورا فما له 
من نُور یچ [النور: 

رت وھو العلم الشرعی؛ فینقسم إلی نوعین: 

اأحدھما: فی الاأصول وھو علم افشرضت وھذا العلم ینظر فی ذات الله تعالی 
وصفاتے القدیةء وصفاته الفعلیةء وصفاته الذاتیے النعددة بالآسامی علی الوجے المذکور۔ 
وینظر أیضًا فی أحوال النبیاء والأئمة من بعدھم والصحابة. وینظر فی أحوال ا موت وا یاۃ 
وفی أحوال القیسامة والبعث وا شر والحساب: ورویة الله تعالی واعل النظر فی ھذا العلم 
یتمسکون أولاً بآیات الله تعالی من القرآنء ثم بأخبار الرسول ثَلتَّ ثم بالدلائل العقلیة 
والبراهین القیاسیةء وأخذوا مقدمات القیاس ا جدلی والعادی ھ0 من أصحاب النطق 
الفلسفیء ووضعوا أکثر الألفاظ فی غیر مواضعھاء ویعبرون فی عباراتھم با جچوھر والعرض 
والدلیل والنظر والاستدلال والحجَة ویختلف معنی کل لفظ من مذہ الالفاظ عند کل قوم 
حتی أن ا حکماء یعنون با جچوھر شبتّاء والصوفة یعنون شيتّا آخرء وا متکلمون شیئًّاء وعلی 
هذا الثالء ولیس المراد فی ہذہ الرسالة تحقیق معانی الألفاظ علی حسب آراء القومء فلا 
نسرع فینھا. وھؤلاء القوم مخصوصون بالکلام فی الاأصول وعلم الوحید ولقهم 
المتکلمون فإن اسم الکلام اشتھر علی علم التوحید. ومن علم الأصول التفسیسرہ فإن 
القرآن من اعظم الاشیاء وآبیٹھا وأجلھا وأعڑھا ۔ وفيه من اللشکلات الکثیرۃ ما لا یحیط بھا 
ری ایر سا الله تعالٰی فھمًا فی کتابہ. دپووفول اللہ ٤ے‏ : ۵4 و 
لقن ِلاً وکھا ظھر وبْطن ولبطنہ بن إلی سبْعة ابطنٍء ۷ ای 
الکل حرف من حرّوف القرن حَدَ ولکل حد ملع واللہ تعالی اخبر فی القرآن عن جمیع 
العلوم وجلی الموجودات وخغیھا وصغیرھا وکبیرھا ومحسومھا ومعضولھا. وإلی ھذہ 


الإشارۃ بقوله تعالی ٦ص"‏ (الاأنعام: ۹٥]۔‏ وقال تعالی: 
فإلَیدبْرُوا آیاتہ ولیتذکر اُولوا لباب پچ (ص: ۹۔ وإذا کان آمر القرآن أعظم الاھور فأی 
مقسر آدی حقے؛ وأی عالم خرج عن عھدته نعم کل واحد من الملفَسرین شرع قی شرحه 
مقدار طاقتەء وخاض فی بیانه بحسب قوۃ عقلهء وقدر کكنە علمهء فکلھم قالواء وبا حقیقة 
ما قالواء وعلم القرآن یدل علی علم الأصول والقروع والشرعی والعقلی . ویجب علی 
اللفسر أن ینظر فی القرآن من وجه اللعَةء ومن وجه الاستعارةء ومن وجه ترکیب اللفظ 
ومن وجه مراتب التحوء ومن وجهھ عادة العصرب؛ ومن وجه وو ا حکماءء ومن وجه کلام 
التصوفة حتی یقرب تفسیرہ إلی التحقیقء ولو یقتصر علی وج واحد ویقتع فی البیانَ بفن 
واحد لم یخرج عن عھدہ البیانء ویتوجه علیه حجَة الاإمِان وإقامة البرھانء ومن علم 
الأصول أَیقتًا علم الأخبار۔ فإن النبی عَل آفصح العرب والعجم+٭وکان معلمًا یوحی إليه 
من قیل الله تعالیء وکان عقله محیطًَا ہجمیع العلویات والسلفیاتء فکل کلمة من کلماتہ 
بل لفظة من ألفاظه یوجد تحتھا بحار الأسرار وکنوز الرموز فعلم أخیارہ ومعرفة أحادیلہ 
آمر عظیمء وخطب جلیل. لا یقدر أحد أن بحیط بعلم الکلام التیوی إلا آن یهذب نفسه 
هتابعة الشارعء ویزیل الاعوجاج عن قلبه بتقویم شرع التِی عق ء ومن راد أن یتکلم فی 
تفسیر القرآن وتاویل الآخبار ویصیب فی کلامےہ فیجب علیے أوَلاً تحصیل عسلم اللغة 
والتبحر فی فن النحوء والرسوخ فی میدان الإعراب+٭والتصرف قی أصناف التصریفء فإن 
علم اللغة سلم وصرقاة إلی جمیع العلوم ومن لم یعلم اللغة فلا سبیل لە إلی تحصیل 
العلوم. فإت من آراد أن یصعدہ سطحًا عليه تمھید المرقاۃ أولاً ثم بعد ذلك یصعد٠وعلم‏ اللعْة 
وسیلة عظیمةء ومرقاۃ کبسرۃ؛ فلا یستغنی طالب العلم عن أحکام اللغةء فعلم اللغة أصل 
الأاصولء وأول علم اللغة معرقة الآدوات+ وھی بمنزلة الکلمات المقردةء وبعدھا معرفة 
الافعال مثل الشلائی والرباعی وغیيرھماء ویجب علی اللغوی, أن بنظر قی أاشعار 
العرب . وأولاھا وأتقٹھا اشعار ا حاملیة . فإن فیھا تنقيحًا للخاطرء وترویحًا للنفس ومع 
ذلك الشعر والأدوات والآسامی یجب تحصیل علم التحو فإنه لعلم اللغة بمنزلة میزان القبان 
للذھب والفضة . والمنطق لعلم ا حکمة والعروضی للشعرء والذراع للثواب . والکیال 
للحبوب؛ وکل شئ لا یوژن ممیزان لا یتبین فیه حقیقة الزیادة والنقصان. فعلم اللغة سبیل 
إلی علم التفسیر والأخبارء وعلم القرآن والآأخبار دلیل علی علم التوحیدء وعلم التوحید 
ہو الذی لا تنجو نفوس العباد إلاّ به ولا تتخلص من خوف العاد إلاً بە٭فھذا تفصیل علم 
الاصول۔ 

ػ النوع الشانی: آمن العلعِ الشرعی ھو علم الضروع. وذلك أن العلم |ما أن یکون 
فا وإما أن یکون عملیاء وعلم الأصول هو ا وعل الفووع هو العملی؛ 
وھذا العلم العملی یشتمل علی ثلائة۔حقوق: 


أولھا: حق الله تعالی وھو أرکان العبادات مثل الطھارۃ والصلاة والزکاۃ والحج المھاد 
والأذکار والآعیاد وا حمعة وزوائدھا من النوافل والفرائض . 

وٹانیھا: حق العباد وو أبواب العادات ویجری فی وجھین: اأحدھما: المعاملة مثل 
البیع والشرکة واِلهبة والقرض والدین والقصاص وجمیع أبواب الدیاتء والوجه الثانی : 
العاقدة مثل النکاح والطلاق والعتق والرق والفرائض ولواحقھاء ویطلق اسم الفقه علی 
ھذین ا حقین . وعلم الفقه علم شریف مفید عام ضروری لا یستغنی الناس عنه لعحموم 
الضرورة إليه . 

وٹالٹھا: حق النفس؛ وھو علم الأخلاق؛ والآخلاق إما مذمومة ویجب رفضپا 
وقطعھاء وإما محمودة ویجب تحصیلھا وتحلیة النفوس بھاء والأخلاق المذمومة والآوصاف 
الحمودۃ مشھورۃ فی کتاب الله تعالی وأخبار الرسول يك من تخلَق بواحد مھا دخل 
الحنة ۔ 

وآما القسم الثانی: من العلم فھو العلم العقلی وھو علم معضل مشکل یقع فیه خطاأً 
وصواب۔ وھو موضوع فی ثلاث مراتب: 

الرتبة الأآولی: وھو ول ا مراتب العلم الریاضی وا لنطقی . أما الریاضی فمنه ا حساب 
وینظر فی العدد والھندسة وھی علم المقادیر والاشکال والهیئة أُعصنی علم الآفلاك والنجوم 
وأقالیم الأرض: وما یتحصل بھاء ویتفرع عنه علم النج وم وأحکام ا موالید والطوالعء وملھه 
علم البقی الناظر فی نسب الاآثارء وأما النطقی فینظر فی طریق ا حدَ والرسم فی الأشیاء 
التی تدرك بالصور: وینظر من طریق القیاس والبرھان فی العلوم التی تنال بالحصدیق؛ 
ویدور علم المنطق علی ھذہ القاعدۃ یبتدئ بالمفردات ثم بالمرکباتء ثم بالتضایاء ئثم 
بالقیاسء ثم بأقسام القیاسء ثم مطلب البرھان وھو نھایة علم المنطق . 

المرتبة الثائیة: وھو آرسطھا العلم الطبیعیء وصاحبہ ینظر فی ا لجحسم الطلقء وأرکان 
العالم وفی ال لح واھر والأعراض؛ وفی الحرکة والسکونء وفی أحوال السموات والأشیاء 
الفعلیة والانفعالیةء ویتولد من ھذا العلم النظر فی أحوال مراتب ا موجودات وأقسام النفوس 
والأآمزجةء وکمیة ا حواسء وکیفیة إدراکھا محسوساتھاء ثم یؤدی إلی النظر فی علم الطب 
وھو علم الأبدان والعلل والأدویة والمعا جات وما یتعصلق بھاء ومن فروعه علم الآثار 
العلویةء وعلم المعادنء ومعرفة خواصٗالاشیاءء وینشھی إلی علم صنعة الکیمیاء وھی 
معالحة الأآجساد امریضة فی آجواف العادن۔ 

المرتبة الشالشة: وھی العلیاء ھی النظر فی الموجود؛ ثم تقسیم إلی الواجب 
والممکن؛ثم النظر فی الصائع وذاتہ وجمیع صفاته وأفعاله وأمرہ وحکمه وق ضائه وترتب 


۔-ے مجموعة رسائل الڑمام لغ زاےے ؛"_م سے ب |بب'ککےک ےک کڑکؤٔھ ۲۲۷ سے 


ظھور لوج ودات عنهہ ثم النظر فی العلویات وا حواھر المفردة والعقول المفارقفة والنغوس 
الکاملة ثم النظر فی آحوال اللائکة والشیاطین؛ وینتھی إلی علم النبوات وأمر المعجزات 
وآحوال الکرامات ؛ والنظر فی أحوال النفوس المقدسة وحال النوم والیقظة ومقامات الرؤیاء 
ومن فروعه علم الطلسمات واللے نجات وما یتعلّق بھاء ولھذہ العلوم تفاصیل وأعراض 
ومراتبء تحتاج إلی شرح جلی ببرھان بھی ولکن الاقتصار أولی. 


فصل فی عام الصوفیة 

اعلم أن العلم العقصلی مفرد بذاته ویتولد منه علم مرکب بوجد فيه جمیع أحوال 
العلمین المفردین؛ وذلك العلم المرکب علم الصوفیة؛ وطریقة أحوالھم؛ فإن لم علما 
خاصًا بطریقة واضحة مجموعة من العلمین وعلمھم یشتمل علی ا حال؛ والوقت والسماع؛ 
والوجد والشوق: والسکر والصحو؛ والاإثبات٠‏ والمحوء والفقَر؛ والفناءء والولایق 
والإرادة والشیخ؛ وا مریدء وما یتعلق بأاحوالھم مع الزوائد والأآوصاف وا مقامات. ونحن 
نتکلم فی هذہ العلوم الشلاثة فی کتاب خاص إن شء الله تعالی؛ والان لیس قصدنا إلا 
تعدید العلوم وأصنافھا فی ھذہ الرسالةء وقد اختصرناھا وعددناما علی طریق الاختصار 
والإڑیجازء ومن آراد الزیادة وشرح ھذہ العلوم فلیرجع إلی مطالعة الکتب؛ ولا انتھی 
الکلام فی بیان تعدید آصناف العلومء فاعلم أنت یقَيْنًا أن کل فن من ھلہ الفنونء وکل 
علم من هذہ العلومء یستدعی عصدۃ شرائط لینتقش فی نفوس الطالبین فبعد تعدید العلوم 
یجب عليك أُن تعرف طرق التحصیل فإن لتحصیل العلم طرقًا معینة نحن نفصلھا (إن شاء 


اللَه) . 


فصل فی بیان التحصیل للعلوم 

اعلم آن العلم الانسانی یحصل من طریقینء اأحدھما: التعلیم الإانسانیء والٹانی : 
التعلیم الربانی ۔ ۱ ۱ 

أما الطریق الأول: فطریق معھود ومسك محسوس: یقر بە جمیع العقلاء وأما 
التعلیم الربانی فیکون علی وجھین: أحدھما: من خارج وھو التحصیل بالتعلیمء والآخر: 
من داخل وھو الاشتغال بالتفکر؛ والتفکر من الباطن بنزلة التعلم فی الظاھرء فإن التعلم 
إستفادة الشخص من الشخص الجزئی؛ والتفکر اسسفادة اللنفس من النفس الکلی: والنفس 
الکلی آشد تائیرا وأقوی تعلیحًا من جمیع العلماء والعقلاء والعلوم مرکوزۃ فی أصل 
النفوس بالقوۃ کالبذر فی الأرض٠‏ وا جوھر فی قعر البحرہ أو فی قلب المعدنء والتعلم هو 
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طلب خروج ذلك الشیء من القوٰة إلی الفعل ۔ والدعلیم هو إخراجه من القوۃ إلی الفعلء 
فنفس ا تعلم تتشبه بنفس العلم وتتقرب إلیے بالنسبةء فالعالم بالؤفادة کالزارع وا لمتعلم 
بالاستضادۃ کالأرض . والعلم الذی هو بالقوۃ کالبذر؛ والذی بالفعل کاللبات فإذا کملت 
نفس ال تعلم تکون کالشجرۃ الثمرۃ او کا وھر ا خارج من قعسر البحرہ وإذا غلبت القوی 
البدنیة علی النفس یحتاج ا تعلم إلی زیادة التعلم وطول ا مدةء وتحمل المشقة والتعب وطلب 
الفائدۃء وإذا غلب نور العقل علی آوصاف ب٢‏ حس یستغنی الطالب بقلیل التفکر عن کثرة 
التعلمء فان نفس القابل تجد من الفوائد بتفکر ساعة ما لا جد نفس ا حامد بتعلم سنة؛ 
فاذن بعض الناس یحصلون العلوم بالعلم وبعضھم بالتفکرء والتعلم یتاج إلی التفکر؛ 
نان الإنسان لا پقدر أن یتعلم جمیع الاشیاء ا جزئیات والکلیات وجمیع المعلومات؛ بل 
بتعلم شینًٌا ویستخرج بالنفکر من العلوم شینًٗا وآکٹر العلوم النظریة والصنائع العلمیة 
استخرجھا نفوس ا حکماء بصفاء ذھنھم؛ وقوۃ فکرھم؛ وحدۃ حدسھم من غیر زیادة تعلم 
وتحصیلء ولولا أن الإنسان یستخرج بالتفکر شینّاء من معلومہ الأول لکان یطول الأمرعلی 
الناس ولا کانت تزول ظلمة ا لجچھل عن القلوب لن النفس لا تقدر أن تتعلم جمیع مھماتھا 
ا حزئیة والکلیة بالتعلیمء بل بعضھا بالتحصیل وبعفھا بالنظر کما یری عادات الناسء 
وبعضھا یستخرج من ضمیرہ بصفاء فکر وعلی ھذا جرت عادةۃ العلماء ومھدت قواعد 
العلوم. حتی آن المھندس لا یتعلم صمیع ما بحتاج إليه فی طول عمسرہ: بل یتعلم کلیات 
علمه وموضوعاتہ ثم بعد ذلك یستخرج ویقیس. وكذك الطبیب لا یقدر أن یتعلم 
جزئیات أدواء الأشخاص وأدويتكھم بل یتفکر فی معلومساته الکلیة. ویعالج کل شخص 
بحسب مزاجه. وکذلك الكنجم بتعلم کلیات النجوم ثم یتشفکر ویحکم بالئحکام الملختلفة ۔ 
وكکذلك الفقیے والأدیب . وھکذا إلی بدائع الصتائع فواحد وضع آلة الضرب وھو العود 
بتفکرہء وآخر استخرج من تلك الآلة آلة آخری. ۔کذلك جمیع الصنائع البدنیة والنفسانیة 
آوائلھا محصلة من ال تعلم والبواقی مستخرجة من التفکر وإذا انفتح باب الفکر علی اللفس 
علمت کیفیة طریق التفکر وکیفیة الرجوع با حدس إلی المطلوب فینشرح قلبہ وتنفتح بصیرتهہ 
فیخرج ما فی نفسه من القوۃ إلی الفعل من غیر زیادة طلب وطول تعب. 

الطریق الٹانی: وھو التعلیم الربانی علی وجھین: 

الأول: إلقاء الوحی وھو أن :النفس إذا کملت ذاتھا یزول عنھا .دنس الطبیعة ودرن 
الحرص والامل الفانیة۔ وتقبل بوجھھا علی بارٹھا ومنشٹھا وتتمسك بجود مبدعھا وتعتمد 
علی إفادته وفیض نورہء والله تعالی بحسن عنایته یقبل علی تلك النفس رقال وت 
وینظر إلیھا نظرا إِلھہا ویتخذ منھا لوحًا. ومن النفس الکلی قلمّا وینقش فیھا جمیع 
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علومەء ویصیر العقل الکلی کا لمعلمء والنفس القدیسة کاللشعلمء فیحصل جمیع العلوم 
کک رک کت ات ومصداق ھذا قوله تعالی لكِییّه 
تل :لے وعلمك ما لم تکن تعلم 4ہ (النساء: ۳.۔ الایة. فعلم الأنبیاء أشرف صرتبة من 
جمیع علوم ا خلائق لان محصولە عن الله تعالی بلا واسطة ووسیلةء وبیان ھذا یپوجد فی 
قصة آدم عليه الفصلام والملائکةء فإنھم تعلموا طول عمرھمء وحصلوا بغنون الطرق کثیرا 
من العلوم حتی صاروا أعلم المخلوقات وأعرف الموجودات؛ وآدم عليه السلام ما کان عالًا 
لأنہ ما تعلم وما یرہ بت ا ملائکة وتجبروا وتکبروا فقالوا لؤونحن نسبح 
بحمدك ونقدس للك کیہ (البقرة: .٠‏ ونعلم حقائق الأشیاء فرجع آدم عليیے السلام إلی 
بات غاشت وأخرج قليه عنٍ سرت وأقبل بالاستعائة علی الرب تعالی فعلمہ 
جمیع الاسماء: طنم عرضهم علی الملائکة پچ (البقرۃ: ۱. فقال: خشلإ أنبثوني بأسماء 
ہؤلاء إن کشم صادقین 4 (البقرۃ: ۳۱ .. فصغر حالھم عند آدم. وقل علمهھم وانکسرت 
چہ یت الج زهقَالوا سبٔحائك لا علم لن إِلاً ما علَمنا 4 1 البقرہ: 
. فقال تعالی: ظڑ یا آدم أَينهُم بأسمائھم 4 (البقر: ۲. فانبأھم آدم عليه السلام عدۃ 
ََ العلم ومستترات الأمر؛ فتقرر الأمر عند العقلاء أن العلم الغیبی التولّد عن الوحی 
آقوی وأکمل من العلوم الکتسبة رس الوحی إرث الأنبیاء وحق الرسلء وأغلق الله 
باب الوحی من عھد سيدنا محمد َء وکان رسول اللہ وخاتم البیینء وکان أعلم 
الناس وأذ فصح العرب والعجم وکان یقول: ١‏ أدہنی رہی فأحسن تادیبی)ء وقال لقومه: (آنا 
أعلمکم وأخشاکم من اللہ تعالی وإنما کان علمه أکمل وأشرف وأقوی لأنہ حصل غن 
التعلیم الربانی؛ وما ےھر والتعلیم الإنسانی . قال تعالی: ظ علمہ شدید 
القویٰ م4 1النجم: .٥‏ 
الوجه الٹانی: هو الإلھامء والإلھام تنبيه النغس الکلیة للنفس ا جزئیة الإنسانیة علی 
قدر صفائتھا وقبولھا وقوۃ استعدادھا والاإلھام أثر الوحی فإن ےہ نے الآمر الغبی 
والإلھام هو تعریضه رالتاغ الحاصل عن الوحی یسمی علما سنا والذی یحصل عن 
الإلھام یپسمی علمَا لدناء والعلم اللدنی هو الذی لا واسطة فی حصوله بین النفس وبین 
الباری واغا ھو کالضوء من سراج الغیب یقع علی قلب صاف فارغ لطیف؛ وذلك أن 
العلوم کلھا حاصلة معلومة فی جوھر النفس الکلیة الاولی الذی ہو فی پوت 
الأولیة اللحضة بالنسبة إلی العقل الاأول کنسبة حواء إلی آدم عليه السلامء وقد بیّن أن العقل 
الکلی أشرف وأکمل وأقوی إلی الباری تعالی من الافس الکلیة . والنفس الکلیة أعز وألطف 
وأشرف من سائر الخلوقات فمن إفاضة العقل الکلی یت'ولَذ الإلھام ومن إشراق النفس 
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الکلیة یتولد الإلھامء فالوحی حلیة الانبیاء والالھام زینة الأولیاء. فأما علم الوحی فکما أُن 
النفس دون العقل فالولی دون البی فکذلك الإلھام دون الوحی فھو ضعیف بنسبة الوحی 
قوی بإضافة الرؤیا والعلم علم الأنبیاء والاًولیاء. فأما علم الوحی فخاص بالرسل موقوف 
علیھم کُما کان لآدم وسوسی عَلھما السلام وابرامیم محمد صلی الله علیہےا وسلم 
وغیرھم من الرشثتل وضرق بین الرسالة واللبوۃ. فالابسوۃ قبسول النفس القدسیة حسقائق 
العلومات وا لمع قولات إلی ا مستفیسدین والقابلین وریما یتفق القسول لنفس من النفوس ولا 
یتاتی لھا الصبلیغ لعذر من الأعذار وسبب من الأأسباب؛ والعلم اللدنی یکو لاھل النبوۃ 
سج یہ ھتہ الله تعالی عنهء فقال وعلمناہ من لَدنا 
علما مہ (الکیف: ٥‏ . وقال آمیر اللؤمنین علیٗ بن آبی طالب کرم الله وجھے: (ادخلت 
لسانی فی ت فی قلبی آلف ہاب من العلم مع کل باب لف باب٤‏ وقال: الو 
وضعت لی وسادةۃ وجلست علیھا ‏ حکمت لآہل التوراة بتوارتھم ولآاھل الانجیل بإنجیلھم: 
ولآاھل القرآن بقرآتھم٢۔.‏ وھہذہ صرتبة لا تنال بمجرد التعلم الإنسانی بل یتحلی الرء بھذہ 
امرتبة بقوۃ العلم اللدنی: وقال أیضا ٹاش یحکی عن عھد موسی عليه السلام أن شرح 
کتابہ أربعون حملاً فلو یأذن الله فی شرح معانی الغاتحة لاشرع رھ وت 
یعنی أربعین وفراء وھذہ الکشرۃ والسعة والانفتاح فی العلم لا یکون إلا لدنیا إِلٰھيًا 
سنَارَنا فإذا آراد الله تعالی بعبد خیرا رفع ا لحجاب بین نفسہ وبین النفس التی هو اللوحء 
فبظھر فیھا آسرار بعض الکنونات وانتقش فیھا معانی تلك ا لکنونات فتعبر النفس عنھا کما 
تشاء لمن یشاء من عبادہ وحقیقة ا حکمة تنال من العلم ات 
اثرتبة لا یکون حکیما لان ا حکمة من مواہب الله تعالی: یؤ تي الْحكمة من یشاء ومن 
یؤت لْحكمة فَقَد أأوتي خیرا کثیرا وما ذَكُرإِلاً اُولوا اباب کی [البقرۃ: .]۲٦۹‏ وذلك لآن 
الواصلین إلی مرتبة العلم اللدنی مستغنون عن کثرة التحصیل وتعب ال تعلیم فیتعلمون قلیلاً 
ویعلمون کثیر ویتعبون یسیر ویستریحون طویلاً. 

واعلم أن الوحی إِذا انقطع . وباب الرسالة إذا انسد استغنی الناس عن الرسل وإظھار 
او موی تجه رک سی سالفا "00۳ھ+0*"""0" 
[المائدة: ۴]. ولیس من ا حکمة إظھار زیادة الفائدۃ من غیرحاجة . فاما باب الاإلھام فلا 
ینسدء ومدد نور النفس الکلیة لا ینقطع لدوام ضرورة النفوس وحاجتھا إلی تاکید وتجدید 
وتذکیرء وکما أن الناس اسکشغننوا عن الرسالة والدعوۃ واحتاجوا إلی التذکیر والتتےيه 
لاستغراقھم فی ہذہ الوساوس وانھماکھم فی ھذہ الشھسوات الله تعالی أغلق باب الوحی 
وھو آیة العباد وفتح باب الإلھام رحمة وھیأ الأمور. ورتب ا راتب لیعلموا أن اللہ لطیف 
بعبادہ یرزق من یشاء بغیر حساب۔ 
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فصل فی مراتب اللفوس فی تحصیل العلوم 

اعلم أن العلوم مرکوزۃ فی جمیع النفوس الإنسانیة وکلھا قابلة لجحمیع العلوم وانا 
یفوت نفسًا من النفوس حظھا منہ د ات رت و 
ابی ََله : (خلق”الناس حنفاء فاختالتھم الشیاطین) . وفال ‏ : ١کل‏ مولود یبولد علی 
الفطرۃ؛ الحدیث . فالنفس الناطقة الإنسانیة أھل نقَا فلت الد لت ول الضر 
العقولة عنھا بقوۃ طھارتھا الأصلیة وصفاتھاء ولکن رض بعنخھا فی ھذہ الدنیا۔ ویتتع 
عن إدراك ا حقائق بأمراض مختلفة وأعراض شتی ویبقی بعضھا علی الصحة الأآصلیة بلا 
مرض وف۹اد. یقبل أبدًا ما دامت حیةء والنضوس الصحیححة ھی النفوس النبویة القابلة 
للوحی والتایید القادرۃ علی إظھار العجزۃ والتصرف فی عالم الکون والفسادء فإن تلك 
النفوس باقیة علی الصحة الآصلیةء وما تغیرت آمزجتھا بفساد الأمراض وعلل الأعراض 
فصار الآنبیاء أطباء النفوس ودعاۃ ا لحخلق إلی صحة الفطرة. 

وأما النفوس المریضة فی ھذہ الدنیا الدنیشة فصارت علی مراتبء بعضھم تاثر برض 
النزل تآئرا ضعيًٌا. ودق غمام النسیان فی خواطرھم فیشتغلون بالتعلم . ویطلہون الصحة 
الأصلیة فیزول مرضھم بادنی معالحة: وینقشع ضمام نسیانھم بأاقل تذکر وبعضھم یتعلمون 
طول عمرھم ویشکعغلون بالتعلیم ویطلبون الصحۃ الاصلیة فیزول مرضھم بآدنی معالحة. 
وینقشع غمام نسیانھم باقل تذکر وبعضعھم یتعلمون طول عمرھم ویشتغلون بالتحصیل 
رالتصحیح جمیع آیامھمء ولا یفھمون شیا لفساد أمزجتھمء لأن المزاج إذا فسد لا یقبل 
العلاجء وبعضھم یتذکرون وینسون ویرتاضون ویذلون أنفسھم ویجدون نورا قلیلاً وإشراًا 
ضعسَّاء وھذا التفضاوت إنما ظھر من إقبال اللضوس علی الدنیا واستضراقھا بحسب قوتھا 
وضعفھا کالصحیح إِذا مرض؛ وامریض إذا صح؛ وعذہ العقدۃ إذا انحلت تقر اللفوس 
بوجود العلم اللدنی وتعلم أنھا کانت عا مة فی أول الفطرة وصافیة فی ابتداء الاختراعء وإنغا 
جھلت لاتھا مرضت بصحبة ھذا ا لحسد الکثیف٠‏ والإقامة فی ھنا النزل الکدر واللحل 
الظلم وأنھا لا تطلب بالتعلم إیجاد العلم المعدوم. ولا إبداع العقل اللفقودء ہل إعادتھا 
العلم الأصلی الغریزی وإزالة طریان المرض بإقبالھا علی زینة ا سد ومھید قاعدته ونظم 
آساسەہء والاب الحب الشفق علی ولدہ إذا أقبل علی رعایة الولدء واشتغل بھماته ینسی 
جمیع الامور ویکتفی ہأمر واحد وھو أمر الولدء فالنفس لشدۃة شغفھا وشفقتھا أقبلت علی 
ھذا الھیکل واشتغلت بعمارته ورعایده والاهتمام بمصاسلحهء واستغرقت فی بحر الطبیعة 
بب ضعفھا وجزئیتھا فاحتاجت فی أثناء العسر إلی التعلم طلبًا لتذکار ما قد نسیت: 
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وطمعًا فی وجدان ما قد فقدت ولیس التعلم إلا رجوع النفس إلی جوھرھا وإخراج ما فی 
ضمیرھا إلی الفعل طلبّا لتکمیل ذاتھا ونیل سعادتھاء وإذا کانت النفوس ضعیفة لا تھتدی 
إلی حقیقة جوھریتھا نتمسك وتعتصم یعلم مشفق عالم وتستغیث بە لیعینھا علی طلب 
مرادھا ومأمولھا کالمریض الذی یکون جاھلاً بمعا حته ویعلم أن الصحة الشریفة محمودة 
مطلوبة. فیسرجع "[لی طبیب مشفقء وبعرضں حاله عليه ویاوی إلرے لیعال ےه ویزیل عنہ 
مرضه. وقد رأینا عالّا برض بمرض خاص کالرأس والصدر فتعرض نفسه عن جمیع العلوم 
وینسی معلوماته وتلتبس علیه ویستٹتر فی حافظتہ وذاکرته جمیع ما حصل فی سابق عمرہ 
وماضی آیامے۔ فإذا صح عاد الشغاء إليه یزول النسیان عنه وترجع النفس إلی معلوماتھا 
فتتذکر ما قد نسیت فی أآیام المٰرضء فعلمنا أُن العلوم ما فنیت وإنما نسیت وفرق بین المحو 
والنسیان بالناس فإن اللحو فناء النقوش والرسومء والنسیان التہاس النقوش فیکون کالغمام 
آو السحاب الساتر لنور الشمس عن أبصار الناظرین لا کالغروب الذی هو انتقال الشمس 
من فوق الأرض إلی أسفل. فاشتغال اللفس بالتعلیےم هو إزالة الملرض العارض عن جوھر 
اللفس لتعود إلی ما علمت فی أول الفطرة وصرفت فی بدء الطھارۃ۔ فإذا صرفت الہب 
ولمراد من التعلیم وحقیقة النفس وجوھرھا فاعلم آن اللفس الریضة تحتاج إلی التعلیم وإنفا 
قال العمر فی تحصیل العلوم. فأما النفس التی یخف مرغھا وتکون علَتھا ضعیفة وشرّھا 
دقیقّا وغمامھا رقیقًا ومزاجھا صحیحاء فلا تحتاج إلی زیادة تعلم وطول تعب بل یکفیھا 
أدنی نظر وتفکر لھا ترجع به إلی أصلھاء وتقبل علی بدایتھا وحقیسقتھا وتطلع علی 
مخفیاتھا فیخرج ما فیھا من القَوۃ إلی الفعل ویصیر ما هو مرکوز فیھا حلیة لھا فیتم آمرھا 
ویکمل شأنھا وتعلم آکثر الأشیاء فی اقل الًیام وتعبر عن ا معلومات بحسن النظام وتصیر 
عاللة کاملة متکلمة تستضئ باإقبال علی النفس الکلیة وتفیض باستقبال علی النفس ا جحزئّة 
وتتشبے من طریق العشق بالأصل. وتقطع عرق ا حسد وأصل ا حقد وتعرض عن فضول 
الدنیا وزخارفھاء وإذا وصلت إلی ھذہ امرتة فقد علمت ونبت وفازت؛ فهھذا هو الطلوب 


سم التاین> 


فصل فی حقَیقةالعلم اللدنی واأساب حصولہ 
اعلم أن العلم اللدنی وھو سریان نور الإلھام یکون بعد التسویة کما قال اللہ تعالی: 
ظ ونفس وما سواہا پچ (الشمس: ۲۷. وھذا الرجوع یکون بثلائة أوجە: 
اُحدھا: تحصیل جمیع العلوم وأخذ ال حظ الأوفر من اکثرھا۔ 
والٹانی: الریاضة الصادقة وا لمراقبےة الصحیحةء فإن اللبیٰ َلِل آشار إلی ھذہ 


--ے مچموعة رسائل ا لڑإمام شا آپے ,"کم ں کک کک کک ےھ گکعظکٗٔ ٢٣ے‏ 


الحقیقغة ؛ فقال : ان عمل ہما علم اوٰرن اللہ علم ما لَميعلَمٌ. وقال قَلّ : امن اخللص لہ 
اربعین صباحًا اظھر اللہ تعالی بََابیع الحکمة من قلبه علّی لسانہ؛. 

والثالٹ: التفکر؛ فإن النفس إذا تعلمت وارتاضت بالعلم ثم تتفکر فی معلوماتھا 
بشروط الفکر ینفتح عليھا باب الغیب کالتاجر الذی یتصرف فی ماله بشرط التصرف ینفتح 
عليه أبواب الربحء وطذا سلك طریق الخطاً یقع فی ممالك الحسران: وت 
الصواب یصیر من ذوی 0" ےت کو الغیب فی قلبه فیضیر عا ا کاملاً 
ہت کما قال ےه : : انفکر ساعة خَيَر من عبادة سین ستةا. وشرائط التفکر 
سنا سا غا ع2 ۸ 9م" إلی زیادة شرح 
وتفسیر بعون الله تعالی. رھ ا رت موب ہت : ومن 
لم يجعل الله لهُ نورا فمَا لُ من نوچ لالنور: ٠‏ ٤۔.‏ والله ولیٗ الؤمنین وعليه التکلانء وصلّی 
الله علی سیدنا محمد وآله وصخبه وسلم وحسبنا الله ونعم الوکیل؛ ولاحول ولا قوٰۃ إلا باللہ 
العلّی العظیمءوبە ثقتی فی کل آن وحین وا حمد الله رب العالین . 


فصل التفرقة 
خطبة الرسالہھ 
قال الإمام العالےم العامل أبو حامد محمد بن محمد بن محمد الغزالی رحمة الله 
عليه: أحمد الله تعالٰی استسلامً لعزتہ واستضمامًا لنعمتهء واستغنامّا لتوفیقه ومعونته 
وطاعتهء واستشعصامًَا من خذلانه ومعصیتہ؛ واستدرار لسوابغ ىر اعلی قزر سن 
عبدہ ورسوله وخیر خليقته؛ انقيادا لنبوته واستجلابًا لشفاعتهہء وقضاءٗ لحق رسالتہ 
واعتصامًا بیمین سریرته ونقیتەء وعلی آله وأصحابہ وعترته . 
آما بعد: فإنی رأیتك أیھا الخ المشفقوالصدیق ا متعصب موغر الصدرہ منقسم 
الفکر ما ضرغ سمعك من طعن طائفة من الحسلہۃ علی بعض کتبا الصنفة فی أسرار 
معاملات الدینء وزعمھم أن فیا ما یخالف مذھب الأصحاب التقدمینء والمشایخ 
اللتکلمینء وأن العدول غلی مذھب الاًشعری ولو فی قید شبر کفر ومباینتہ ولو فی شی نزر 
ضلال وخسرء فهوٗن أیھا الأأخ اللشفق التعصصب علی ما یقولون واھجرھم ھجر جمیلاً 
واستحقر من لا یحسد ولا یقذف؛ واستصغر من بالکفر أو الضلال لا یعرف فأی داع أکمل 
وأعقل من سیّد المرسلین َء وقد قالوا: إنە مجنون من المجانینء وأیّٗ کلام أجل وأصدق 


من کلام ربٗ العالمینء وقد قالوا: إنه أساطیر الاًولیین؛ وإیاك أن تشتغل بخصامھم وتطمع 
ز سر مد رت حنوریو یت آما سمعت ما قیل: 
ات ری ساننيبٹب 
إِلأعَسن٣اوة‏ من عَ ادا عَنْ حَسسد 
ولو کان فیہ مطمع لاحد من الناسءما تلی علی و ات اق او ما 

٠‌‪۹‪"۰ء"‏ ءھ بڑ وإن ان کبر عليك إعراضهم فان استطعت اُن تبتغی نَفَقا في الأَرض 
و سلما في السماء فَأئھم بآیۃ وو شاء الله معهم علّی الهھدیٰ فلا کون من الْجاھلین )4 
.٥ 0‏ وقوله جائ لڑولوٰ فتحنا علیهم بابا مِن السماء فظلُوا فیە یمرجون 5> 
نقالوا إِنْما سکرت اَصارَنا بل نحن قوم مُسحورُون )4 [الحجر: ٤ء .]٢٠٢‏ وقوله عار 
طڑولو نزلنا عليك کتابا ق قرطاسِ لہ بیدیھم لقال الین کفروا إِنَ ھذا إ٣‏ سحر 
میں تلاسام: ۷. وقوله عای ہف ولو انا نزلتا لیم الَملائكة وَکلمھم الموتیٰ وحشرنا 
علیھم کل شيء قْلا ما کانوا لومنا لا ان یشاء الله ولکن اکكترھم یجھلون 4 1 الانعام: 
۱.۔ واعلم آن الفکر والاإھان وحدھماء وا حق والضلال وسرھماء لا ینجلی للقلوب 
الدنےة بطلب ا جاہ وا ال وحبهماء بل إمنما ینکشف دون ذلك لقلوب طھمرت عن وسخ 
آوضار الدنیا أولاً ئم صقلت بالریاضة الکاملة ثانیّاءٹم نورت بالذکر الصافی شالقًاء ٹم 
عذبت بالفکر الصائب رابعال ٹم زینت بملازمة حدود الشرع خامسّاءحتی فاض علیھا النور 
من مشکاة النبوۃء وصارت کانھا مرآۃ مجلوٰۃءوصار مصباح الإیمان فی زجاجة قلبه مشرق 
الانوارء یکاد زیت یضئ ولو لم تمنے نار . وأنی تدجلی آسرار اللکوت لقوم إلھهھم هھواهم 
ومعبودھم سلاطینھم؛ وقبلتھم دراهمھم ودنانیرهم وشریعتھم رعونتھم؛ وإرادتھم جاہھم 
وشھواتھم 20 خدمتھم آغنیاءہمء وذکرہم وساوسھمء وکنزھم سواسھم وفکرھم 
استتباط ا حیل ما تقتضيه حشمتھمء فھژلاء من آین تتمیز لھم ظلمة الکفر من صیاء الإیِان 
. أبإلھام اإلھی ولم یفرغوا القلوب عن کدورات الدنیا لقیولھا آم یکمال علمی؛ وإنما بضاعتھم 

فی العلم مآلة النجاسےة وماء الزعفران وآمثالھما؟ مہات هیھات ھنذا الطلب آنقس وآعز 
من آن یدرك بالنی:ء کاو افوامیو فافعیل تچ رکاک لے حسق قے 
زمانك :فعض عن مُن تولیٰ عن ذکرنا ولم رد إلاَ الحیاة الدنیا 57ہ ذلك مبلخھم من 
لم ان رك هو أَعَلم بمن ضل عن سبیلە وو أَعلَم بمن اھتدیٰ 4 [النجم: ۲۹ء ۴۰]۔ 


کے مچموعة رسائل الڑمام الف زالسی ا_-_-_--__-___ے_ _____-سے ٣٥٢٣٢‏ آے 


فصل فی حقَيقَةالکٹروالایمان 

فأما أنت إن أردت أن تنتزع هھذہ ا حسکة من صدركء وصدر من ھو فی حالكء من 

لا تحرکە غوایة ا حسودء ولا تقیدہ عمایة التقلیدء ہل تعطشه إلی الاستبصار سحزازۃ إشکال 
آثارھا فکرء وھیجھا نظرء فخاطب نفسك وصاحبك وطالبه بحد الکفر فان زعم أن حد 
الکفر ما یخالف مذھب الاشعری أو مذہب العتزلی أو مذھب ا لنبلی أوغیرھم فاعلم أ 
غیر بلیدء قد قیدہ التقلید فو أعمی من العمیانء فلا تضیع بإصلاحه الزمانء وناميك 


تَ 


َء فی إفحامے؛ مقابلة دعواء بدعوی خصومہه؛ إذلا یجد بین نفسهہ وین سائر ا لمقلدین 
اللخالفین لە فَرقًا وفصلاًء ولعل صاحبه یمیل من سائر المذاھب إلی الاشعری؛ ویزعم أن 
وفقّا عليه حتی قضی بکفر الباقلانی إذ خالفه فی صفة البقاء لله تعالیء وزعم أنە لیس ہو 
وصنًا للہ تعالی زائد علی الذات ولم صار الباقلانی أولی بالکفر بخالفتے الأٴشعری من 
الأشعری بمخالفتے الباقلانی؟ ولم صار ا حق وِفقًّا علی أحدھما دون الشانی؟ أکان ذلك 
لأجل السبق فی الزمان؟ فقد سبق الاشعری غیرہ من المعتزلة فلیکن ال حق للسابق عليه! ام 
لا أفضل فی الوجود من متبوعه ومقلدء؟ فان رخص للباقلانی فی مخالفتهہ فلم حجر علی 
غیرە؟ وما الفرق بین الباقلانی والکرابیسی واللانسی وغیرھم؟ وما مدرك التخصیص بھذہ 
بعض ا لمتعصیین زاعمًا أنھما جمیعً متوافقان علی دوام الوجودء والخلاف فی أن ذلك یرجع 
علی المعتزلی فی نضيه الصفات وھو معترف بأن الله تعالی عالم محیط ہجصمیع المعلومات 
فادر علی یع المکنات وانما یخالف الاشعری فی آنه عالم وقادر بالذات او بصےمّہ 
الف فا لی بح تق رق عطلی ال راعظ ئی-سقات اطیٰ سعاتضترغالن 
فی النظر فی نفیھا وإئبہاتھا؟ فإن قال : إنھا اکفر المعتزلی لآنە یزعم أن الذات الواحدة تصدر 
منھا فائدة العلم والقدرۃ وا حیاۃ وہذہ صفات مختلفة با لحد وا حقیقة والحقائق الختلفة 
تستحیل اُن تو صف بالاتحاد آ2 تقوم مقامھا الدذات ال واحدۃ فما باله ٦‏ پستبعد من الأشعری 


قوله: ان الکلام صفٰہ زائدۃ قائمة بذات اللہ تعالی وغ کونە واحدا هو توراۃ وإنجیل وزبور 
وقرآنء وھو آمر ونھی وخبر واستخبار وھذہ حقائق مختلفة کیف لا وحدَ ال حبر ما یتطرق 
إلیە التصدیق والتکذیب ولا یتطرق ذلك إلی الأمر والٹھی فکیف تکون حقیقة واحدة پتطرق 


إلیھا التصدیق والتکذدیب ولابتطرق فیجمتع النفی والالبات علی شیء راحد فان تخ 
جواب ھذا آو عجز عن کشف الخطاء فی فاعلم أنه لن ین مل النظر واغا هو 
وشرط القلد ان یسکت ویسکت عنە لآنه قاصر عن سلوك طریق ا حجاح: ولو کان ا 
کان مستبِعًا لا تَابکًاء وإمامًا لا مأموسٌاء فإن خاض القلد فی اللحاجة فذلك مه : 
والمشتغل بە صار کضارب فی حدید بارد وطالب لصلاح الفاسد . وھل یصلح الع 
آفسد الدھر . ولعلك إن أنصفت علمت أن من جعل ا حق وقفّا علی واحد من النظار ؛ 
فھو إلی الکفر والتناقض أقرب . أما الکفر؛ فلانہ نزلہ منزلة النبی اللعصوم من الزلل 
لایثبت الإیمان إلا بموافقتہ ولا یلزم الکفر إلا بمخالفتهء وأما التناقض فھو أن کل وا< 
النظار یوجب النظر وأن لا تری فی نظرك إلا ما رأیت وکل ما رأیته حجَة؛ وأی فر 
من یقول قلدئی فی مجرد مذھبی؛ وبین من یقول قلدنی فی مذھبی ودلیلی جمیعا 
ھذا إلا التناقض. 


فصل فی الکفر 

وق کی امرف سس تی سے ماس ارحص 
المقلدین فاعلہ ان شرح ذلك طویل ومدرکە غامض؛ ولکنی أعصطیك علامة صۃ 
فتطردھا وتعکسھا لتتخذھا مطمح نظرڈ وترعوی بسببھا عن تکفیر الفرق؛ وتطویل ا 
فی أھل الإسلام وإن اختلفت طرقھم ما داموا منمسکین بقول لا إله إلا الله محمد 
الله صادقین بھا غیر مناقضین لھا فأقول : 

الکفر هو تکذیب الرسول عليه الصلاة والسلام فی شئ ما جاء بهء والایمان نە 
فی جمیع ما جاء بەء فالیھودی والنصرانی کافران لتکذیبھما للرسول عليه الصلاۃ والہ 
والبرھمی کافر بالطریق الاولی لانە أنکر مع رسولنا المرسل سائر الرسلء وھذا لان 
حکم شرعی کالرق وا حریة مثلاً إذ معناہ إباحة الدم وا حکم با لحلود فی الثار ومدرکه : 
فیدرك إما بنص وإما بقیاس علی منصوص . وقد وردت النصوص فی الیھود والنص 
والتحق بھم بالطرییق الأولی البراهمة والثلویة والزنادفة والدھریةء وکلھم مشرکون 
مکذبون للرسول فکل کافر مکذب للرسول؛ وکل کافر مکذب فھو کافر فھذہ ھی ا 
المطردة الملعکكسة . 


فصل 
اعلم أن الذی ذکرناء مع ظھورہ قیے غور بل تحته کل الغور لان کل فرقة 


١2ے‏ مچموعة رسائل الإمامالفزالی _س_--..٠.٠.٠.٠.٠.-.۔---۔..-.۔۔۔.۔.٠.۔.‫ٗ۱0ل۱ح‏ ۲۵۷ - 
مخالفھا وتتسبه إلی تکذیب الرسول عليه الصلاةۃ والسلام؛ فالمنبلی یکضر الاًشعری زاعماً 
ا٭ کذب الرسول فی إثبات الفوق لله تعالی وفی الاستواء علی العرش: والاشعری یکفرہ 
زاعمًا أنە مشبه وکذب الرسول فی أنە لیس کمسثله شئ؛ والأشعری بکفر المعتزلی زاعما أنه 
کذب الرسول فی جسواز رؤیة الله تعالی وفی إثبات العلم والقدرۃ والصفات لە؛ وا لمعتزلی 
یکفر الأشعری زاعمًا أن إثبات الصفات تکفیر للقدماء وتکذیب لارسول فی التوحیدء ولا 
ینجيك من ھذہ الورطة إلا أن تعرف حد التکذیب والتصدیق وحقیقتھما فیه فینکشف لك 
علو هذہ الفرّق وإسرافھا فی تکفیر بعضھا بعضا. 

فأقول: التصدیق انما یتطرق إلی ا حخبر ہل إلی الخبرء وحقیقة الاعستراف بوجوہ ما 
أخبر الرسول تَػ عن وجودہ إلا آن للوجود حمس مراتب ولاجل الغفلة عنھما نسبت کل 
ذرفة مخالفھا إلی التکذیب فإن الوجود ذاتی وحسی وخیالی وعقلی وشبھی؛ فمن اعترف 
بوجود ما آخبر الرسول عليے الصلاة والسلام عن وجودہ بوجه من ھذہ الوجوہ ا لخملہة 
فلیس بمکذب علی الإطلاق . فلنشرح ھذہ الاصناف ا حمسة ولنذکر مثالھا فی التأویلات . 

آما الوجود الذاتی: فھو الوج ود ا حقیقی الثابت خسارج ا حس والعقل ولکن یأخذ 
الحجس والعقل عنه صورۃ فیسمی أخذہ إدراکا وھذا کوجود السموات والآرض وال حیوان 
والنبات وھو ظاھر بل هو المعروف الذی لا بعرف الاکٹرون للوجود معنی سواہ. 

وأما الوجود ا حسّی: فھو ما یتمثل فی القوۃ الباصرة من العین مما لا وجود لە خحارج 
العین فیکون موجودا فی ا جس ویختص بە ا حاس؛ ولا یشارکه غیرہء وذلك کما یشاھدہ 
١‏ النائم بل کما یشاهدہ الریض ا تیقظ إذ قد تتمثل لە صورۃة ولا وجود لھا خارج حه حتی 
پشاهدھا کما یشاهد سائر الموجودات ال خارجة عن حهء ہل قد تتمثل للآنبیاء والآولیاء فی 
الیفعظة والصحۃة صورة جمیلة محاکیة لجواھر ا ملائكة ءویندھی إِلیھم الوحی والإلھام 
ہواسطتھا ضیتلقون من آمر الغیب فی الیقظة ما یتلقاہ غیرھم فی النوم وذلك لشدة صفاء 
باطنھمء کما قال تعالی ظا فتمثل لھا بشرا سویا کہ [مریم: ۷. وکما أنه عليه الصلاۃ 
والسلام رأی جبریل عليه السلام کئیراء ولکن ما رآء فی صورته إلامرتین وکان یراہ فی 
فو چوک کرت ا ای کان اللہ لل فی انام وقد قال: امن رآنی فی النوم 
نقد رآنی حقاء فإِن الشیطان لا بتمثّل بی؛ء ولا تکون رؤیته بمعنی انتقال شخصه من روضة 
الدینة إلی موضع النائم اھ ات مس وس صورته فی ا حس النائم فقط وسبب 
دلك وسرہ طویل؛ وقد شرخ اہ فی بعض الکتب فإن کنت لا تصدق بهە فمصدق 
عینكء فانك تأخذ يسا من نار کأنه نقطة ثم تحرکه بسرعة حرکة مستقیےمة فتراہ خطا من 
نار وتحرکه حرکة مستدیرۃ فتراہ دائرة من نار ء والدائرۃ وا لخط مشاھدان وھما موجودان فی 


۸ کک ےےیُگُُُُک ۰ے-ے-۔_۔_ے ‏ ےس [ھ۔۔--حو 'معموع4 رسائل الژمام القزالنی سے 


حك لا فی خارج عن حك: لن الوجود فی ا حارج ھی نقطة فی کل حالء وإغما تصیر 
خطا فی أوقات متعاقة فلا یکون ا حخط موجوەًا فی حالة واحدۃ وھو ثابت فی مشامدتك 
فی حاله واحدۃ۔ 

وما الوجود ا خیالی: فھو صورۃ ہقہ الحسوسات إذا غابت عن ح۔ك فإتك تقد 
علی آن تخترع قی خیالك صورۃ قیل وقرس؛ وإن کنت متمض عیتيیك حتی کأنك تشاہدہ 
وھو موجود بکمال صورته قی دماغك لا فی الحارج۔ 

وأآما بے سو 0 بگواغ لاف روح ر مت ری فیتلقی العقل مجرد 
معناہ دون آن يثبت صورته فی خیال آوحس آو خارج کالید مثلاء فان لھا صورۃ محصوسة 
0ص- کت0" علی البطشء والقدرۃ علی البطش هی الید 
العقلیةء وللقلم صورةۃء ولکن حقیقته ما تنقش بە العلومء وھذا یتلقاء العقل من غیر آن 
یکون مقرونًا بصورهۃ قصب وخشب وغیر ذلك من الصور ا حیالیة وا لحسیة ۔ 

وأما الوجود الشبھی: فھو ان یکون نفس الشیء موجودا لا بصورته ولا بحقیقت لا 
فی ا حارجء ولا قی ا حس ولا فی ا حیالء ولا فی العقلء ولکن یکون اللوجود شيتنًا آخر 
یشبھهه فی خاصة من خواصے وصفة من صفاته وستفھم ھذا إذا ذکرت لك مثاله فی 


التأویلات ۔ فھذا مراتبِس وجود الأًشہاء۔ 


فصل 
اسمع الاآن أمثلة عذہ الدرجات قی التآویلات۔ آما الوجود الذاتی فلا یحتاج إِلی 
مثال وھو الذی یجری علی الظاھر ولا یتأولء وھو الوجود الطلق ا حقیقیء وذلك کإخبار 
الرسول ‏ ه عن العحرش والکرسی وال۔۔موات السبع فإنه یجری علی ظاھرہ ولا یتاول إذ 
ہذہ أجسام موجودة قی آنفسھا آدرکت با حس وا حیال آو لم تدرك. وآما الوجود ا حسی 
فأمثلته فی التأویلات کثیرۃ واقتع منھا مثالین : 
۰ احتعو قول رسول اللہ گل : تی بالوت یم القَیامة فی صورة کب ملح 
فیذبح بین الجحنة والتارہء فان من قام عندہ البرمان علی أن الوت عرض آوعدم عرض؛ 
وآن قلب الَرَضن جم مستحیل غیر مقدور ینزل ا حیر علی آن أھل القیامة یشامدون ذلك 
ویعتقدون آنه اللوتویکون ذلك موجودا فی حسھم لا فی ا حارجء ویکون سبيّا لحصول 
الیقین بالیس عن الموت بعد ذلك إذ الذبوح میٹشوس منە۔ ومن یقم عندہ ھذا الب رمان 
جو تھ ری کو و ریت 


چو 
سنٹتھ 


قام عنذہ چم الاأجام لا صداعلٌ وآن لص غیر لا ا تل فطل 


ہے مجموعة رسائل الإمامالکزائلی ٹسیٹ س۲س شش سشىسپٹےشح سشپشچحڈے‌ ۲۹ سے 


أن نفس ا حتة لم تنعقل إلی الخائطء لکن تمثل للحس صورتھا قی ا حخائط حتی کانه 
یشاهدھا ولا تتع آن یشامد مثال شی کبیر فی جرم صغیرء کما نشاعد السماء فی مراة 
صغیرۃة ویکون ذلك إبصارا سغارقًا مجرد تخیل صورۃ ا نة إذ تدرك الترقة بین أن تری 
صورۃ السماء فی الرآة وبین آن تغمض عیتيك فتدرك صورۃ السماء قی الرآةۃ علی سبیل 
التخیل ۔ 

وآما الوجود الخیالی: فمثالہ قوله یل : <کائَر ی انظر إلی یوٹس بُنِ متی عليه عباءتَانن 
َطوانیتَان بلی وتجیه ا جبال ول تعالی یقول لَه٠‏ لَييك یایوئہ ں۲ والظاھر آن هذا إنباء عن 
ٹیل الصورۃة فی خیاله إِذ کان وج ود ہذہ ا حالة سابقًّا علی وج ود رسول اللہ عػُّء وقد 
انعدم ذلك فلم یکن موج وت فی ا حالء ولا ییعد آن یقال آیضاء ٹل هذا فی حسه حتی 
صار یشامدہ کما یشاھد النائم الصورء ولکن قوله: کانی انظر یشعر بأنه لم یکن حقیقة 
النظر بل کالتنظرء والغرض التفھیم باللشال لا عین ہذہ الصورة وعلی ا حملة فکل ما یتمثل 
ی محل الحیال فیصور أن یتمثل فی مسحل الإبصار فیکون ذلك مشامدۃ وقل ما یتمیز 
بالرھان استحالة اللشاہدۃ فیما یتصور فیه التخیل ۔ 

یھ سی فأمثلته کیرق رود ہے سی 

أحدهما: و ع  :‏ آخر من یخرج من النار یعطی من التة عَشَرة شال مذہ 
الاٌباءء فإن ظاھر هذا یشیر إلی آنە عشرۃ آءثالھا بالطول والعرض والمساحة وھو التفاوت 
ای وا حیالء ثم قد یتعجب فیقول: إن ا حنة فی السماء کما دلّت عليه طواھر الأخباں 
قکیف تتسع السماء لعشرة آمثال الاٹیا والسماء أیضا من الاتیساتء وقد یقطع التآول ھذا 
التصجب فیقنول الراد به تقات معنوی عقلی لا حسی ولا خیالیء کما یقال مثلاً ہذہ 
ا جوھرۃ اأاضعاف الفرس أی قی روح االیةء ومعتاھا الدرذ دون مساحتھا الدرکة با جس 
ات 2 
سور ےی مود کو یھ ہر ید ےکی 
و متخیلةء قاته یثبت فله سصبحانه یلا روحاتیة عقلیة۔ اعتی آنە یثیت معنی الید وحےی عیقتھا 
وروحھا دون سی کان اِن روح الید ومعناہا ما به .بطش ویقعل ویعطی ویِنعء واللہ تعالی 
یعطی ویّنع بواسطة ملائکهء کما قال عليه الصلاۃ والسلام: ١‏ أوّل ما خلق اش العقل فقال 
بك آعطی وبك امنع٤ء‏ ولا یکن آن یکون الراد بذڈث العقل عرضا کما یعتقدہ الکلمون 
اذ لا یکن آن یکون العرض آول مخلوق بل یکوت ع ارة عن ذات ملك من اللاثکة یسمی 
عقلاً من حیث یعقل الاشیاء بجوھرہ وذاته من غے_ حاجة إلی تعلیم؛ ورما یسمی قلمّ 


۲٢٦٢‏ .-ے--ےے۔-ے-۔-ً کظڑ مجموعة رسائل الإمام الفزانی سے 
باعتبار أنه تنقش بە حقائق العلوم فی واج قلوب الأنبیاء والأولیاء وسائر الملائکة وحیا 
وإلهھامَّا فإنه قد ورد فی حدیث آخر: ×إِن اُول ما خَلَق الله تعالی القَلم'۔ فان لم یرجع ذلك 
إلی العقل تناقض الحدیٹانء ویجوز أن یکون لشئ واحد آسماء کثیرۃة باعتبارات مختلفٰة 
فیمسمی عقلاٌ پاعتبار ذاته وملکا باعتبار نسبته إلی الله تعالی فی کونه واسطة بین وبین 
ود سا فاعورت وارستا سی کس اقاس لاد تار شامسی 
جہریل روح باعتبار ذاته وأمينًا باعتبار ما أودع من الأسرارء وذا مرة باعتبار قدرتهء وشدید 
القوی باعتہار کمال قوتهء ومکیًا عند ذی العرش باعتبار قرب منزلته ١‏ ومطاعًا باعتبار 
کونە متبوعًا فی حق بعضی اللائکةء وھذا القائل یکون قد أثیت قلمًا وی" ول ا 
وخیالیٗا وکذلك من ذھب إلی أن الید عبارۃ عن صفة للّه تعالٰی إما القدرة أو غیسرھا کما 
اختلف فی التکلمون۔ 

وأما الوجود الشبھی: فمثاله الغضب والشوق والفرح والصبر وغیر ذلك ما ورد فی 
حقٗ الله تعالٰیء فإن الخضب مثلاً حقيقته أنه غلیان دم القلب لرادة التشفی وھذا لا ینفك 
رت تی ہو رر روک جب سو وت 
ذاتیا وَدْميتا 207 وعقلیا ایا سس مس اج مت اسر یلست 
کإرادۃ العقاب؛ والإرادة لا تناسب الغخضب فی حقیقة ذاته ولکن فی صفة من الصغفات 
وتقارنھا وآأثر من الآثار یصدر عنھا وھو الإیلام . فھذہ درجات التأویلات . 


فصل في الصدقین 

اعلم أن کل من نزل قسولا من أقوال صاحب الشرع علی درجة من ھذہ الدرجات 
فھو من الصدقینء وإما التکذیب أن ینفی جمیع هذہ ا لمعانیء ویزعم أن ما قاله لا معنی 
لہ وإغا هو کذب محض وغرضه فییما قاله التلبیس آأو مصلحة الدنسا وذلك هو الکفر 
الحض والزندقة ولا یلزم کفر ال مؤولین ما داموا یلازمون قانون التاویل کما سنشیر إلیه 
وکیف یلزم الکفر بالتاویلء وما من فریق من أھل الإسلام إلا وھو مضطر إليە ۔ فابعد الناس 
عن التأویل أحمد بن حنبل رحمة اللہ عليهء وآبعد الكآویلات عن ال حقیقة وأغربھا ان تجعل 
الکلام مجازا أو اسسعارۃ هو الوجود العقلی والوجود الشُبھی؛ والحنبلی مضطر إليه وقائل 
بەء فقد سمعت الثقات من أئمة ا لحناہلة ببسغداد یقولون إن أحمد بن حنبل رحمہ الله صرح 
بتأویل ثلائة آأحادیث فقط : 

احدما: فولە گل :الج ر الأسٰود مین الله فی الأرض. 

والثانی: فولە كك : اقب الم نب ین أَصبَعْنَ من اصابع الرَحٔمن٤۔‏ 


سے ۔ مجموعةھ رسائل !لڑمام لغ انی س-سں ۱۰ر۱لرززر۔-۔3(ککےکےھ ۲٢‏ بے 

والٹالٹ: قولہ قلله : ؛إنّی لأجد نفس الرحمن من قبل اليمَن). 

فانظر الآن کیف ول ھذا حیث قام البرھان عندہ علی اسصحالة ظامرةء فبقول: 
لیمن تقبل فی العادة تقرببًا إلی صاحبھاء والحجر الآسود یقبل ایض تقربًا إلی اللہ تعالی 
فھو مثل الیسمن لا فی ذاته ولا فی صفات ذاتهء ولکن فی عارض من عوارضه فسمی 
لذلك یِینّا.وھذا الوجود هو الذی سسیناہ الوجود الشبھی وھو بعد وجود التاأویل : فانظر 
کیف اضطر إلیٍے أبعد الناس عن الآویل. وکذلك ا استصحال عندہ وجود الاصععین للّه 
تعالی حسًا إذ من فتش عن صدرہ لم یشامد فیه أصبعین فتأوله علی روح الاصبعین وھی 
الاأصبع العقلیة الروحانیة. أعنی أن روح الاصبع ما بە یتیسر تقلب الاشیاء. وقلب الإنسان 
بین لمة اللك ولة الشیطانء وبما یقلب الله تعالی القلوب؛ فکنی الأصبعین عنھما. وإما 
اقتصر أحمد بن حنبل ٹاہ علی تأویل ھذہ الاحادیث الثلائة لأنە لم تظھر عندہ الاستحاله 
إلا فی مذا القدرء لأنه لم یکن ممنمًا فی النظر االعصقلی ولو أمعن لظھر لە ذلك فی 
الاختصاص بجھة فوق وغیرہ مما لم یتأوله والاو رق والمعتزلی لزیادۃ بحٹھما تجاوزا إلی 
تأویل ظواھر کثیرۃء وأقرب الناس إلی ا حنابلة فی أمور الآخرۃ الأشعریة وفقھم الله فإنھم 
قرروا فیھا اکٹر الظواھر إلا یسیراء والمعتزلة أشدَ منھم توغلاً فی التاریلات وھم مع ھذا - 
ای الأاشعریات بفظروق ابف ال :ثاریل اور گاتکرتا می ترلہ آ روتی بائرت ای 
صورۃة کبش أملح؛ وکما ورد من وزن الأعمال بالمیزانء فإن الاشعری أول من وزن 
الأُعمال فقال : توزن صحائف الاأعمال ویخلق الله فیھا أوزاًا بقدر درجات الاعمال: وھذا 
رد إلی الوجود الشبھی البعید فإن الصحائف اجسام کتب فیھا رقوم تدل بالاصطلاح علی 
أعمال ھی أغراض٠‏ فلیس الموزون إِ٥ًا‏ العمل بل محل نقش یدل بالاصطلاح علی العمل . 
والمعتزلی تأوٴّل نفس الیزان وجعلە کنایة عن سبب بە ینکشف لکل واحد مقدار عملهء وھو 
ُبعد عن التعسف فی التاأویل ہوزن الصحائف٠‏ ولیس الغرض تصحیح آحد التآویلینء بل 
تعلم أن کل فریق وإن بالغ فی مسلازمة الظوامر فھو مضطر إلی التآویل إلا أن یجاوز الحد 
فی الغباوۃ والتجاھل؛ فبیقول: ا حجر الآاسود ین تحقیقَاء والموت وإن کان عرضًا فیستحیل 
فینتقل کشا بطریق الانقلابء والأعمال وإن کانت اعراضتّاء وقد عدمت فتنتقل إلی الیزان 
ویکون فیا أعراض ھی الثقل: ومن ینتھی إلی ھذا الحد من ا جحھل فقد انخلع من ربقة 
العقل ۔ 


فصل فی الناویل 
فاسمع الان قانون التاویل؛ نقد علمت اتفاق الفرق علی ھذہ الدرجات ا خمس فی 
التاویلء وإن شيتا من ذلك من حیْز التکذیب٠‏ واتفقوا أیضنًا علی أن جسواز ذلك موقوف 


علی قیام البرھان علی استحالة الظاھرہ والظاھر الاول هو الوجود الذاتی فان إذا ثبت 
تضمن ا مع . فان تعذر فالوج ود ا حسی فإنه إن ثبت تضمن ما بعدہ. فان تعذرء 
فالوجود ا حخالی أو العقلی۔ وإن تعذرہ فالوجود الشبھی اللجازی ولا رخصۃة للعدول عن 
درجة إلی ما دونھا إلا بضرورة البرھان فیرجع الاختلاف علی التحشیق إلی البراھین. إذ 
یقول ا جحنبلی: لا برھان علی استحالة اختصاص الباری بجهھة فوق۔ 

ویقول الأشعری: لابرھان علی اسصحالة الرؤیة . وکأن کل واحد لا یرضی مما ذکرہ 
ا خصم ولا یراہ دلیلاً قاطنًا. وکیف ما کان فلا ینبغی أن یکفر کل فریق خصمہ بأن یراہ 
غالطا فی البرھان. نعم یجوز أن یسمیه ضالاً أو مہتدعًا. آما ضالاً فمن حیث إنه ضل عن 
الطریق عندہ؛ وآما مبتدعًا فمن حیث إنە ابصدع قولا لم یعھد من السلف الصالح التصریح 
بە. إذ اللشھور فیما بین السلف أن اللہ تعالی یریء فقول القائل: لا یری بدعةء وتصریہ:ہ 
بتأویل الرؤیة بدعةء ہل إن ظھر عندہ أن تلك الرؤیة معناھا مشامدۃ القلب؛ء فینبغی ا لا 
یظھرہ ولا یذکرہ لان السلف لم یذکروہء لکن عند ھذا یقول ا حنبلی إثیات الفوق لہ ۔عالی 
مشھور عند السلف؛ ولم یذکر أحد منھم أن خالق العالم لیس متصلاً بالعالم ولا نفصلاً 
ولا داخلاً ولا خارجًّاء وآن ا جھات الست خالیة عنہ وأن نسبة جھة فوق إلیبے کنسبة جھة 
تحت فہذا قول بدع إذ البدعة عبارةۃ عن إحداث مقالة غیر مأثورۃ عن السلف؛ وعند ھذا 
بتضح لك آن ھھنا مقامین ۔ 

أحدھما: مقام عوام ال حخلقء والحق فيه الاتباع والکف عن تضیبر الظواھر رأْسّا 
وا لحذر عن إبداع التصریح بتاویل لم تصرح بە الصحابة وحسم باب ال۔سوال رأَسّا والزجر 
عن ا حخوض فی الکلام والہىحث: وايّاع ما تشابه من الکتاب والسنَة کما روی عن عمر 
فللقہ آنە سأآل سائل عن آیتین متعارضتین فعلاہ بالدرۃء وکما روی عن مالك رحمہ اللہ أنە 
سثل عن الاستواء فقال : الاستواء معلوم واللإیمان بە واجب: والکیفیة مجھولة؛ والسژال 
عنه بلدعة۔ 

القام الٹانی: بین النظار الذین اضطربت عقائدھم الاثورۃ امرویةء فینبغی أن یکون 
بحثٹھم بقدر الضرورة وترکھم الظاھر بضرورۃ البرھان القاطع ء ولا ینبغی آن یکفر بعضھم 
بعضًا بأن یراہ غالطا غیما یعتقدہ برهانٌّاء فإن ذلك لیس آمرا هیّا سھل المدرك ولیکن 
للبرھان بیٹھم قانون متفق عليه یعترف کلھم بەء فإنھم إذا لم یتفقوا فی الیزان لم یمکنھم 
رفع الخلاف بالوزنء وقد ذکرنا الموازین ا حمسة فی کتاب (القسطاس ال مستقیم) وھی التی لا 
یتصور الخلاف فیھا بعد فھمھا أصلاء ہل یعترف کل من فھمھا ہأنھا مدرك الیقین قطمًاء 
واللحصلون لھا یسھل علیھم عقد الإنصاف والانتصاف وکشف العغسطاء ورفع الاختلاف 


ولکن لا یستحیل منھم الاختلاف أیضا إما لقصور بعضھم عن إدراك تمام شروطہ۔ 'وإما فی 
رجوعھم فی النظر إلی محض القریحة والطبع دون الوزن بالمیزانء کالذی یرجع بعد تمام 
تعلم العروض فی الشعر إلی الذوق لاسٹثقاله عرض کل شعر علی الصروض فلا یبعد أن 
ینلطء وإما لا ختلافھم فی العلوم التی ھی مقدمات البراھینء فان من العلوم التی ھی 
اُصول البراہین تج ببیة وتواتریة وغیرھاء والناس یختلفون فی التجربة والتواتر فقد یتواتر 
عند واحد ما لا یتواتر عند غیرہء وقد پتولی تجربة ما لا یتولاء غیرہ. وإما لالتباس قضایا 
الوھم بقضایا العقل. وإما لالتباس الکلمات ال مشھورة اللحمودة بالضروریات والأولیات کما 
فصلنا ذلك فی کتاب (محك النظر)ء ولکن بالضملة إذا حصلرا تلك الموازین:ء وحققوھا 
أمکنھم الوقوف عند ترك العناد علی موقع الغلط علی یسر. 


فصل فی التاویل بغلبات الظنون 
من الناس من یبادر إلی التاویل بغلبات الظنون من غیر برھان قاطع ولا ینبغی أن 
یبادر أیضًا إلی کفرہ فی کل مقام بل ینظر فیهء فإن کان تأویله فی أمر لا یتعلق بأصول 
العقائد ومعماتھا فلا نکضرہء وذلك کقول بعض الصوفیة إِن ا مراد برؤیة ا خلیل عليه السلام 
الکوکب والقمر والشمس؛ وقوله ھذا رہی غیر ظاھرھاء بل ھی جواھر نورانیة ملکیة 
ونورانیتھا عقلية لا حسّة ولھا درجات فی الکمال.ونسبة ما بیٹھا فی التفاوت کنسےة 
الکواکب والقمر والشمسء ویستدل عليے بأن ا حلیل عليه السلام أجل من أن یعتقد فی 
جسم آنە إله حتی یحتاج إلی أن یشاہد آفول. آفتری أنه لو لم یأفل أکان یتخلہ إلهَاء ولو 
لم یعرف استحالة الإلهیة من حیث کونە جسمّا مقدراء واستدل بأنه کیف یکن ان یکون 
أول ما رآہ الکوکب والشمس ھی الاظھر وھی ول ما یری: واستدل بأن اللہ تعالی قال 
أولاً: ظڑ وکذلك نري إبراھیم ملکوت السموات والأرض نہ (الانعام: ۷۰]. ٹم حکی ھذا 
القول فکیف یکن أن یتوھم ذلك بعد کشف اللکوت لەء وھذہ دلالات ظیة ولییست 
براھین ۔ 
ما قولہ عو آجَل من ذلكہ ققة قبل ان کات سپیہًا لا جری له ذلك زلا بعد آن 
بخط لع کرت سای صاء قل سنا اقاط تک مجازہ علی قرب ولا بعد لت کر 
دلالة الأفول علی حدوث عندہ أظھر من أدلة التقدیر وا لحسمیة. 
وأما رؤیة الکوکب أولاً فقد روی أنه کان محبوسا فی صباہ فی غار وإما خرج 
باللیل . 
وم قوله تعالی أوَلا: طإ وکذلك نري إِبراھیم ملکوت السُموات وَالأَرْض 4ء فیجوز 
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ان یکون الله تعالی قد ذکر حال نھایته ثم رجع إلی ذکر بدایته. فھذہ وأمثالھا ظنون یظنھا 
براھین من لا یصرف حقیقة الب ھان وشرطہ. فہذا جس تاویلهم. وقد تأوّلوا المصا 
والنعلین فی قوله تعالی فاخلع نعليك پ4 لطہ: ۲,.:۔ رتا ظ وق ما ني یميك 4 
[ط : 1۹]۔ مل سو رت الات 0ال ٢‏ صلی با سك الاعبتاد غریامسجرف 
البرھان فی أُصپول الاعتقاد فلا یکفر فیه ولا ییدع. نعم إن کان فتح ھذا الباب یؤدی إلی 
تشویش قلوب العوام فیبدع بە خاصة صاحبه فی کل ما لم یژثر عن السلف ذکرہ ویقرب 
منە قول بعض الباطنة آن عجل السامری مؤول إذ کیف یخلو خلق کثیر عن عاقل یعلم ان 
اشكخذ من الذھب لایکون إِلهُا؟ وہذا أیضنًا ظن إذ لا بستحیل أن تنتھی من الناس إليە 
کعبدۃ الأصنامء وکونە نادراً لا یورث یقینًا. 

6املع پ متا ای باضو لعاف الیک سی سکھ ےک ھی الظاف مر 
برھان قاطع؛ کالذی ینکر حشر الأجساد ویٹکر العقوبات الحسیة فی الآخرةۃ بظنون وآوھام 
واستبعادات من غیر برھان قاطع ؛فیجب تکضیرہ 20 إذ لا برھان علی استحالة رد 
الآرواح إلی الأآجسادء وذکر ذلك عظم الضرر فی الدین فبجب تکفیر کل من تعلَ تعلّق بە وھو 
مذہب آکثر الفلاسفة. وکذلك ی جب تکفیر من قال منھم إن الله تعالی لا یعلم إلا نف 
أو لا یعلم إلا الکلمات٠‏ فَأما الأآمور الحزئیة الشتعلقة بالآشخاص فلا یعلمھا لان ذلك 
تکذیب للرسول ٴي فطمًاء ولیس من قبیل الدرجات التی ذکرناھا فی التأویل اذ أدلة 
القرآن والأجبار علی تفھیم حشر الأاجساد وتفھیم تعلّق علم الله تصالی بتفصیل کل ما 
یجری علی الآشخاص مجاوز حدا لا یقبل التاویلء وم معترفون بأن هذا لیس من 
التاویلء ولکن قالوا: ما کان صلاح الحخلق فی أن یعتقدوا حشر الأجساد لقصور عقولھم 
عن فھم ا لمعاد العقلی وکان صلاحھم فی أن یستقدوا أن اللہ تعالی عالم ىا یجری علیھم 
ورقیب علیھم لیسورث ذلك رغبة ورھبة فی قلوبھم. جاز للرسول أن یفھمھم ذلك ولیس 
بکاذب من أصلح غیرہء فقال ما فیه صلاحہ وإن لم یکن کما قالهء وھذا القول باطل قطعً 
لانه تصریح بالتکذیب؛ ثم طلب عذرا فی آنه لم یکذب؛ ویجب إجلال منصب النبوۃ عن 
ھذہ الرذیلة فغی الصدق وإصلاح ا لق به مندوحة عن الکذب؛ وھذہ آول درجات 
الزندقةء وھی رتبة ہین الاعشزال وبین الزندقة اللطلقةء فإن العتزلة یقرب منھ4اجھم من 
مناھج الفلاسفة إلا فی هذا الأمر الواحد وھو أن المعتزلی لا یجوز الکذب علی الرسول 
عليه السلام بمثل ھذا العذرء بل یؤول الظاھر مھما ظھر لە بالبرھان خلافہ والفلسغی لا 
ہکس کل مار رق للظاس علین مقر اویل علئ تر آو علن بعلہ 

وم الزندقة اللطلقة فھو أن تتکر أصل لعل تا وتنکر الصانع للعالم 
أصلاً وراسّا. 
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وأما إثبات العاد بنوع عقلی مع نفی الاآلام واللذات ا حسة وإثبات الصائع مع نفی 
علمه بتفاصیل العلوم فھی زندقة مقیدۃ بنوع اعتراف بصدق ا لو ظنی. والعلم 
عند الله ۔ آت غولا رر رتو سنوی استفترق اُستی بضع وسبعین 
فزقَة کلم نی اب يینة إِلاًالرنَادقَةَ ھی فرَفدا ٤‏ ھذا لفظ الحدیث فی بعض الروایات وظاھر 
اس حدیث ید علی آنه "9 9 ھ إذ قال: : استاشترق مت ى٤‏ ومن لم بعترف 
ص01" ینکرون أصل العاد وأاصل الصائع فلیسوا معشرفین بنبوتە إذ 
یزعمون أن الملوت عدم محض؛ رآن العالم لم یزل کذلك موجوذا بنفسه من غیر صانع ولا 
یؤمنون باللہ ولا بالیوم الآخر. وینسبون الاَنبیاء إلی التلبیس فلا بھکن نسبتھم إلی الأمةء 
فإِدّا لا معنی لزندقة ھذہ الآمة إلا ما ذکرناہ. 


فصل فی بیان الندقة لطلقۃ 

اعلم أن شرح ما یکفر به وما لا یکفر بە یستدعی تفصیلاً یفتقر إلی ذکر کل المقالات 
والمذاھب؛ وذکر شبهة کل واحدء ودلیله ووجه بعدہ عن الظاھر ووجه تأویلهء وذلك لا 
یحریہ مجلدات ولا تتسع لشرح ذلك أوقاتی فاقنع ان بوصیة وقانون۔ 

ما الوصیة: فآن تکف لسانك عن أھل القبلة ما أمكنك ما داموا قائلین لا إلە إلا الله 
محمّد رسول الله غیر مناقضین لھا . والمناقضة تجویزھم الکذب علی رسول اللہ ٤ػ‏ بعذر آو 
غیر عذرہ فإن التفکیر فیە خطر والسکوت لا خطر فيه . 

وم القانون: فھو أن تعلم أن النظریات قسمان: قسم یتعلق بأصول القواعدء وقسم 
بتعلق بالفروعء وأصول الإیمان ثلائة : الإیان بالل وبرسوله وبالیوم الآخر وما عداہ فروع۔ 
ےت أن۔ینکر اصلاً دینیا علم مِنْ 
الرسول ئل بالتواتر لکن فی بعضھا تخطكئة کما فی الفقھیات وفی بمغھا تبدیع کالخطاً 
اللتعلق بالإمامة وآحوال الصحابة . 

واعلم أن ال خطاً فی اصل الاإمامة وتعیٹھا وشروطھا وما یتعلّق بھا لا یوجب شی منە 
تکفیرا. فقد أنکر ابن کہسان اصل وجوب الإصامة ولابلزم تکضیرہ ولایلشغت إلی قوم 
یعظسون آمر الإمسامة ویجعلون الایمان بالإمسام مقروثا بالاإیان بالله وبرسوله ولا إلی 
خصومھم الکفرین لھم بمھجرد مذھبھم فی الإمامة فکل ذلك إسراف إذ لیس فی واحد من 
القولین تکذیب للرسول تچ أصلاّ ومھما وجد التکذیب وجب التفکیر وإن کان فی 
الفروع. فلو قال قائل مثلاً: البیت الذی بِکَة لیس الکعبة التی آمر الله تعالی بحجھا فھذا 
کفرء إذا قد ثبت تواترا عن رسول اللہ ئل خلافہء ولو أنکر شھادۃ الرسول لذلك الیت 
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بأنه الکعبة لم ینفعه إنکارہ ہل یعلم قطمًا أنە معاند فی إنکارہ إلا أن یکون قریب عھد 
بالإاسلامء ولم یتواتر عندہ ذلك؛ وکذلك من نسب عائشۃ فاٹتا إلی الفاحشةء وقد نزل 
القرآن ہبسراءتھا فھو کافر لآن هذا وأسثاله لا کن إلا بتکذیب الرسول آو إنکار التواتر 
والتواتر ینکرہ الانسان بلسانه ولایمکكنه آن یجھله بقلبے . نعم لو أنکر ما ثبت باخبار الأآحاد 
فلا یلزمہ بە الکفر ولو أنکر ما ثبت بالإجماع؛ فھذا فیه نظر لن معرفة کون الإجماع حجة 
قاطعة فيه غموض یعرفه الحصّلون لعلم اُصول الفقه. وأنکر النظام کون ال(جماع حجَة 
أصلاً فصار کون الإجماع حجَة مختلف فيه فھذا حکم الفروع۔ 

وأما الأصول الثلائة: وکل ما لم یحتمل التأویل فی نغسه وتواتر نقلەء ولم یتصور 
أن یقوم برھان علی خلافه فمخالفته تکذیب محض. ومثاله ما ذکرناہ من حشر الأآجساد 
والحنَة والنار وإاحاطة علم الله تعصالی بتفاصیل الأمور وما یتطرق إليه احتمال التأویل ولو 
بالملجاز البعیدء فینظر فيه إلی البرھان فان کان قاطمًا وجب القول بہ الکن إن کان فی 
إظھارہ مع العوام ضرر لقصور فھےمھم فإظھارہ بدعة وإن لم یکن البرھان قطعیًا لکن یفید 
0" 
فھذہ بدعة ولیس بکفر۔ 

وأما ما یظھر لە ضرر فیقع فی محل الاجتھاد والنظر فیحتمل أن یکفر ویحتمل أُن لا 
یکفر۔ ومن جنس ذلك ما یدعيه بعضس من یدعی التصوف آنہ قسد بلغ حالة بینە وبین الله 
تعالی أسقطت عنە الصلاۃ وحل لە شرب ا حمرۃ والعاصی وأکل مال السلطان. فھذا ممن لا 
شكٗ فی وجوب قتله وإن کان فی ا حکم بخلودہ فی النار نظر وقتل سثل هذا آفضل من 
قتل مائة کافر إذ ضررہ فی الدین أعظم وینفتح بە باب من الإباحة لا ینسد وضرر هذا فوق 
ضرر من یقول بالإباحة مطلقًا فإِنه منع عن الاصغاء إليه لظھور کفرہ. وأما هذا فإنه یھدم 
الشرع من الشرع؛ ویزعم أنه لم برتکب فيه إلا تخصیص عموم إذ خصص عموم 
التکلیغات ممن لیس لے مثل درجتە فی الدین؛ ورما یزعم أنە یلابس ویقارف الملعاصی 
بظاھرہ وھو بباطنه برئ عنه. ویتداعی ھذا إلی أن یدعی کل فاسق مثل حالة وینحل بە 
عصام الدین . ولا ینبہغی أن یظن أن التکفیر ونفیه ینبغی أن یدرك قطسًا فی کل مقامء بل 
التکفیر حکم شرعی یرجع إلی إباحة ا ال وسفك الدم وا حکم با حلود فی النار. فمأخذہ 
کمأخذ سائر الأحکام الشرعیة؛ فتارۃ یدرك بیقین وتارۃ بظن غالب٤ء‏ وتارۃ یتردد فيەء ومھما 
حصل تردد فالوقوف فیه عن التکفیر أولی؛ وا مبادرۃ إلی التکضیر إِنغا تغلب علی طباع من 
بنلت علیم تغل رلا با اغے علی اہ آعری رعر ان الغالت در بغالق ‏ ضا 
متواتراً ویزعم أنە مؤول؛ ولکن ذکر تأویله لا انقداح لە أصلاً فی اللسان لا علی بعد ولا 
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علی قرب فذلك کفر۔ وصاحبهہ مکذب وإن کان یزعم آنە مؤول. مثاله: ما رأیتهٴفی کلام 
بعض الباطنیة أن الله تعالی واحد بمعنی أنه یعطی الوحدة ویخلقھا. وعالم معنی آنە یعطی 
العلم لغہیرہ ویخلق+؛ وموجود بعنی أنه یوجد غیرہء وإما أن یکون واحدً فی نفسه 
رموجودذا وعالًا علی معنی الّصافه فلا۔ وھذا کفر صراح لآن حمل الوحدۃ علی انّحاد 
الوحدة لیس من العتاویل فی شیء ولا تحتمله لغة العرب أصلاًء ولو کان خالق الوحدة 
بسمی واحدًا ‏ خلقه الوحدۃ لسمی ثلانًّا وأربعًا لأنه خلق الأعداد أیضًا. فأمثلة هذہ القالات 
نکذیبات عبر عنھا بالتاویلات . 


فصل النظرفی الکفیر 

قد فھمت من ھذہ التکفیرات أن النظر فی التکفیر یتعلق ہأمور: 

احدھا: أن النص الشرعی الذی عصدل بە عن ظاھرہ ھل یحتمل الشآأویل أم لا؟ فان 
احتمل فھل هو قریب أم بعید؟ ومعرفة ما یقبل النآویل؛ وما لا یقبل التاویل لیس بالھین 
بل لا یستقل بە إلا ا اھر ا حخاذق فی علم اللغة المارف بأصولھاء ثم بعادة الصرب فی 
الاستعمال فی استعاراتھا وتجوزاتھا ومٹھاجھا فی ضروب الأمثال . 

الثانی: فی النص التروك آنە ثبت تواترا آو آحادً أو بالإجماع اللجرد؛ فإن ثبت تواترا 
فھو علی شرط التواتر أم لا؟ إذ را بظن اللستصفیض تواتراء وحد التواتر ما لا کن الشكٌ 
فیە کالعلم بوجود الأنبیاء ووجود البلاد الشھورۃ وغیرھاء وآنه متواتر فی الأعصار کلھا 
عصراً بعد عصر إلی زمان النبوةء فھل یتصور أن یکون قد نقص عدد التواتر فی عصر من 
الأعصار؟ وشرط التواتر أن لا یحتمل ذلك کما فی القرآنء أما فی غیر القرآن فیغمض 
مدرك ذلك جدا ولا یستقبل بإدراکە إلا الباحشوت عن کتب التواریخ وأحوال القرون ا ماضیة 
وکتب الأحادیث وأحوال الرجال وأغراضھم فی نقل انمقالات . إذ قد یوجد عدد التواتر فی 
کل عصر ولا یحصل بە العلم إذ کان یتصور أن یکون للجمیع الکثٹیر رابطة فی التوافق 
لاسیما بعد وقوع التعصب بین آربات المذاھب؛ ولذلك تری الروافض یدعون النص علی 
علی بن أبی طالب فلت ء فی الإمامة لتواترہ عندھمء وتواتر عند خصومھم فی أشیاء کثیرۃ 
خلاف ما تواتر عندھم لشدۃ توافق الروافض علی إقامة أکاذیبھم واتباعھا۔ 

ما ما یستند إلی الإجماع فدرك ذلك من آغمض الأشیاء إذ شرطه أن یجتمع أھل 
الحل والعقد فی صعید واحد فیتفقوا علی أمر واحد الَمَاقًا بلفظ صریحء ٹم یستمروا عليه 
مرۃ عند قسوم وإلی تمام انقراض العصر عند قسوم؛أو یکاتبھم إمام فی أقطار الأرض فیأخذ 
فتاویھم فی زمام واحصد بحیث تتفق أقوالھم الَائًا صریحًا حتی يمتنع الرجوع عنہ والخلاف 


بعدہء ثم النظر فی أن من خالف بعدہ مل یکفر؟ لأنه من الناس من قال إذا جاز فی ذلك 
الوقت أن یختلضوا فیصمل توافقهم علی الفاق ولا تنم علی واحد منھم أن یرجع بعد 
ذلكء وھذا غامض أَیضًا ۔ 

الثالث: النظر فی أن صاحب ال مقال ہل تواتر عندہ ا لبرہ أو ھل بلغه الإجمام؟ إذ 
کل من یولد لا+تکون الامور عندہ متواترۃ ولا موضع الإإجماع عندہ متمیسز عن مواضع 
الخلاف:وإغا یدرك ذلك شيتًا فشیتًاء وإغا یعرف ذلك من مطالعة الکتب المصنفة فی 
الاختلاف والإاجماع للسلف؛ ٹم لا یحصل العلم فی ذلك بمطالعة تصنیف ولا تصنیفین إذ 
لا یحصل تواتر الإاجماع بەء وقد صنف آبو بکر الفارسی رحمے الله کتبا فی مسائل 
الإاجماع وآنکر عليه کشیر منه وخولف فی بعض الملسائلء فإذّا من خالف الإاحماع ولم 
یثبت عندہ بعد فھو جاھل مخطیئ ولیس بمکذب فلا یکن تکفیرہ. والاستقلال بمصرفة 
التحقیق فی هذا لیس بیسیر۔. 

الرابع: النظر فی دلیله الباعث لە علی مخالفة الظاهر أھو علی شرائط البرمان ام لا؟ 
ومعرفة شرط البرھان لا کن شرحھا إلا فی مجلداتء وما ذکرنا فی کتاب (القسطاس 
اللستقیم)ء وکتاب (محكٗ النظر) انموذج منە ونکل قریحة اکثر فقھاء الزمان عن قصٗ شروط 
البرھان علی الاستیفاءء ولاہد من معرفة ذلك فإن البرھان إا کان قَاطمًا رخص فی التأویل 
وإن کان بعید. فاإذا لم یکن قَاطمًا لم یرخص إلا فی تاویل قریب سابق إلی الفھم 

الخامس: النظر فی أن ذکر تلك ا قالة ھل یعظم ضررھا فی الدین آم لا؟ فإن ما لا 
یعظم ضررہ فی الدین فالأمر فیە أسھل وإن کان القول شنیعًا وظاھر البطلان کقول الإمامیة 
النتظرۃ أن الإمام مسختف فی مسرداب فانه بنتظر خروجے؛ فإنه قول کاذب ظاھر البطلان 
شٹیع جذاء ولکن لا ضرر فیه علی الدین إِنھا الضرر علی الأحمق المعتقد لذلك إذ بخرج 
کل یوم من بلدہ لاستقبال الإمام حتی یدخل فیرجع إلی بیتە خاسٹًاء وھذا مثال. والقصود 
آنە لا ینبغی أن یکفر ہکل ھذیان وإن کان ظاھر البطلان. فإذا فھمت أن النظر فی التکفیر 
موقوف علی جمیع ہذہ المقامات التی لا یستقل بآحادھا المبرزون علمت أن ا بادر إلی تکفیر 
من یخالف الأشعری أوغیرہ جاھل مجازف؛ وکیف یسعقل الفقيه مجرد الفقه بھذا ا خطب 
العظیم وفی أی ربع من آرباع الفقے یصادف ہذہ العلومء فإذا رأیت الفقيه الذی بضاعته 
مجرد الفقه یخوض فی التکفیر والتضلیل فأعرض عنە ولا تشغل بە قلبك ولسانك: فإن 
التحدی بالعلوم غریزۃ فی الطبع لا یصبر عنہ ا جھال ولاجله کشر ا خلاف بین الناس ولو 
ینکٹ من الأیدی من لایدری لقل ا خلاف بین الحخلق ۔ 


| 


فصل فی حکم عوامالسلمین 

من أشد الناس علوا وإِسراڈًّا طائفة من ا متکلمین کفروا عوام اللسلمین وزعموا أن من 
٦‏ یعرف الکلام معرفتنا ولم یعرف العقائد الشرعیة بادلّتنا التی حررناھا فھو کافر فھژڑلاء 
ضیقوا رحمۃ الل”الواسعة علی عبادہ أولاء وجسعلوا ا حنة وِفقَّا علی شرذمة یسیرۃ من 
التکلمین ثم جھلوا ما توانر من السنة ثانّاء إذا ظھر لھم فی عصر رسول الله پر وعصر 
الصحابة ٹلتثغ حکمھم بإسلام طوائف من آجلاف الصرب کانوا مشغولین بعبادة الوٹن ولم 
یشتغلوا بعلم الدلیلء ولو اشتغلوا به لم یفھمسوہ ومن ظن ان مدرك الاإیان الکلام والادلة 
الجردۃ والتقسیمات ا رتبة فقد آبدع حد الإبداعء بل الاإیِان نور یقذفه الله فی قلوب عبیدہ 
عطیة وھدیة من عندہ۔ تارة ببینة من الباطن لا یِکنهە التعبیر عنھاء وتارۃ بسبب رؤیا فی 
المنامء وتارۃ بمشامدةۃ حال رجل متدیسن وسرایة نورہ وت رمتخا[ ہہ وٹازة 
بقرینة حال. فقد جاء أعرابی إلی النبی يله جاحدًا بە منکراء فلمَا ىا وقع بصرہ علی طلعته 
البھبة زادھا الله شرقفًا وکرامة فرآھا یتلألاً منھا أنوار النبوۃء قال: والله ما ذا بوجہ کذاب ۔ 
وسأله أن یعرض عليه الإسلام فاسل + وجاء آخر إليه عليه الصلاۃ والسلام وقال: أنشدك اللہ 
الله بعثك نببًا؟ 7 "۹ھ ھؿ" (ی واش الل بعثنی نبیا) . فصدقه بیمینه وأسلم: 
وھذا وأمثاله اکٹر من ان یحصی ولم بی یشغل واحد منھم بالکلام وتعلیم الأدلّةَ ہل کان ییدو 
نور الإمان مثل هذہ القرائن فی قلوبھم لمعة بیسخساء ثم لاتزال تزداد إشرائًا مشاھدۃ تلك 
الأاحوال العظیمة وتلاوۃ القرآن وتصفیة القلوبء فلیت شعری متی نقل عن رسول الله ئل أو 
عن الصحابة لِش إحضار أعصرابی آسلم وقوله لە الدلیل علی أن العالم حادث آنه لا یخلو 
عن الأعراضء وما لا یخلو عن ا حوادث حادث؛ وإن الله تعالی عالم بعسلم وقادر بقدرةۃ 
زائدة عن الذات لا ھی هو ولا ھی غیرہء إلی غیر ذلك من رسوم ا متکلمین . 

ولست آقول لم تجر هذہ الألفاظء ولم یجر ایض ما معناہ معنی الاَلفاظء بل کان لا 
تتکشف ملحمة إلا عن جماعة من الأجلاف پسلمون تحت ظلال السیوف؛ وجماعة من 
الآساری یسلمون واحدًا واحدًا بعد طول الزمان أو علی القربء وکانوا إذا نطنًوا بکلمة 
الشھهادة علموا الصلاة والزکاۃ وردوا إلی صناعتھم من رعایة الغنم وغیرھاء نع لست 
أنکر آنە یجوز أن یکون ذکر اَدلَة المتکلمین أحد أسباب الإیمان فی حق بعض الناس٭ ولکن 
لیس ذلك بمقصور علیے وهو أَیضًا نادرے ہل الأنفع الکلام ا جاری فی مصرض الوعظ کما 
یشتمل عليه القرآن. فأمًا الکلام اللحرر علی رسم ا تکلمین فإنه یشعر نضوس الستمعین بأن 
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فیه صنعة جدل لیعجز عنه العامی لا لكکونه حقًا قی نفسه۔ وریٔما یکون ذلك سَبًا لرسوخ 
الجاد ئی قلیت َلأك لا زی مجل عناظر للکلین ولا لفْتھاء کت عن واعد 
انتقل من الاعتزال آو بدعة إلی غیرہء ولا عن مذھب الشافعی إلی مذھب آبی حنیفة ولا 
علی العکس۔ وتجری عذہ الانتقالات بآسباب أخحر حتی فی القتال بالسیفء ولذلك لم تجر 
عادة السلف بالدعوۃ بھذہ اللجادلاتء بل شدّوا القول علی من یخوض فی الکلام ویشتغل 
بالبحٹ والسوال؛ وإذا ترکٹا الداهنة وعراقبة ا حانب صرحتا بآن ا حوض فی الکلام حرام 
لکٹثرۃ الاآفة فغيه إلا لاحد شخصین: 

رجل: وقعت لە شبچة لیست تزول عن قليه بکلام ریب وعظی ولا بخبر نقلی عن 
رسول الله فیجوز أُن یکون الق ول المرتب الکلامی رافَعا شبےته ودواءٗ لە فی مرضے؛ 
فیستعمل معه ذلك ویحرسی عنه سمع الصحیح الدی لیس یه ذلك الرض فاإنه یوشك أن 
یحرك فی نقسه إشکالاً ویئیر لە شبھة عرضه وستنزله عن اعتقادہ اللجزوم الصحیح ۔ 

الثانی: شخص کامل العقل راسخ القدم فی الدین ثابت الإان بآنوار الیقینء یرید 
أن یحصل هذہ الصنعة لیداوی بھا مریضا إذا وقعت لە شبھةء ولیقحم بھا مبتدعا إإذا نبغ 
ولیحرس بە معتقدہ إذا قصد مبتدع اغواءء فتعلم ذلك بھّا العزم کان من فرویض 
الکفایاتء وتعلم قدر ما یژیل بە الشكٗ ویدرآً الشبھَة فی ۔حق اللشکل فرض عینء إذا لم 
یکن إعادة اعتقادہ الجژوم بطریق آخر سواہ۔ وا حق الصریح أن کل من اعتقد ما جاء بە 
الرسول عليه الصلاة والسلام واشتمل عليه القرآن اععتقادًا جَزَمًا فو مؤمن وإِن لم یعرف 
أدلتهء بل الڑیان التفاد من الدلیل الکلامی ضعیف جلًٌا مشرف علی التزاول بکل شبهة 
بل الایمان الراسخ لان العوام ا حاصل فی قلوبهم فی الصبا بتواتر السمساع أو ا حاصل بعد 
البلوغ بقرائن آحوال لاکن التعبیر عتھا وعمام تاکدہ بلزومه العبادة والذکرء فإن من تمادت 
بە العبادة إلی حقیقة التقوی وتطھیر الباطن عن کدورات الدنیا وملازمة ذکر الله تعالی دائما 
تجلت ل ە آنوار اللعرفة وصارت الأمور التی کان قد آخذھا تقلیداً عندہ کالعاینة والشاحدی 
وذلأك حقَیقَة المعرفة التی لا حصل إِلا بعد انحلال عقدہ الاعتقادات وانشراح الصدر بنور 
الله تعالی لاق شرح الہ صنذرہ لام قرع تن نک 0لوسر ٢۔‏ کما سٹل 
رسول اللہ لے عن معنی شرح الصدر فقال: شُوریِقْذَف فی قلب الْْمن ۲ء فقیل وما 
علامته؟ قال: ہالتجافی عن دار الٹرور وألإِْة الی دار الُود؛۔ فمپذا یعْلم آن التکلم 
القبل علی الدتیا التھالك علیھا غیر عدرد حقیقة العرفة ولو ادرکھا لتجافی عن دار الخرور 
قطحًا۔ 
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فصل فی بعث النار 

لعلّك تقول آنت تاخذ التکفیر من التکذیب للنصوص ااشرعیة ۔ والشار صلوات الله 
عليه هو الذی د یق الرحمة علی اكحلق دون وو إد قال عليه ہہ ایقول الله تعالی 
امم لی السلایخ القبانت: یا آدم ابعث من ذریتك بَعْٹ التَار۔ فیقول: یارب من کم؟ 
فیقولَ۔ 7 کل الف تسعمائة وتعة وَعین؟. وقال عليه الصلاہ والسلام : ٦ستقترق‏ أُمتی 
علّی نیف وسبّعین فرفگ التاجیة بیة منھا وََحدةً۔ 

اجُواب: آن ا حلیٹ الاو یمج ولکن لیس لمع نی به آتھم کمار مخلدون بل 
إنھم یدخلون النار ویعرضوت علیھا ویترکوت فِھا فان معاضےوغ والمعصوم من الملعاصی 
لایکون فی الالف إلاً واحداء وکذلك قال تعالی: ظإوإِن مَکُم إلاً وارتھا 4 امریم :۷۱۰۰ء 
ثم بعث النار عبارة عمن استوجب التار بذتویه ویجوز آن یصرقوا عن طریق جھنم بالشفاعة 
کما وردت به الأآخبارے وتشھد لە الأآخبار الکثرۃ الداله علی سعهة رحمةه > الله تعالیء وھی 
اکثر من أن تحصی۔ 

فمنھا ما روی عن عائشة قلقعاء آتھا قالت: فقدت ان بیع نات لیلة قابتغیته فإذا 
ھو فی مشریه یصلی 0707 آنوارا ثلائة فلما قضی صلاتهء قال: امھیم من 
هُذہ؟٤‏ قلت : آنا عائشة یارسول اللهء قال: ٢‏ آرآیّت الاأنوار الثلاق؟٤‏ قلت: نعم یارسول 
الف قال آت آفاتی من ربی قبشرتی أن الله تعالی یدخل اطتة مِن اتی سبعین الا بغٍر 
حساب ولا عذاب : تُم آتانی ذ فی النور الٹّانی آت من ربی فبشرنی آن اللہ تعالی يدَخل اه 

و رت شر وت حساب ولا عذّابء ٹم آنانی فی 

اتور الشالث آت من رب قبشسرنی آن الله تعالی یدخل الشة من اتی مکان کُل واحد من 
السعین الع الضٌاعفة سبعین أَلشًّا بغیر حساب ولا عذاب؛ فقلت : یارسول الله لا تلغ 


أمتك ھذا قال: ایکملون لَکُم من الأعراب سمن لا یصوم ولا یصلّی٤ء‏ فھذا وامٹاله من 
الأخبار الَدالَة علی سعة رحمة الله تعالی کثیسرء قھذا فی آَمّة مسحمّد عيگ خاصةء وانا 
اقول: إن الرحمة تشتمل کثیر من الأمم الالفة وإِن کان اکٹرھم یعرضون علی النار اما 
عرضة خفیفة حتی فی لحظة آو ساعة وإِمَّا فی مدة حتی یطلق علیھم اسم بعث التار ٭ بل 
آقول: ان اکشر نصاری الروم والتر فی مذا الزمان تشملھم الرحمة إن شاء الله تعالی۔ 
آعنی الذین ہم فی آقاصی الروم والترك ولم تبلغھم الاعوۃ فإنھم ثلاثة آصناف: صنف 
لم بلخھم اسم محمد آصلاً فھم معذورونء وصنف بلغھم اسمه ونعته وما ظھر عليه 
من المعجزات وہم الجاورون لیلاد الإاسلام والمخالطون لھم وعم الکفار اللحدون ۔ وصنف 


ثالث بین الدرجتین بلغھم اسم محمد ئل ولم یبلغھم نعته وصفتہ؛ بل سەعوا أَيض منذ 
اتا اق کدابا سيا ایم محمد ادعی النوٰةء کما سمع صیانٹا أن کكذابًا یقال لە المقفع 
بعثہ الله تحدث بالئبوٰة کاذبًاء فھؤلاء عندی فی آوصافه فی معنی الصنف الاأول فإنھم مع 
أنھم لم یسمعوا اسمه سمعوا ضد أوصافەه؛ وھذا لا یحرك داعیة النظر فی الطلب . 

وآما ا حدیث الآخرء وھو قوله: الناجیة منھا واحدة . فالروایة مختلفة فیه. فقد روی 
الھالکة منھا واحدة ولکن الأشھر تلك الروایةء ومسعنی الناجیة ھی التی لا تعرض علی 
النارء ولا تحتاج إلی الشفاعة ہل الذی تدعلق بە الزبانیة لنجرہ إلی النار فلیس بناج علی 
اللإطلاق وإن انتزع بالشغاعة من مخالیبھم. وفی روایة: کلّھا فی ال جحنة إلا الزنادقة وھی 
فرقة. ویِکن آن تکون الروایات کلھا صحیحة فتکون الھالکة راحدۃ ھی التی تخلد فی 
النار؛ ویکون الالك عبارة عمن وقع الیاُس من صلاحه لان الھالك لا یرجی لە بعد 
الھلاك خیر وتکون الناجیة واحدة وھی التی تدخل ا حنة بغیر حساب ولا شفاعة لآن من 
نوقش الحساب فسقد عذب فلیس بناج إِكّاء ومن عرض للشفاعة فقد عرض للمذلة فلیس 
بناج أیضنًا علی الإطلاقء وھذان طریقان وھما عبارتان عن شر ا لخلق وخیرہ. وہاقی الفرق 
کلھم بین ھاتین الدرجتین: فمنھم من یعذب با حساب فقطء ومنھم من یقرب من ال نار ثم 
یصرف بالشمفاعة ومنھم من یدخل النار ثم یخرج علی قدر خطایاھم فی عقائدھم 
وبدعتھم وعلی کثرة معاصیھم وفلتھا۔ غأمَا الھالکة اللخلدة فی النارمع ھذہ الام فھی فرقة 
واحدة وھی التی کذبت وجوزت الکذب علی رسول الله ٤َإُِّ‏ بالصلحة. 

وآما من سائر الأمم؛ فمن کلبە بعد ما قرع سمعے التواتر عن خروجه وصفته 
ومعجزته ا حارقة للعادة کشق القمر وتسبیح ا حصی ونبع ا اء من بین أصابعه والقرآن اللعجز 
الذی تحدی بە أھل الفصاحة وعجزوا عنه؛ فإذا قرع ذلك سمعه فاعرض عنه وتولی ولم 
ینظر فیےە ولم یتامل ولم یبادر إلی التصدیق؛ فہذا ہو ا حاحد الکاذب وهو الکافر ولا 
یدخل فی ھذا أکثر الروم والترك الذین بعصدت بلادھم عن بلاد المسلمین؛ بل أقول من قرع 
سمعه ھذا فلا بد أن تتبعث بە داعیة الطلب لیستبین حقیقة الأمر إِن کان من أھل الدین ولم 
یکن من الذین استحبوا ا حیاة الدنیا علی الآخرةء فإن لم تنبعث ھذہ الداعیة فذلك لرکونه 
إلی الدنیا وخلوہ عن الخوف وخطر آمسر الدین وذلك کفر وإن انبعثت الداعية فقصر فی 
الطلب فھو أَیضًا کفر بل ذو الإیمان باللہ والیوم الآخر من أھل کل ملة لا یمکنە أن یفتر عن 
الطلب بعد ظھور المخایل بالأس۔ہاب ا حارقة للعادةء فإن اشتغل بالنظر والطلب ولم یقصر 
فأدرکە الوت قبل تمام التحقیق فھو أیضًا مضغور لە ثم لە الرحمة الواسعةء فاستوسع رحمة 
الله تعالی ولا تزن الأمور الالھیة بالموازین اللختصرۃ الرسمیة ۔ 
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واعلم ان الآخرۃ قریب من الانیا فما خلقکم ولا بشکم إلا کنفس واحدۃ فکما أن 
آکثر آھل الدنیا فی نعمة وسلامة أو فی حالة یغبطھا إذ لو خیر بیٹھا وبین الإماتة والاعدام 
مثلاً لاختارھاء وإغا للعذب الذی یتمنی الموت نادرء فکذلك المخلدون فی النار بالاضافة 
إلی الناجین والمخرجین منھا فی الآخرۃ نادر فان صفة الرحسة لا تتغیر باختلاف أحوالھاء 
وإنھا الدنیسا والآخرة عبارتان عن اختلاف احوالك ولولا ھذا ا کان لقوله علیے الصلاۃ 


7 کس 


والسلام یئ 2س > ٥او‏ ما حط اللہ فی الکتَاب الاو آتا ال لا لہ إِلاً نا سََقَتٗ 
رحمتی غضبی فَمن شھد أَنْ لا إلە إلا الله وأن محمدا عبدہ ورسوله فله ا حنة). 

وَاعَلم ان أھمل الىصائر قد انکشف لھم سبق الرحمة وشمولھا بأسہباب ومکاشفات 
سوی ما عندھم من من الأآخبار والآثارء ولکن ذکر ذلك یطول . فأبشر برحمة الله وبالنجاۃ 
الطلقة إن جمعت ہین الإیمان والعمل الصالح : وبالھلاك الملطلق إن خلوت عنھما جمیعاء 
وإن کنت صاحب یقین فی أاصل التصدیق وصاحب خطاً فی بعض الشآأویل أو صاحب 
شكٗ فیھماء أو صاحب خلط فی الاعمال؛ فلا تطمع فی النجاة اللطلقة . 

واعلمء أنك بین أن تعذب مدۃ ئم تخلی؛ وہین أن یشفع فيك من تیقنت صدقه فی 
جمیع ما جاء بە أو غیر فاجتھد أن بغنيك الله بفضله عن شفاعة الشغعاء فإن الأمر فی 
ذلك مخطر ۔ 


فصل 

قد ظن بعض الناس آن مأخذ التکفیر من العقل لا من الشرع؛ وآن ا چاھل باللّہ کافر 
والعارف به مژمنء فبقال لە: ا حکم باباحة الدم وا خلود فی النار حکم شرعی لا معنی لە 
قبل ورود الشرع وإن آراد بە أن المفھزم من الشارع ان ا حاھل بالله هو الکافرء فہذا لا 
کن حصرہ فيہ لآن الچاھل بالرسول وبالآخرۃ أَيضًا کافر؛ ثم إن خصص ذلك با حچھل 
بذات الله تعالی بجحد وجودہ أو وحدانیته ولم بطردہ فی الصفات فرا سوعد عليهء وإن 
جعل الخطئ فی الصفات أَیضًا جاھلاً أو کافرا لزمےه تکفیر من نفی صفة البقاء وصفغفة 
القدمء ومن نفی الکلام وصفًا زائدًا علی العلم؛ ومن نفی السمع والبصر زائدًا علی العلم 
ومن نفی جواز الرویةء ومن آثبت ال حھة وأثبت إرادة حادثة لا فی ذاته ولا فی محل وتکفیر 
الخالفین فیهء وبا حملة یلزمه التکفیر فی کل مآألة تتعلق بصفات الله تعالی وذلك حکم لا 
مستند لەء وإن خصص ببعض الصفات دون بعض لم بجد لذلك فصلاً ومرداء ولا وجە 
له إلا الضبط بالتکذیب لیعم ا لکذب بالرسول وبالمعادء ویخرج منه المژول؛ ثم لا یبعد آن 
یقع الشك والنظر فی بعض السائل من جملہ التاویل أو التکذیب حتی یکون التاویل بعیدً 
ویقضی فيه بالظن وموجب الاجتھا فقد عرفت أن ھذہ مسألة اجتھادیة. 
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7 وج ےر تر من الفرق؛ ومن لا یکفضرنی فلا۔ وھنا لا 
ماعذ لەء فان قلل قائل علی فا آولی بالإمامة إذ لم یکن کضرا فبآن یخطئ صاحبيه 
ویظ: ان ان الخالف فيه کافر لا یصبر کافراء وإنما هو خطا فی ممآألة شرعية۔ وکذلك ا لی 

جو رہ یں وو ار وت اجر کت 
وأما قول رسول الله عَلِػُ د انا تلق اعد الو ضا الک قد بائزہ احا ماق 
معناہ أن یکفرہ مع معرفتہ بحاله غمن عرف من غیرہ آنه مصدق لرسول اللہ عگ ثم یکفرہ 
فیکون الکفر کافر.فأما إن کض رہ لظنه أنە کذب الرسول فھذا غلط منەه فی حال شخص 
واحدء إِذ قد یظن بە آنه کافر مکذب ولیس کذلك وھذا لا یکون کے فقد أفدناك بھذە 
التردیدات التِيه علی اعظم الغور فی ھذہ القاعصدۃ وعلی القانون الذڈی ینہ ینبغی أن یتبع فیە 
فاقنم بە والسلام . 


ا حمد للہ رب العنالمین؛ ۔والعاقبة للمتّقین: اوالصلاة والسلام علی نبیَه محمد وآله 
اُجمعین ۔ 

اعلم أن واحصلا من الطلبة القدمین لازم خدمة الشیخ الإمام زین الین حجة 
الإاسلام آبی حامصد محمد بن محمد الغزالٰی قدس الله روحه واشتقل بالتحصیل وقراءة 
العلم عليه حتی جمج من دقائق العلومء واستکمل من فضائل النفسء ئم إنه فکر یوعًَا فی 
حال نفسه وخطر علی باله فقال : إنی قرآت أنواعًا من العلوم؛ وصرفت ریعان عمری 
علی تعلمھا وجمعھا. فالآن ینبغی أن أعلم ای تھا نی >٦‏ 5× 
لا ینفعنی حتی ابترکہ: قد قال ۔رسبول اللہ ئل : اللهُم إ 7 اعُد ہك مِنَ علم لا ینم 
فاستمرت لە عذہ الفکرة ة حتی کتب إلی حضرة ة الشیخ حجة الإسلام محمّد الخزالی رحمة 
اللہ تعالی علیے ‏ استفتایٗٔ وسآل عنه مسائل والمس منه نصیحة ۔ودعاءء وقال: وإن کان 
مصنفات الشیخ کالإحیاء وغیرہ یشتمل علی جواب مسائلی لکن مقصودی أن یکتب الشیخ 
حاجتی فی ورقات تکون معی مل حیاتی وأعمل بما فیھا مصدی عمری إن :شاء الله تعالیء 
فکتب الشیخ عذہ الرسالة إليه فی جوابەء والله أعلم ۔ 


-ے معمو ع4 رسائل الإ مادالفزائی  --‏ -۔ _-چےچےےے۔ ۲۷٢‏ سے 


اعلم أیھا الولد الحب أطال الله بقاءك بطاعتہء وسلك بك سبیل أحیائه أن منشور 
النصیحة یکتب من معدت الرسالة عليه السلام إن کان قد بلتك 2080ھ حاجة لك 
ور رر سر جو ہت 

آیھا الولد: من جملة.ما نصح بە رسول اللہ کہاگ آمتہ قوله: 0 رای الله عَنْ 
العبٰد اشتغاله بها لا یعتيه وإِن امراً دُعیت ساعة من عمرہ فی غیْر ما خلق لہ دی أنْ َطُول 
عليه حسرلہ ومن جاوڑ رالأربعین ولم یقلب خیرہ شر فَليتَجھزٌ إلی التاوفء "+(* 
النصیحة کفایة لآھل العلم ۔ 

آیھا الولد: النصیحة سهلة واللشکل قبولھا لأتھا فی مذاق متبعی الھوی مرۃ إذ المناھمی 
محبوبة فی قلوبھم وعلی الخصوص لن کان طالب العلم الرسمی مشتقل فی فصل النفس 
ومناقب الدنیاء فإته یحسب ان العلم الجرد لہ سیکون لجاتہ وخلاصہ فهء وإنە ستغن عن 
العمل ۔ وہذا اعتقاد القلاسفة ۔ سبحان اللہ العظیم لا یعلم ھذا القدر أنە حین حصل العلم 
إذا لم یعمل به تکون الحجَة عليه آکدء کما قال رسول الله هن : (أشد الناسی عذابًا یوم 
القیامة عالم لا ینفعه اللہ بعلمه) ۔ ِ 

وروی أن الجحنید قذس الله سرہ رئی فی انام عوتہء فقیل لە: ما ا خر یا أبا القاسم؟ 
قال: طاحت تلك العباراتء وفتیت, تلك الإشارات وما نفعنا إلا رکیعات رکعناھا فی 
جوف اللیل ۔ 

آیھا الولد: لا تکن من العمال مفلسّاء ولا من الاحوال خالیا وتیکن أن العلم 
اللجرد لا یأاخذ الیدء مشاله: لو کان علی رجل فی بریة عسشرة أسیاف هندیة مع اسلحة 
أُخریء وکان الرجل شجاعً وآعل و ہو عليه سد عظیم مھیپ فسا ظنك. ھل تدفع 
الاسلحة شرہ عنه بلا استعمالھا وضربھا؟ من المعلوم أتھا لا تدفع إلا بالتحریيك. ےت 
فکذا لو قر رجل مائة آلف مآألة علمیة وتعلّمھا ولم یعمل بھا ل” تقیدہ إلا بالعملء و 
اض لو کان لرجل حرارةۃ ومصوض صضراوی یکون علاجه بللسکتجبیبرز ت ‏ فلا 
یحصل البرء إلا باستعمالھا (شعر): 

کےمی دواہزار رطل عمی بہ.....مائی 

تامی تخسوزی نہ+ساشسل ات شیسر۱ائی 

ولو قوأت العلم مائة سنة وجمعت آلف کتاب؛ لا تکون مستصاً لوحمة اللہ تعالی 
إلا بالعمل: وآنِ لیس لانسان لا ھا سعیٰ کی [النجم: 8۹. ٭ طفمن کان یرجو لقاء ربہ 
فلیعمل عملا صا حا 4 1الکیف: 7 جزاء ہما گانواٍ یکوچ [التوبة: ۸۲] . إك 
الذین آمنوا وعملوا الصُالحات کانت لھم جنات الْفردوْس نزلا 42 خالدین فیھا لا ییغون 
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عنھا حولا پہ (الکہف: ۷ء ۸ فلا من تاب وآمن وعمل عملا صا حا 4 ( الفرقان: 
۷۔. وما تقول فی ھذا ا حدیث: وبنی الإمسلام علی خمس: شپادةۃ أن لا إلە إلاً الله وأنَ 
محمد زسول اش وإقام الصلاق وابتاء الزکاق وصوم رمضان: وحج البیت من استطاع إليە 
سبیلكًە. والإیمان قول باللسان وتصدیق با جنان وعمل بالارکانء ودلیل الاعمال اکثر من ان 
یحصی إِن کان الْقبّد یبلغ ال جُنة بفضل الله تعالی وکرمە؛ لکن بعد أن یستعد بطاعته وعبادتہ 
لان رحمة الله قریب من المحسنین؛ ولو یل أیيضًا یبلغ بمجرد الإیمان قلنا: نعم؛ لکن متی 
یبلغ؟ وکم من عقبة کؤود یقطعھا إلی آن یصل؟ فآول تلك العقبات عقبة الإیمانء وآنه ھل 
لم من تل الإمانا آم لا؟ وإذاروصل: غل یکرت عاضٹًا مَفَلا؟ وقال هی البضری: 
یقول الله تعالی لعبادہ یوم القیامة: ادخلوا یا عبادی ال جنة برحمتی واقتسموها باعمالکم . 

آیھا الولد: مالم تعمل لم تجد الأآجر ۔ 

حکی أن رجلاً من بنی إسرائیل عبد اللہ تعالی سبعین سنة فأراد اللہ تعالی أن یجلوہ 
علی الملائکة فارسل الله إلِے ملکا یخبرہ أنه مع تلك العبادة لا یلیق به دخول ا حنة؛ فلما 
بلغه قال العابد: نحن خلقنا للعبادۃ ضینبغی لنا أن نعبدہ: فلما رجع اللك قال: إلھی نت 
أعلم با قالء فقال الله تعالی: ہإذاھو لم یعرض م"" مم 
ا ےہ موک ئل : دحاسبوا أَفسکم قبل ان 
تحَاسبوا وَزنُوا أَصْمالْكُمْقَبْل ن توزنُوا) . وقال علیٗ فاٹہ : (من ظن آأنە بدون ا جھد یصل 
فھو مشتمنء ومن ظن أنه وت وقال ا حسن رحمہ الله تعالی: 
(طلب ال نة ہلا عمل ذنب من الذنوب). وقال: لو ہر چس سے 
العمل ۔ وقال رسول اللہ تَإلہُ : (الکیس من دان نقْسَهُ وعم ل کا بَعْد اوت وَالأاحْمق من ابع 
وا وتَمنی عَلی الله تعالی الأمانی٢.‏ 

آبھا الولد: کم من لیال أحییتھا بتکرار العلم ومطالعة الکتب وحرمت علی نفسك 
الوم لا أعلم ما کان الباعث فيه إن کان نیل عرض الدنیا وجذب حطامھا وتحصیل مناصھا 
رر تس وإن کان قصدك فيه إحیاء شریعة 
اللبی يك وتھذیب اخلاقك وکسر النفس الأآمارۃ بالسوء؛ فطوبی لك ثم طوبی لك. ولقد 


بھا الولد: عش ما شثت فإانك میت: واحبب من شثت فانك مفارقہف واعمل ما 
شثت فإنك مجزی بە. 
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ایھا الولد: ای شیء حاصل لك من تحصیل 0 وا لخلاف والطب والدواوین 
والأآشعار والنجوم والعروض والنحو والتصریف غیر تضییع العمر بخلاف ذی ال جحلال؛ إنی 
رأیت ھی إنحجیل عیسی عليه الصلاة والسلام قال: من َ2 آن یوضع المیت علی ال منازۃ 
إلی آن یوضع علی شضیر القبر یسال اللہ بع ظمتہ من أربعین سڑالاًء لہ آوله یقول عبدی 
طھرت منظر ا خلّق سنین وما طھرت منظری ساعة وکل یوم بنظر فی قليك یقول: ما تصنع 
لغیری وأنت محفوف بخیریء آما آنت آصم لا 

آبھا الولد: العلم بلا عمل جنونء والعمل بغیر علم لا یکون. 

واعلم أن العلم لا یبعدك الیوم عن المعاصی؛ ولا یحملك علی الطاعةء ولن یبعدك 
غدًا عن نار جھٹمء وإذا لم تعمل الیوم ولم تدارك الایام اماضة تقول غدًا یوم القیامةق 
فارجعنا نعمل صاسحاء فیقال: یا أحمق آنت من هھناك تحئ. 

ایا الولد: اجعل الھمة فی الروح؛ والھسزیِة فی النفس؛ والموت فی البدن لان 
منزلك القبرء وأھل ا مقابر ینتظرونك فی کل لحظة متی تصل إلیهمء إیاك إیاك ان تصل 
إلیهم بلا زادء وقسال آبو بکر الصدیق اش : هذہ الا۔جحػساد قغص الطیورء واصطبل 
الدواب فصفکر فی نفسك من أیھما أنت؛ إِن کنت من الطیور العلویة فحین تسمع طنین 
طبل ارجعی إلی ربك تطیر صاع إلی آن تقعد فی اعالی بروج ال جحنانء کما قال رسول الله 
: (امتز عصرش الرحمن من مہوت سعد بن معاذ' . والعیاذ باللہ ان کنت من الدواب 
کما قال الله تعالی :طإ أَََىك کالأنعام بل هم أضل 4 [الأعراف: ۱۷۹]. فلا تأمن انتقالك من 
زاویة الدار إلٰی هاویة النار وروی أن الحسن البصری رحمہ الله تعالی أعطی شربة ماء بارد 
فاأخذ القدح وغشی علیے وسقط من یدہء فلما آفاق قیل لە: مالك یا آبا سعید؟ قال: 
ذکرت آمنیة أآھل النار حین یقولون لآھل ا حنة أفیضوا علینا من ا اء أو ما رزقکم الله ۔ 

أیھا الولد: لوکان العلم اللجرد کافّا لك ولا تحتاج إلی عمل سواہ لکان نداء: مل 
من سائل؛ ہل من مستغضر؛ ھل من تائب ضائعًاء بلا فائدۃ۔ کات 


الصحابة ‏ لغ أجمعین ذکروا عبد الله بن عمر عند رسول الله كَػل فقال: مم الرجل هو 
و کان بصلي باللَیْل؛ وقال عليه السلام لرجل من أصحابہ اک باللیل فان 
کثرۃ النوم باللیلِ یدع صاحبه ققیرً وم القیامة. 


اُبھا الولد: ومن اللیل فتھجد بە: ا وبالأسحار ھم یستغفرون شکر؛ مت 
بالآسحا, ری یٹ َلانَة أصوات یُحبھا الله تمالی: صوت اليك وصوتٌ 
للذی يَقْراً القرآنء وصّوٴتٗ الستَتفرین بِالأَسْحَار) . قال سفیان الشوریء رحمة الله تعالی 
عليه: إن الله تبارك 7 س27 ءھ“0تئ0ە)0( الأآذکار والاستغفار إلی المللك ا لحبار 
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ویصلون ما شاء الله ثم ینادی مناد فی شطر اللیل : آلا لیقیم الفانتونء فیقومون ویصلون‎ 
!لی السحرء فإذا کان السحر نادی مناد: آلا لیقیم الستضفرون ء فیقومون ویستغفرون: فإذا‎ 
طلع الضجر نادی مناد: آلا لیقیم الضَافلونء فیقوصون من فروشهم کالموتی نشروا من‎ 
7 و‎ 
الولد: روی فی وصایا لقمان ا حکیم لابنە أنەه قال: یا بنی لا یکونن الديك‎ -. 
آکیس منك ینادی بالأسحار وأنت نائمء ولقد أحسن من قال شعراً:‎ 
لقسد متسفتا فی جنح لیل حسمسامےة‎ 
عسلی فُنۓ ومتسا وی لَنائم‎ 
سا مج کالال خھ ھ ےشکا‎ 
لے جج یس الک جم‎ 
وأزعم تو سای رسس‎ 
لربی فسسلا آبکی: ونبکی الىبسےھسائم‎ 
أیھا الولد: خلاصۃ العلم أن تعلم أن الطاعة والعبادۃ ماھی ۔‎ 
اعلم : أنا الطاعة والعبادة متابعة الشارع فی الأوامر والنواھیبالقول والفعل. یعنی‎ 
کل ما تقول وتفضعل وتترك ویکون باقتداء الشرعء کما لو صمت یوم العید وأیام التشریق‎ 
. تکن عاصیّاء آو صلیت فی ثوب مخصوب وإن کانت صورة عبادۃ تآئم‎ 
اُبھا الولد: ینبغی لك أن یکون قولك وفعلك موافقًا للشرع إذ العلم والعمل بلا‎ 
اققداء الشرع ضلالة وینبہغی لك آن لا تغختر بالشطح وطامات الصوفیة لان سلوك ھذا‎ 
الطریق یکون بالجامدة وقطع شھوۃ النفس وقتل ھواھا ہسیف الریاضة لا بالطامسات‎ 
. والتر مات‎ 
واعلمء أن الل۔۔ان ال مطلق والقلب المطبق المملوء بالغفلة والشھوۃ علامة الشقاوق‎ 
حتی لا تقتل النفس بصدق الجاعدۃ لن یحبی قلبك بأنوار العرفة.‎ 
واعلم أن بعض مسائلك التی سالتنی عنھا لا یستقیم جوابھا بالکتابة والقول إن لم‎ 
تبلغ تلك ا حالة تصرف ماھی؛ وإلا فعلمھا من الستحیلات لنھا ذوقيةء وکل ما یکون‎ 
ذوقیا لا یستقیم وصفه بالقول کحلاوۃ ا حلو ومرارة ار لابعرف إلا بالذوق ۔ کما حکی أن‎ 
عنينّا کتب إلی صاحب لە أن عرفنی لذۃ الملجامعة کیف تکونء فکتب لە فی جوابە: یا فلان‎ 
نی کنت حسبتك علِنًا فقط . الآن عرفت آنك عنین وأحمق. لأن ہذہ اللذہ ذوقیة إن تصل‎ 
. إلیھا تعرف؛ وإلا لا یستقیم وصغھا بالقول والکتابة‎ 
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اُیھا الولد: بعض مسائلك من ھذا القبیلء وأما البعض الذی یستقیم لە ا جواب فقد 
رود ہے العلوم وغیرہ. وتذکر هھنا نبداً منه ونشیر إليه فنقول : قد وجب علی 
السالك أربعة أُمور: 

الأمر الاُوّل: اعتقاد صحیح لا یکون فيه بدعة. 

والٹانی: توبة نصوح لا یرجع بعدھا إلی الزلَة . 

والثالث: استرضاء الخصوم حتی لا یبقی لاحد عليك حقی۔ 

الرابع: تحصیل علم الشریعة قدر ما نؤدی بە أوامر اللہ تعالی.ثم من العلوم الآخرة 
ما یکون به النجاۃ . 

حکی أن الشبلی رحمہ الله خدم أربعمائة أستاذء وقال: قرأت اربعة آلاف حدیث؛ 
ثم اخترت مھا حدیئًا واحدً وعملت بە وخلیت ما سواہ لأنی تأملته فرجدت خلاصی 
وق و وکان علم الأولین والآخرین کله مندرجا فیه فاکتفیت بەء وذلك أن رسول الله 
یں قال لبعض أصحابەه: اعْمَل لدثياك بقدرِ مقامِك فبھاء واغعمل لآَخرنك بقڈر بقائكٹ 
فیھاء واعمل ل بقدر حاجتك إِليه واعمل للنار بقڈر صبْرك علَیْھا) : 

اُبھا الولد: إذا علمت ھذا ا حدیث لاحاجة إلیَ العلم الکشیرء وتأمل فی حکایة 
اأُحری: وذلك أن حاًا الاأصمٌَ کان من أصحاب الششیق البلخی رحمة اللہ تعالی علیھماء 
فسأله یوسّا قال: صاحبتنی منذ ثلائین سنة ما حصلت ففھا؟ قال: حصلت _مانی فوائد من 
اي رس تا متدالان ایس غلاسی ری تسا ال سه2 ساس ا ان غام 
الاصم: 

الفائدة الأولی: إنی نظرت إلی الخلق فرأیت لکل منھم محبوبا ومعشوثًٌا یحيه 
ویعشقه وبعض ذلك الحبوب یصاحبه إلی مصرض الموت وبعضه إلی شفیر القبر ٹم یرجع 
كله وبترکە فریدًا وحیدًا ولا ایدخل معه فی قبرہ منھم أحد فتفکرت وقلت: أفضل 
محبوب الرء ما یدخل معہ فی قبرہ ویؤانسه فیه فما وجدت غیر الاًعمال الصالحة فأخذتھا 
محبوبًا لی لتکون سراجًا لی فی قبری؛ وتؤانسنی فیه ولا تترکنی فریدا. 

الفائدة الثانية: إنی رأیت الحلق یقتدون باھوائم ویبادرون إلی مسرادات من 
فتاملت قولە تعالی: وآما من خاف مقام ره ونھی اللفس عن الھویٰ ۶)ج) 7> فان الجنة ھي 
المأوی )4 [النازعات: .]٢٤ ۰٠٤‏ وثیقنت أن القرآن حق صادق فبادرت إلی خلاف نفسی 
وتشمرت بمجاھدتھا وما متعتھا بھواھا حتی رضیت بطاعة الله سبحانه وتعالی وانقادت . 

الفائدة الثالئة: إنی رأیت کل واحد من الناس یسعی فی جمع حطام الدنیا ئم بسکھا 
قابضًا یدہ عليهء فتاملت فی قولە تعالی: .1٦ , ۶,۹" ۶۷۶۷۹۹۹٦‏ 


فبذلت محعولی من الدنیا لوجه الله تعالیء ففرقسته ہین المساکین لیکون ذخرا لی عند الله 
تعالی ۔٠‏ 

الفائدة الشرابعة: نی رأیت بعض الحخلق ظن شرفه وعزہ فی کٹرۃ الأقوام والعصشائر 
فاغٹر بھم؛ وزظم آخر أنه فی ٹروۃ الاَموال وکثرۃ الأولاد فافتخروا بھاءوحسب بعضھم 
الشرف والعز فی غصب أموال الناس وظلےمھم وسفك دسائھم؛ واعتقدت طائفة أنه فی 
إتلاف ا ال وإسرافه وتبذیرہء وتأمّلت فی قوله تعالی : طإن أَْرمکم عند الله أنقاکم 
(ا حجرات: .]۱٢٤‏ فاخترت التقوی واعتقدت أن القرآن حقٗ صادق وظنھم وحسبانھم کلھا 
باقل اون 

الفائدة ا لحخامسة: إنی رأیت الناس دم بعضھم بعضّا ویغتاب بعضھم بعضا رات 
ذلك من آلحسد فی الال والچ[اہ والعلمء فتآملت فی قوله تعصالی نحن قسمنا بینھم 
معیشتھم فی الحیاۃ الدنیا پچ (الزخرف: ۲. فعلمت أن القسمة کانت من الله تعالی فی 
الأزل فما حسدت أحدًا ورضیت بقسمة الله تعالی۔ 

الفائدة السادسة: نی رأیت النا رت لغرض وسبب فتأملت قوله 
تعالی نان الشیْطان لَکُم عدو فَانخذوہ عدوً 4 افاطر: ٦‏ . فعلمت أنه لا یجوز عداوۃ 
آخرغیر الشیطان ۔ 

والفائدة السابعة: إنی رأیت کل أحد یسعی بجد ویجتھد مبالغة لطب القوت 
تر ہے تا جا سر ویڈذل نفه؛ وینقص قدر فتاأمصلت فی قوله 
تعالی : ظ وما من دابَة في الأَرضِ إِلأً علی الله رِزقھا پ4 (ھود: .٦‏ فعلمت أن رزقی علی الله 
تعالیء وقد ضمنه فاشتغلت بعبادته وقطعت طمعی عمن سواہ۔ 

الفائدة الٹامنة: إنی رأیت کل واحد معتمدًا علی شی ء مخلوق بمغھم إلی الدینار 
والدرھم: وبعضھم إلی ا لال والملك؛ وبعضھم إلی ال حرفة والصناعةء وبعضھمِ إلی مخلوق 
مثلهء فتاملت فی قوله تعالی ومن یتوکُل علی اللہ فھو حسبْه إِنّ الله بالغ أمَرہ قد جعل 
ال لکل شئٰء قدرا پ4 (الطلان: ۲۴ . فتوکلت علی الله تعالی فھو حسبی ونعم الوکیلء فقال 
شقیق: وفقك الله تعالی إنی قد نظرت الصوراہ والانحیل والزہور والفرقانء فوجدت الکتب 
الأربعة تدور علی هذہ الفوائد الثمانیةء فمن عمل بھا کان عاملاً بھذہ الکتب الاربعة . 

أیھا الولد: قد علمت من هاتین ال حکایتین أنك لا تحتاج إلی تکثیر العلمء والآن أُبین 
ما یجب علی سالك سبیل ا حق۔ 

فاعلم أنه ینبغی للسالك شیخ مرشد مربی لیخرج الخلاق السیئة منە بتربیته ویجعل 
مکانھا خلفًا حستًا۔ ومعنی الصربیة یشبهہ فعل الفلاج الذی یقلع الشوك ویضرج النباتات 
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الأجنبیة من بین الزرع لیسحسن نباته ویکمل ریعه؛ ولا بد للسالك من شیخ یؤدیه ویرشدہ 
إلی سبیل اللہ تعالیء لان اللہ آرسل للعباد رسولاً للاٍرشاد إلی سہیله: فإذا ارتحل لِػُّ فقد 
خلف ا خلفاء فی مکانه حتی یرشدوا إلی الله تعالی: وشرط الشیخ الذی یصلح أن یکون 
ناکٌا لرسول اللہ صلوات الله رسلامه عليیے وأن یکون عالًاء ولکن لا کل عالم یصلح 
لنعوسراق ای لم ہو امرس سس سار لا ا ان ا 
مرشد۔ 

فنقول: من یبعرض عن حبٗ الدنیا وحبٗ الحاہ: وکان قد تابع لشخص بصیر 
یتسلسل متابعتہ إلی سیّد المرسلین ئل وکان محستًا ریاضة نفسے من قلة الأاکل والقول 
والنومء وکثرۃ الصلوات والصدقة والصومء وکان متابعته الشیخ البصیر جاعلاً محاسن 
الأخلاق لە سیرۃ کالصبر والصلاۃ والشکر والتوکل والیقین والقناعة وطمانینة النفس والحلم 
والتواضع والعلم والصدق وا حیاء والوفاء والوقار و'لسکون والتأنی وأمشالھاء فھو إِ٥ّا‏ نور 
من آنوار النبیٗ ػك یصلح للاقستداء بەء ولکن وجود مللە نادر أسز من الکبریت 
الأحمر ومن ساعدته السعادة فوجد شیخًا کما ذکرنا وقبله الشیخ ینبغی آن یحترمه ظامراً 
وباطتًا۔ أمَا احترام الظاھر فھو أن لا یجادله ولا یشتغل بالاحتجاج معہ فی کل مسآألة وإن 
علم خطاہء ولا یلقی بین یدیه سجادته إلا وقت أداء الصلاة فإذا فرغ یرفعھاء ولا یکثر 
نوافل الصلاۃ بحضرته: ویعمل ما یأمرہ الشیخ من العمل بقدر وسعه وطاقته . وأما احترام 
الباطن فھو أن کل ما یسمع ویقسبل منە فی الظاھر لاینکرہ فی الباطن لا فعلاً ولا قولاً لثلا 
یتسم بالنفاقء وإن لم یستطع یترك صحبته إلی أن یوافق باطلہ ظاھرہء ویحترز عن مجالسة 
صاحب السوء لیقصر ولایة شیاطین ا جن والإنس من صحن قلبه فیصفی عن لوٹ 
الشیطنةء وعلی کل حال یختار الفقبر علی الغنی. ثم اعلم؛أن الصوف لە خصلتان: 
الاستقامة والسکون عن الخلقء فمن استقام وأاحسن خلقه بالناس وعاملھم با حلم فھو 
صوفی . والاستقامة أن یفدی حظ نفسه لنفسهہ: وحسن ا لق مع الناس أن لا تحمل الناس 
علی مراد نفسك بل تحمل نفسك علی مرادھم ما لم یخالضوا الشرع؛ ئم إنك سالتنی عن 
العبودیةء وھی ثلالة أشیاء احدھا: محافظة آمر الشرعء وثانیھا: الرضاء بالقضاء والقدر 
وقسمة الله تعالیء والكها: ترك رضاء نضسك فی طلب رضاء الله تعالی: وسالتنی عن 
التوکل هو أن تستحکم اعتقادك بالله تعالی فیما وعد یعنی تعتقد أن ما قدر لك سیصل 
إليك لا محاله وإن اجتھد کل من فی العالم صلی صرفەه عنك؛ وما لم یکتب لن یصل 
إلیك وإن ساعدك جمیع العالم . وسالتنی عن الإخلاص: وھو أن نکون أعمالك کلھا لله 
تعالی ولایرتاح قلبك بمحامد الناس ولا تبالی مذمتھم. واعلم: ان الریاء یتولد من تعظیم 
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ا خلق وعلاجه أن تراھم مسسخرین تحت القدرة وتحسبھم کا لحمادات فی عدم قدارةۃ إیصال 
الراحة والمشْفة لتخلص من مراءاتھم: ومتی تسبھم ذوی قدرة وإرادة لن یبعد عنك الریاء. 

ھا الولد: والباقی من مسائلك بعضھا مسطور فی مصنفاتی فاطلبه منه وکتابة بعضھا 
حرامء اعمل آنت ما تعمل لیکشف لك ما لم تعلم۔ 

۱ بھا الولد: بعد الیوم لا تسالنی ما اشکل عليك إِلا بلسان ا جحنان قوله تعالی اڈ ولو 
َهھُم صبروا ححّیٰ تخرج إِليْهِم لَکَان خیرا لُھم 4 1الحجرات: ة٤‏ وت 
السلام حین قال: فلا تسالٰي عن شيء حتیٰ أَحدث لك مه ذکرا 4 االکیف: ولا 
کت تبلغ آو آنه یکشف لك وتراہ: ظإ سأرِيكم آیاتيی فلا وت 

۲. فلا تسالنی قبل الوقت: وتیسقن أنك لا تصل إلا ہالسیر لقوله تعالی: ظإآر لم 
ہس تد ۹ءغافر: ٢۲]۔‏ 

أیھا الولد: بالله إِن نسر تر العجائب فی کل منزل؛ وابذل روحك فإن رأس ھذا 
الأمر بذل الروح کما قال ذو النون الصری رحمہ الله تعالی لأحد من تلامذته: إِن قدرت 
علی بذل الروح فتعال وإلا فلا تشتغل بترمات الصوفیة. 

ھا الولد: إنی أنصحك بشثمانیة أشیاء اقبلھا منی لئلا یکون علمك خصمًا عليك یوم 
القیامةء تعمل منھا أربعةء وتدع منھا أربعة آما اللواتی تد 

احدھا: أن لا تناظر أحدًا فی مسالة ما استطعت لان فیھا آیات کثیرۃ فائمھا أکبر من 
نفعھاء إذ ھی منبع کل خلق ذمیم کالریاء وا حسد والکبر وا حقد والعداوۃ وا مباماۃ وغیرھاء 
نعم لو وقع مسألة بینك وین شخص اوقوم وکانت إرادتك فیھا أن تظھر ا حق ولا یضیع 
جاز البحث لکن لتلك الڑرادۃ علامتان : إحداھما: أن لا تفرق ہین أن ینکشف ا لحق علی 
لسانك أو علی لسان غیركء والشانیة: أن یکون البحث فی الحلاء أحب إلك من أن یکون 
فی الملاء واسمع إنی أذکر لك هھنا فائدۃ. واعلم أن السؤال عن الملشکلات عرض مرض 
القلب إلی الطبیب والحواب لە سعی لإاصلاح مرضه. واعلم: ان ا حاھلین املرضی قلوبھم 
والعلماء الاطباء والعالم الناقص لا یحسن العصالجة والعالم الکامل لا یعالج کل مریض بل 
یعالج من یرجو فيه قبول ا معالحة والصلاح . وإذا کانت العلَة مزمنة أو عقيمًا لا تقبل 
العلاج فحنذاقة الطبیب فيه أن یقول هذا لایقبل عت فلا تشتعغل فيه بمداواته لان فيه 
تضییع العمر ٹم اعلمء أن مغرض ا جھل علی آربعة أنواع: 

اأحدھا: یقبل العلاج والباقی لا یقبل أما الذڈی لایقبل ‏ أحدھا) من کان سواله 
واعتراضه عن حسدہ وبغضه فکلما تہ باحسن ا جواب وآفصحه وأوضعہ فلا یزید لە 
ذلك إلا بغضًا وعداوۃ وحسداء فالطریق أن لا تشغل ہجوابە فقد قیل: 
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توف وا وج راسش تا 
[لاعسلداوة من عساداك عن ح--سسسد 

فیلینی أن تعرض عنه وتترکه مع مرضہ: قال الله تعالی : فاعرض عن من تولّیٰ عن 
ذِکُرنا ولم یرد إِلاً الحیاة الانیا 4 االنجم: ۹. وا حسود ہکل ما یقول ویفعل أوقد النار فی 
زرع علمه الحسد یاکل ا حسنات کما تاکل النار ا حطب ۔ 

والثانی: أن تکون علتہ من ا حماقة وھو أَيضنًا لا یقبل الصلاج؛ کما قال عیسی عليه 
السلام : إنی ما عجزت عن إحیاء الموتی وقد عجزت عن معالحة الأحمق؛ وذلك رجل 
یشتغل بطلب العلم زمنًّا قلیلاً ویتعلم شیتًا من العلم العقلی والشرعی فیسال ویعترض من 
حماقته علی العالم الکبیر الذی مضی عمرہ فی العلوم العقلیة والشرعیةء وھذا الأحمق لم 
یعلم ویظن أن ما آشکل عليه هو أیضًا مشکل للعالم الکبیر؛ فإذا لم یعلم هذا القدر یکون 
سؤاله من اح حماقةء فینبغی أن لا یشتغل ہجوابهە. 

والثالٹ: أن یکون مسترشدً 0ھ" 
:آا""فم0*0"0۹0" للاستفادة لکن یکون بلیدا لا یدرک الحقائق فلا ینبغی الاشسغال بجوابہ 
أیضاء کما قال رسول الله قَإِلُ انح معاشر الأَنْیاء أُمرٴا ا کلم الّاس علّی قَدر 
عَقُولهم. وآما الرض الڈی یقسیل العلاج فھو ان یکون مسترشےً عاقلاً فا لا یکون 
مغلوب ا حسد والغضب وحبٗ الشھسوۃ وا جماہ وا مالء ویکون طالب الطریق الستقیم ولم 
یکن سؤاله واعصتراضه عن حسد وتعنّت وامتحانء وھذا یقبل العلاج فیجوز أن تشتغل 
بجواب سؤاله بل یجب عليك إجابتە . 

والرابع: مما تدع وھو أن تحذر من أن تکون واعظا ومذکراً لآن فیِه آفة کثبرۃ إلا أن 
تعمل ما تقول أولاء ثم تعظ بە الناس فتفکر فیما قیل لعیسی عليه السلام: یا ابن مریم عظ 
نفسك فإن انّعظت فعظ الناس وإلا فاستحی من ربك. وإن ابتلیت بھذا العمل فاحترز عن 
خحصلتین : 

الأولی : عن التکلّف فی الکلام بالعبارات والإشارات والطامات والاَبیات والاشعار 
لآن الله تعالی یبغض ال تکلفین: والتکلّف المتجاوز عن الد یدل علی خراب الباطن وغفلة 
القلبء ومعنی التذکیر أن یذکر العبد نار الآخرة وتقصیر نفسے فی خدمة ا حالقء ویتفکر 
فی عمرہ الماضی الذی آفناہ فیما لایعنیەء ویتفکر فیما بین یدیه من العقبات من عدم الإان 
فی ا حاتة وکیفیة حاله فی قبض ملك الملوت؛ وھل یقدر علی جواب منکر ونکیر ویھتم 
بحاله فی القیامة وموابقھاء وہل بعبر عن الصراط سا ا أم یقع فی الھاویةء ویستمر ذکر 
ھہذہ الاشیاء فی قِلبه فیزعجه عن قرارہء فغلیان غذہ النیران وتوجە ھذہ الصائب یسمی 
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تذکیرا وإعلامھم ا خلق واطلاعھم علی ھذہ الأشیاء وتنبیسهھم علی تقصیسرھم وتفطیرعم 
وتبصیرھم بعیوب آنفسھم التمس حرارۃة ہذہ اللیران أُھل اللجصلس وتجزعھم تلك الصائب 
لیتدارکوا العمر ا ماضی بقدر الطاقةء وینحسروا علی الایام ا حالیة فی غیر طاعة الله تعالی: 
ھذہ ا جحملة علی ھذا الطریق یسمی وعظا کما لو رأیت أن السیل قد ھجم علی دار أحد 
وکان هو وأھلە ھا فتقول: ا حذر ا حذرء فروا من السیل وھل یشتھی قلبك فی ھذہ ا حالة 
ان تخبر صاحب الدار خبرك بتکلیف العبارات والنکت والاشارات فلا تشتھی البتة فكکذلك 
حال الواعظ فینبغی أن یجتنبھا۔ 

وا حصلة الشانیة: أن لانکون همتك فی وعظك آأن ینضر الخلق فی مجلسك ویظھروا 
الوجد ویشقوا الثیاب لیقال نعم الجلس ہذاء لن کله میل للدنیا وھو یتولّد من الغفلةء بل 
ینبغی أن یکون عزمك وھمتك أُن تدعو الناس من الدنیا إلی الآخرۃء ومن الملعصیة إلی 
الطاعة ومن ا حرص إلی الزھد ومن البخل إلی السخاء ومن الغرور إلی الشقوی وتحبب 
إلیھم الآحرة وتبغض إلیھم الدنیاء وتعلمهم علم العبادة والزھد لن الغالب فی طباعھم 
الزیغ عن منھج الشرع والسعی فیما لا یرضی الله تسالی بەء والاستعشار بالاأخلاق الردیة 
فألق فی قلوبھم الرعب وروعھم وحلرھم عما یستقبلون من الملخاوف؛ ولعل صفات 
باطنھم تتغیر ومسعاملة ظاھرھم تتبدلء وینظروا ا حرص والرغبة فی الطاعةء والرجوع عن 
العصیةء وھذا طریق الوعظ والنصيِحة؛ وکل وعظ لا یکون ھکذا فھو وبال علی من قال 
ویسمعء بل قیل إنه غول وشیطان یذھب بالحلق عن طریق ویھلکھم. فی جب علیھم آن 
یفروا منە لان ما یفید ھذا القائل من دینھم لا یستطیع ِلە الشیطانء ومن کانت لە ید 
وقدرۃ یجب علیه أن ینزله عن منابر المواعظ ویِنعه عما باشر؛ فإنه من جملة الآأمر 
بالملعروف والٹھی عن ا نکر ۔ ۱ 

والثالٹ: مما تدع أنە لا تخالط الأمراء والسلاطینء ولا تراھم لان رؤیتھم ومجالسھم 
ومخالطتھم آفة عظیمةء ولو ابتلیت بھا دع عنك مدحھم وثناءھم لاآن الله تعالی یغضب إِذا 
مدح الفاسق والظالمء ومن دعا بطول بقائھم فقد حب أن یعصی اللہ فی أرضه. 

والرابع: مھا تدع أن لا تقبل شینًا من عطاء الأمراء وھدایاھم وإن علمت أنھا من 
ا لحلال لآن الطمع منھےم یفسد الدین لن یکولد منە المداهنة ومراعاة جانبھم والموافقة فی 
ظلمھمء وھذا کله فساد فی الدین وأقل مضرتە أنك إذا قبلت عطایاھم وانتفعت من دنیاھم 
احببته ومن أحب أَحدًا یحب طول عمرہ وبقائه بالضرورةۃء وفی محبة بقاء الظالم إرادة فی 
الظلم علی عباد اللہ تعالی وإرادۃ خراب العالم؛ فی شیء یکون ضر من ھذا الدین 
والعاقبة وإياك وإیاك ان یخدعك استھواء الشاطین أو قال بعض الناس لك بأن الافضل 


والاولی أن تأخذ الدینار والدرھم منھم وتغفرقھا بین الفقراء وا لمساکین؛ فإِنھم ینفقون فی 
الفسق والمعصية وإنفاقك علی ضعفاء الناس خیر من إنفاقھم فان اللعین قد قطع أعناق 
کثیرةٴ من الناس بھذہ الوسوسة. وقد ذکرناہ فی إحیاء العلوم فاطلبيه ثمة ۔ 

وأما الأربعة التی یتبغی لك ان تفعلھا: 

الأول: أن حجعل معاملتك مع الله تعالی بحیث لو 0 0+" 
منه ولا یضیق خاطرك عليه ولا تغخضبء والذی لا ترضی لنفسك من عبدك الجازی فلا 
ترضی ایض لله تعالی وھو سیّدك ا حقیقی ۔ 

والثانی: کلما عملت بالناس اجعله کما ترضی لنفسك منھم لانه لایکمل إیمان عبد 
حتیٰ بت اآسائر الا ما :یت لق 

والشالٹ: إذا قضرأت العلم أو طالعتہ ینبغی أن یکون علمك یصلح قلبك ویزگی 
نفسكء کما لو علمت أن عمرك ما یبقی غیر أسبوعء فبالضرورۃ لا تشتغل فیھا بعلم الفقه 
والأخلاق والأصول والکلام وأسٹالھا لانك تعلم أن ھذہ العلوم لا تغيك؛ بل تشتغل 
مراقبة القلب ومعرفة صفات النفسء والاصراض عن علائق الدنیاء وتزکی نفسك عن 
الاغاوی الس تومفنل خوة اف تال رصاذف والاسات بالارصات ات رلافر 
علی عبد یوم ولیلة إلا ویمکن أن یکون موته فی 

ُیھا الولد: اسمع منی کلام آخر وتفکر فیرے حتی تجد خلاصا لو أنك أخبرت أن 
السلطان بعد أآسبوع پختارك وزیر. اعلم أنك فی تلك الدۃ لا تشعغل إلا باصلاح ما 
علمت أن نظر السلطان سیقع عليه من الثیساب والبدن والدار والفراش کر والان تفکر 
إلی ما أثسرت به فإانك فھم والکلام الفرد یکفی؛ ألیں قال رسولٍ اللہ یل : الله : دإن الله لا 
بنظر إلی صَوركَم ولا إلی أصمالکم لکن بَنْظر إلی فُويكُم وَتيْانکما وإن أردت علم 
أحوال القلب فانظر إلی الإاحیاء وغیرہ من مصنفاتی. وھذا العلم ضرض عین وغیرہ فرض 
کفایة إلا مقدار ما یژدی به فرائض الله تعالٰی وو یوفَّقك حتی تحصله. 

والرابع: أن لا تجمع من الانیا اکثر من کفایة سنةء کما کان رسول اللہ کل یعد 
ذلك لبعض حجراتەء وقال : الم اجعل تُوت آل محمد کَفَافَا؛. ولم یکن بعد ذلك لکل 
حجراته بل کان یعدہ من علم أن فی قلبھا ضعشًاء رانا می قافدا اعد بسن ھا کافس 
لھا آکثر من قوت یوم ونصف۔ 

أیھا الولد: إنی کتبت فی مذا الفصل ملتمساتك فینبغی لك أن تعمل بھا ولا تنسانی 
فیىه من أن تذکرنی فی صالح دعاك؛ وَأمَا الدعاء الذی سألت منی فاطلبے من دعوات 
الصحاح واقرأً هذا الدعاء فی أوقاتك خصوصا أعقاب صلواتك٠‏ اللھم إِنّی أسألك من 


النعمة تمامھاء ومن العصمة دوامھاء ومن الرحمة شمولھاء ومن العافیےهة حصولھاء ومن 
العیش أرضدہء ومن العمر اأسعدہء ومن الإ(حسان آيه ومن الإنعام أعمٌهء ومن الفضل 
أعذبهَ ومن اللطف اقربےەء اللھم کن لنا ولا تکن علیناء اللھمٌ اختم بالسعادة آجالناء 
وحقِی بالزیادة آمالناء واقرن بالعافیة غدونا واصالناء واجعل إلی رحمك مصیرنا 
انا ئرامہت سضاق عفوك علی ذنوبناءومن علینا باصلاح عیسوبناء واجعل الحقوی 
زادناءوفی دینك اجتھادناء وعليك توکًّلنا واعتسادناء اللھم ثبتتا علی ٹھج الاستقامةق 
وأعذنا فی الدنیا من موجبات الندامة یوم القیامةء وخضف عنا ثقل الأاوزارء وارزقنا عیشة 
الأہرارء واکغنا واصرف عتا شر الاشرار واعتق رقابنا ورقاب آبائنا وأمًهاتنا وإحواننا 
وأخواتنا من التار برحمتك یاعزیز یا غقار یاکریم یاسکار یا علیم یاجبار یا اللہ یاالل یااللہ 
برحمتك یا آرحم الراحمینء ویا أوّل الأولین؛ ویا آخر الآخرین ویا ذا القوٰة التینء ویا 
راحم اللساکین؛ ویا أرحم الراحمین؛ لا إِله إلا نت سبحاتك إنی کنت من الظاللمین 
وصلی الله علی سیدنا محمد وآله وصحيه أجمیعن وا حمد لله رب العالین ۔ 


مشکاڈالأنوار 
خطبةاٹرسالھ 
ا لحمد لہ مفیض النوارء وفاتح الآأبصارء وکاشف الآسرارء ورافع الآستار والصلاۃ 
علی محمد نور الأنوار وسید الأبرارء وحبیب ال جبارء وبشیر الغفارء ونذیر القھار وقامع 
الکاش وفاضح القجارء وعلی آله وأصحابه الطاھرین الآخیار ۔ 
آما بعد فقد ساألتنی آیھا الأخ الکریم قیضك الله لطلب السعادۃ الکبری؛ ورشحك 
للعروج إلی الذروۃ العلیاءوکحل بنور ا حقیقة بصیرتك؛ ونفی عما سوی ا حق سریرتك ان 
أبٹ إليك آسرار الانوار الإلیےة مقرونة بما یشسیر إلیه ظواھر الاآیات المتلوۃ والآحیار الرویة 
مٹل قوله تعالی :الله ور السموات واأرض4 11 [النور: ٥٣]۔‏ ومعتی تشییهه ذلك بالمشکاۃ 
والزجاجة والمصباح والزیت والشجرۃ مع قوله ی : دن ضف سبعینَ آلف حجاب من پور 
وظُلمة َو کدقھا لأخرقت 5ھ 721+ 
مرتقی صعيًا تتخفض دوت أعاله راو آعین الناظرینء وقرعت باب معلهًا لا ینفتح إلا 
للعلماء الراسخینء ثم لیس کل سر یکشف ویغشیء ولا کل حقیقة تعرض وتجلی بل 
صدور الأحرار قبور الأسرارء ولقد قال بعض العارفین: إفشاء سر اٹریوبہرے کر بل قال 
ىیذ الاولن والآخرین: ٥إِن‏ مِنَ العلم کھت الكتُون لا بِسْلمه إلاً العلماء با قَإذا تَطَمٌوا یہ 
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لم ینکرہ عَلَيْهم إلأ أَهْلُ الاغٹرار باللہ٤ء‏ ومھما کشر أھل الاغترار باللہ وجب حفظ الآأسرار 
عن وجھ الأشرارء لکنی رك منشرح الصدر بالنور منزہ السر عن ظلمات الغرور فلا أشح 
علیيك بالإشارۃ إلی لوامع ولوائح والرمز إلی حقائق ودقائق . فلیس الظالم فی کف العلم 
عن آھله باقل من بثە إلی غیر أھله فقد قیل: 


7273-0 


فاقتع باشارات مختصرۃةء وتلویحات موجزۃ فان تحقیق القول فيه بستدعی مھید 
القلوب بید الله یفتحھا إذا شاء کما شاء با شاءء وانما ینفتح فی ہذا الوقت فصول ثلائة: 


الفصل الأول 
فی بیان ان النورالحق هوالله تعالی ون اسم النورلغیرہ 
مجازمحض لاحقیقةلە 

وبيىاته بأن تصرف معنی الٹور بالوضع الاول عند العسوامء ثم بالوضع الٹانی عند 
ا حواص؛ ثم بالوضع الثالٹ عند خواص ا خواص؛ ثم تعرف درجات الٹور المنسوبة إلی 
ا خواص وحقائقھا لیتکشف لك عند ظھور درجاتھا أن الله تعالی هو النور الأعلی الأقصیء 
وعند انکشاف حقائقھا أنہ النور ا حق ا لحقیقی وحدہ لا شریيك لە فبيه. أما الوضع الآول 
العامی فالنور یشیر إلی الظھور والظھور آمر إضافی إذ یظھر الشئ لا مصحالة لغیرہ ویطن 
عن غیرہ فیکون ظاھرا بالإاضافة باطتّا بالاضافة وإضافة ظھورہ إلی الادراکات لامحالة . 
وآقوی الإدراکات وآجلھا عند العوام ا حجواس ومٹھا حساسة البصرء والأشیاء بالإضافة إلی 
ا حس البصری ثلائة آقسام: منھا ما لا یبصر بنفسه کالأآجسام الظلمةء ومٹھا ما یبصر بتفسه ۔ 
ولا یصر بە غیرہ کالأجسام الضیئة مثل الکواکب وجسم النار إذا لم تکن مشعلةء ومنھا ما 
یبصر بە غیرہ کالشمس والقمر والنبران المشعلة والسرج؛ والنور اسم لھذا القسم الثالث ثم 
تارۃ یطلق علی ما یفیض من ہلہ الأآجسام الئیرة علی ظواھر الأجسام الکثیغة فیسقال 
استنارت الأرض ووقع نور الشمس علی الأرض٠ء‏ ونور السراج علی ا حائط والثوب؛وتارۃ 
یطلق علی نفس ھذہ الأج۔ام الشرقة أیضا لأنھا فی آنفسھا مستنیرۃ. وعلی ا حملة فالنور 
عبارۃ عما یبصر بنفسه ویبصر بە غیرہ کالشمس. ھذا حدہ وحقیقته بالوضع الأول۔ 

دقیقة: ما کان سر النور وروحه هو الظھور للادراك وکان الادراك موقوفًا علی وجود 


الور وعلی وجود العین الباصرۃ أَیضًا إذ النور هو الظاھر المظھسر ولیس شیء من الأنوار 
ظاهرا فی حق العصسیان ولا مظھرء فقد ساوی الروح الباصرۃ النور الظاھر فی کونە رکِتًا 
لاب منہ للادراك ٹم ترجح عليه فی أن الروح الباصرۃ ھی المدرکة وبھا الإدراكء وأما النور 
فلیس مدرك ولا بە إدراك بل عندہ الإدراكء وکان اسم النور بالنور آحق منه بالنور المبصر 
فاطلق وا اسم النور علی نور العین المبصرۃ فقالوا فی الخفاش إن نور عینه ضعیفء وفی 
الاعمش إنه ضعیف نور البصروفی الاعمی آنه فقد نور بصرہء وفی السواد إنه یجمع نور 
البصر ویقویىه والأجفان اإنھا مخصتھا الحکمة الإلھيه بلون السواد وجعل العین مجفونة بھا 
لتجمع ضسوء العین. وأما البیاض فیسفرق نور العین فیضعف نورہ حتی إن إدامة النظر إلی 
البیاض المشرق بل إلی نور الشمس پھر نور العین ویمحقه کما ُحق الضعیف فی جنب 
القویء فقد عرفت بھذا أن الروح الباصرۃ یسمی نورا وأنه لم یکن بھذا الاسم أولی وھذا 
ھو الوضع الثانی وھو وضع ا خواص. 

حقیقة: اعلم أن نور البصر موسوم بأنواع من النقصان فإنه پبصر غیسرہ ولا یبصر 
نفسه ولا پبصر ما بعد منه ولا ما قرب ولابصر ما ھو وراء حجاب٠‏ ویبصر من الأشیاء 
ظاھرھا دون باطتھاء ویبصر من ا موجودات بعضھا دون کلھا ویبصر أشیاء متناھیة ولا یبصر 
ما لا نھسایة لە ویغلط کثرً فی إبصارہ فیری الکبیر صسغیرٌا ویری البعید قریبٗا والساکن 
متحرگا والمتحرك ساکنّاء فھذہ سبع نقائص لا تفارق العین الظامرۃ فإن کان فی الاعین عین 
منزمة عن ھذہ النقائص کلھاء فلیت شعری ھل هو أولی باسم النور فاعلم أن فی قلب 
الإنسان عينًّا هذہ صفة کمالھا وھی التی یعبر عنھا تار بالعقل وتارۃ بالروح وتارة النفس 
الإنسانی؛ دع عنك ہذہ العبارات؛ فانھا إذا کثرت أوهھمت عند الضعیف البصیرة کثرة 
اللعانی فتعنی بە ا لعنی الذی یشمیز بە العاقل عن الطفل الرضیع وعن البهیمة وعن المجنون 
ولنسمه عقلاً متابعة للجمھور فی الاصطلاح فنقول العقل أولی بأن یسمی نورا من العین 
الظاھرۃ لرفعة قدرہ عن النقائص السبع . 

آما الآولی: فھسو أن العین لا تبصر نفسھا والعحقل یدرك غیرہ ویدرك نفضسە ویدرك 
صفات نفسه إذ یدرك نفسه عالا وقادرا ویدرك علم نفسه؛ وبدرك علمه بعلمه بنفسه 
وعلمه بعلمے بعلمه نفسه إلی غیر نھایة وھذہ خاصة لا تتصور ما یدرك بالة الاأجسام 
ووراءہ سر یطول شرحه. 

الثانیة: ان العین لا تبصر ما قرب منھا قربًا مفرطا ولا ما بعد والعقل عندہ یسوی بین 
الثرییب والبعیسد مع لی طرتول ان ار تھرفلاو یھی لطتان عم 
الارض هویاء بل إذا حقت الحقائق انکشف أنە منزہ عن أن یحوم بجنبات قدسے القرب 
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ولبعد الذی یعرض بین الآجسامء فإنه آنموذج من بحور الله تعالی ولا یخلو الائغوذج عن 
محاکاۃ وإن کان لا یرقی إلی ذروۃ المساوقةء وہذا رما ھزك للتفطن لسر قولہ ئل : ×إن الله 
و تک ری ٌ 
خلق آدم غلی صورتهء فلست آری الان الخوض فی بیانە. 

الثالثة: ان العین لا تدرك ما وراء ا حجاب١؛‏ والعقل یتصرف فی العرش والکرسی وما 
وراء حجب السماوات وفی اللاً الأعلی واللکوت کتصرفے فی عاله اخاص بہ وعملکته 
التریبة. أعنی بپا الخاصة بەء بل ا حقائق کلھا لا تحجب عن العقل: وانما حجاب العقل 
حیث یبحجب من نفسه لنفسه بسبب صفات مقارتة لە تضاھی حجاب العین من نفسه عند 
تغمیض الاجفان وستعرف ھذا فی الفصل الثالث من الکتاب۔ 

الرابعة: أن العین تدرك من الاشیاء ظاهرھا وسطحھا الأعلی دون باطنھا بل قوالبھا 
وصورھا دون حقائقھاء والعقل یتغفلضل إلی بواطن الاشیاء وأسرارھاء ویدرك حقائق ھا 
وارواحھاء ویستنبط آسبابھا وعللھا وحکمھاء رأنھا مم حدثت وکیف خلقت ومن کم 
معنی جمع ہت ورکب وعلی أی مرتبة فی الوجود نزل وما نسبته إلی سائر مخلوقاتہ؟ 
إلی مباحث أخحر یطول شرحھا نری الإیجاز فیھا أولی ۔ 

ا حخامسة: آن العین تبصر بعض الموجودات إذ تقصر عن جمیع المعقولات وعن کثیر 
من الحسوسات ولا تدراك الاأصوات ولا الروائح والطعوم والحرارةۃ والبرودة والقوی 
الدرکة . أعنی قوۃ السمع والشم والذوق؛ بل الصفات الباطنة النفسانیة کالفرح والسرور 
والغم وا خزن والالم واللذة والعشق والشھوۃ والقدرۃ والإرادة والعلم إلی غیر ذلك من 
موجودات لا تم صی ولا تعد فھو ضیق الجال مختصر الجری لا تسعه مجاوزۃ عالم 
الألوان والأشکال وھما أخس الموجوداتء فإن الأآجسام فی نفسھا أخسٗ اقسام اللوجودات 
والالران. والاأشکال من اأخس أعراضھاء واللموجودات کلھا مجال العقل إذ یدرك ھذہ 
الرجودات التی عددناھا وما لم نعدہ وھو الاکٹر فیتصرف فی جمیعھا ویحکم علیھا حکمّ 
یقینّا صادقّاء فالآسرار الباطنة عندہ ظاھرة والمعانی ال حضیة عندہ جلیةء فمن أین للعین 
الاصرة مساواته فی استحقاق اسم النور۔ کلا بھا نور باللإاضافة إلی غیسرھا ولکتھا ظلمة 
بالاضافۃ إلیەء بل ھی جاسوس من جواسیسه وکلھا باخس خزائنه وھی خزانة الالوان 
والأشکال لترفع إلی حضرته أخبارھا فیقضی فی‌ھا ما یقتضيیه رأیه الشاقب وحکم النافذ 
وا حجواس جواسیسەه سواھا وھی من خیال ووھم وفکر وذکر وحفظ ووراءھم خدم وجنود 
مسخرة لە فی عالمه ا حاضر یسخرھم ویتصرف فیھم استسخار اللك عبیدہ بل أشد وشرح 
ذلك یطول؛ وقد شرحناہ فی کتاب عجائب القلب من کتب الإحیاء۔ 

السادسة: ان العین لا تبصر ما لا تھایة لە فإنھا تبصر صفات الاآجسام العلومات . 
والاآجسام لا تتصور إلا متناھیة والعقل یدرك۔ المعقولات والمعقولات لا تتصور آن تکون 


متنامیة نعم إذا لاحظ العلوم التحصلة فلا یکون ا حاضر ا حاصل عندہ إلا متناهیًا لکن فی 
قوته إدراك ما لا نھایة لە. وشرح ذلك یطول فإن آردت لە مثالاً فسخذ من ا حساب فاإنه 
یدركد الأعداد ولا نھایة لھا نھایة ویدرك تضعیفات الاثنین والثلائة وسائر الأعداد ولا یتصور 
لھا نھایة ویدركع أنواعًا من النسب بین الاعداد ولا یصور لھا نھایة بل یدرك علمه بالشئ 
رغاہ رای وس سیت وقوته فی ھذا الوجه أیضنًا لا تقف عند نھایة ۔ 

السابعة: أن العین تدرك الکبیر صغیرا فتری الشمس فی مقدار بحر والکواکب فی 
صور دنائیر منشورۃ علی بساط أزرق والعقل یدرك أن الکواکب والشمس اکبر من الأرض 
أضعافًا مضاعفةء ویری الکواکب ساکنة بل یری الظل بین یدیه ساکتّاء ویری الصبی ساکتٌّا 
فی مقدارہ۔ والعقل یدرك ان الحصبی یتحرك فی الئمو والتزاید علی الدوام والظل متحرگا 
دائمًا والکواکب تتحرك فی کل لحظة آمیالاً کثیرۃ کما قال پگ لبیل : لت الشمٰٔس؟) 
فقال: ١لا۔‏ عم قال: اوکیّف؟) قال: امَنْذ فلت لا إلَی ان فلت نَعم قد تحرکت مسیرۃ 
حَمِسسائة عاع. وأنواع غلط البصر کثیرۃ والعقل منزہ عنھاء فإن قلت: نری العقلاء 
یغلطون فی نظرھم فاعلم أن خیالاتھم وأومامھم قد تحکم باعتقادات بظنون أن أحکامھا 
أحکام العقل فالضلط منسوب إلیھا. وقد شرحنا وت معیار العلم وکتاب 
محك النظر: فاما العقل إذا تجرد عن غشاوۃ الوهم وا حیال لم یتصور آن یغلط بل یری 
الاآشیاء علی ما ھی عليه وفی تجردہ عسر؛ وانما یکمل تجردہ عن ھذہ النوازع بعد الموت 
وعند ذلك ینکشف الخطاء وتنجلی الأسرار ویصادف کل أحد ما قدمه من خر أوشر 
محضراً ویشاھد کتابًا لا یغادر صغیرۃ ولا کبیرۃ إلا أحصاھا وعندھا یقال لە: فکشفنا عنك 
غطاءك فبصرذ الیوم حدید؛ وإنا الخطاء غطاء ال خیال والوھمء وعندھا یقول ا مغرور بأوھامہ 
واعتقاداته الفاسدة وخیالاته الباطلة : ربنا أہصرنا وسمعنا فارجعنا نعمل صاحا إنا موقنونء 
فقد عرفت بھذا أن العین آولی ہاسم النور من النور اللعروف المحسوس ؛ ثم عرفت أن العقل 
آولی باسم النور من العینء بل بینھما من التفضاوت ما یصح آن یقال معه إنە أولی بل ا حق 
أنه یستحق الاسم دونه . 

دقیقة: اعلم أن العقول وإن کانت مبصرۃ فلیست المبصرات عندھا کلہا علی مرتَة 
واحدة بل بعفھا تکون عندھا کأُنھا حاضرۃة کالعلوم الضروریة مثل علمه بأن الشیئٌ 
الواحد لا یکون قَدها حدیئًا ولا یکون موجو٥ا‏ معدوسّاء والقول الواحد لا یکون صدقًا 
وکذبًا وآن ا حکم إذا ثبت للشئ جوازہ ثبت لئله؛ وأن الأخص إذا کان موجودا کان الأعم 
واجب الوجود؛ فإذا وجد السواد فقد وجد اللون؛ وإذا وجد الإنسان فقد وجد ا حیوانء 
وآما عکسە فلا یلزم فی العقل إذ لا یلزم من الوجود اللون وجود السواد ولا من وجود 
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ا حیوان وجود الإنسان إلی غیر ذلك من المضایا الضروریة فی الواجبات واخائزات 
والمستحیلاتء ومنھا ما لا یقارن العقل فی کل حال إذا عرض عليه بل یحتاج إلی أُن یھز 
أعطافه ویستوری زنادہ ویلبه عليه بالتتبيه کالنظریاتء وإنما ینبھە کلام الحکماء. فعند إشراق 
نور ا حکمة یصیر الإنسان مبصرا بالفعل بعد أن کان مبصرا بالقوۃ۔ وأعظم ا حکمة کلام الله 
تعالی: (ومن جملقکلامه القرآن خاصة فیکون منزلة آیات القرآن عند عین العقل منزلة نور 
الشمس عند العین الظاھرةء إذ به یتم الإبصار فبال حری أن یسمی القرآن نورًا کما یسمی نور 
لاف نت فسثال القرآن نورالشمس؛ ومثال العقل نور العین)ء وبھذا یفضہم معنی قوله 
تعالی : : موا بالله ورسولہ والورِالّذِي أَنَأنا پچ االتطابن: ۸. وقولەه تعالی: ظإفَد جاءکم 
برهان مَن رکم وأَنونا إِلَيكُم نورا مبینا پ4 [النساء: ۹۶. 
تکملة لھذہ ا حقیقة: فإذا فھمت من مذا أن العین عینان ظاھرۃ وباطنة من عالم 
اجس والمشاہدةء والباطنة من عالم آخمر وھو عالم اللکوت ولکل عین من العینین شمس 
ونور عندہ تصیر کاملة الاإبصار. إحداھما ظاھرۃة والآخری باطنة. والظاھرةۃ من عالم 
ال ھادة وھی الشمس الملحسوسئة٤ء‏ والباطنة من عالم المللکورت وهو القرآن وکتب الله النزلةء 
مھدا انکشف لك ھذا انکشافًا تامًَا فقد انفتح لك باب من آبواب المللکوت وفی ھذا العلم 
عجائب یستحقر بالإاضافة إلبھا عالم الشھادۃء ومن یسافر إلی هذا العلم وقعد بە القصور 
فی حضیض عالم الشھادۃ فھو بھیمة یعد ومحروم عن خاصیة الإنسانیة بل اضل من البھیمة 
اذ لم تعطٗ البھیمة أجنحة الطیران إلی هذا العلمء ولذلك قال تعالی :اك کالأنعام بل 
هم أُضل )4 (الاعراف: ۹,.. 
واعلم أن عالم الشهادة بالإاضافة إلی عالم اللکوت کالقشرۃ بالاضافة إلی اللب 
وکالصورۃ والقالب بالإضافة إلی الروحء وکالظلمة بالإاضافة إلی النور وکالسفل بالإاضافة 
إلی العلوء ولذلك یسمی عالم الملکوت العالے العلوی والعالم الروحانی والعالم النورانیء 
وفی مقابلته العالم السغلی وا لحسمانی والظلمانی . ولا تظنن آنا نعنی بالعالم العلوی 
السماوات فإتھا علو وفوق فی حق بعض عالم الشھادۃ وا حجس یشارك إدراکھا البھائمء وأما 
العہد فلا تفتح لە آبواب الللکوت ولا یصیر ملکوتبا إلا وتبدل فی حقه الأرض غیر الأرض 
وا ۔اوات؛ ولا یصیر کل ما هو داخل تحت ا سر وا حیال أرضه ومن جملتھا السماواتء 
وکل ما ارتضع عن ا حس سماؤہ. وھذا هو العراج الأآول لکل سالك ابتدأً سضرہ لقرب 
حضرة الربوبیة. فالإنسان مردود إلی أسفل سافلیز ومنه یترقی إلی العسالم الأعلی؛ وأما 
اللاتكة فإنھم من جصملة عالم اللکوت عالقون فی ۔مضرۃة القدسء ومنھا بشرفون علی 


7.4 


العالم الأسفلء ولذلك قال رسول اللہ ئل : : ون اللہ خلق اَل نی ظُلمَة: ٹم أفاض عليّھم 
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من نُورہ". وقال: ال مَلانكة هُمْ أعْلَم بأَضمال لاس منْھُم. والانبیاء إذا بلّغ مسعراجھم 
إلی عالم الللکوت فقد بلغوا المبلغ الأاقصی واشرفوا علی جملة من عالم الغیبء إذ من کان 
فی عالم اللکوت کان عند الله وعندہ مفاتیح الغیب ای من عندہ تنزل أسباب الملوجودات 
فی عالم الشھادةۃء إذ عالم الشھادة أثر من آثار ذلك العالم یجری منه مجری الظل بالإاضافة 
إلی الشخص ومجری الشمر بالإضافة إلی الثمرء والمسبب بالإضافة إلی السبب٠‏ ومفاتیح 
معرفة الملسببات إِنما تؤثر من الأسبابء ولذلك کان عالم الشھادۃ مثالاً لعالم اللکوت کما 
سیأتی فی بیان الملشکاة واللصباح والشجرۃ لآن الشبہ لایخلو من موازاۃ المشبه بەء ومحاکاته 
نوعًا من المحاکاۃ علی قرب آو بعد وھذا الآن له غور عمیق. ومن اطلع علی کنە حقیقتہ 
جح سو تس یم 

دقیقة ترجع إلی حقیقة النور: ۂ فلنا: إن کل ما یبصر نقسه وغیرہ آولی باسم اللور 
فان کان من جمللته ما یبصر بە غیرہ أَيضّا من أنه یبصر نفسه وغیسرہ فھو أولی باسم النور 
من الڈی لا یؤثر فی غیسرہ أآصلاًء بل با ری أن یسمی سراجًا منیر لفيِخان أنوارہ علی 
غیسرہء وہذہ ال خاصة توجد للروح القدسی اللبوی إِذ تفیض بواسطتے آنوار المعارف علی 
الخلق وبه یفھم تسمیة اللہ محمد یل سراجا منیراء والأنبیاء کلھم سرجء وكکذلك العلماء 
ولکن التفاوب بینھم لا یحصی۔ 

دقیقة: إذا کان اللائق بالذی یستفاد منه نور الإبصار أن یسمی سراجًا منرا فالذی 
یقتبس منە السراج فی نفسه جدیر بآن یکنی عنه بالنارء وہذہ السرج الأرضیة إِمما تقتبس فی 
آصلھا من أنوار علویة والروح القدسی النبوی یکاد زیته یضئ ولو لم تمسسمے نار إِنما یصیر 
نورا علی نور إذا مسته النارء فیا حری آن یکون مقتبس الاأرواح الأرضیة من الآارواح الالھیة 
العلویة التی وصفھا علی وابن عباس علیھما السلام فقالا: إن لل ملکا لە سبعون الف وجە 
ق5ل وم رت العحا و ول توب اف نات سی الله بجمیعھاء وھو الڈذی 
قوبل با لملائکة کلھم فقیل: ظ یرم یقوم الروح وَالْملائَكةُ صفا کہ (النبا: ۳۸]. فھی إذا 
اعتبرت من حیث یقتبس متٹھا السرج الأرضیة لم یکن لھا مثال إلا النارء وذلك لایؤنس إلا 
من جانب الطور. 

دقیقة: الآنوار السماویة التی منھا تقتبس الآنوار الأرضة إن کان لھا أن تترتب 
بحیث یقتبس بعضھا من بعضء فالأقرب من ا منبع الأآول آولی باسم النور لأنە آعلی رتبة۔ 
ومثال ترتیبھا فی عالم الشھادة لا یدرکە الإنسان إلا بأن یبصر ضوء القمر داخلاً فی کوۃ 
بیت واقَعًا علی مرآة منصوبة علی حائط منعطفًا منھا علی حائط آخر فی مقابلدھاء ٹم 
منعطضًا منھا علی الأرض بحیث تستنیر منە الأرضء فأنت تعلم أن ما علی الأرض من 


النور تابع ما علی ا حائط وما علی الحائط تابع ما علی الرآةء وما علی الرآة تابع للقمر 
وما فی القمر اس ات ھت النور علی القمر۔ وھذہ الانوار الأریعة 
منرتبة بعضھا أعلی من بعض وأکمل من بعض؛ ولکل واحد مقام معلوم ودرجة خاصة لا 
یتعداھاء فاعلم أنە قد انکشف لأرباب البسائر أن الانوار الللکوتیة إنھا وجدت علی ترتیب 
كذلكء وآن المقربەحو الأقرب تقرب إلی النور الأقصی فلا یبعد أن تکون رتبة إسرافیل 
فرق رتبة جبریل وأن الأقرب الذی تقرب درجته من حضرة الربوبیة التی ھی منبع الانوار 
کلھا وأن فیھم الادنی وبینھم درجات تستعصی عن الإحصاء: وانما العلوم کٹرتھم وترقیھم 
فی صفوفهم وأٹھم کما وصغوا بە أنضسھم إذ قالوا: ٣إ‏ وما متا إلأأ لہ مقام معلوم طقبٌ> ون 
لنحن الصافونَ تہ وَإنَا لنحن المسبحون ک4 (الصافات: -٤‏ ٤٤٢]۔‏ 

دقیقة: إذا عرفت أن الأنوار لھا ترتیبء فاعلم آنھا لا تتسلسل إلی غیر نھایةء بل 
ترتقی إلی منبع آول وھو النور لذاته وہذاته لیس یأتيه نور من غیرہ ومنە تشرق الآنوار کلھا 
وکا قاط الافسل لے انیو قوف ار والس لسر نود نی نے آر ای 
فی ذاته امنور لکل ما سواہە؟ فما عندی أنه یخفی علیيك ا لحق فیه وبە تتحقق آن اسم النور 
اح بالنور الأقصی الأعلی الذی لا نور فوقه ومن ینزل النور إلی غیرہ۔ 

حقیيیقة: بل أقول ولا آبالی أن اسم النور الاولی مجاز محض ؛ إذ کل ما سواہ إدا 
اعتبرت ذاته فھو فی ذاته من حیث ذاتە لا نور لە بل نورہ مستعار من غیسرہ ولا قوام 
لورانیته الستعارۃ بنفسھا ہل بغیرھا۔ ونسبےة الستعار مجاز محض آفتری آن من استعار ثابًا 
وفرسّا ومرکبّا ورکِە فی الوقت الذی أرکكبه المعیرء وعلی ا حد الذی رسمه لە غنی بالحقیقة 
و بالمجاز أو ان المعیر هو الغنی کلا بل ا مستعیر ہو فقیر فی نفسه کما کان: وانما العْنی هو 
العیسر الذی منە الإعارۃ والإعطاء وإليه الامسترداد والانتزاعء فہذًّا النور الحق هو الذی بیدہ 
الخلق والأمرء ومنه الإنارة أولاًء والإدامة ثانيٗا فلا شرکة لأحد معه فی حقیقة ھذا الاسم 
ولا فی استحشاقه إلا من حیث تسمیته بەء ویتفضل عليه بتسمیته إیاہ تفضل ا الك علی 
دہ إذا اأعطاہ مالاثم اہ مالکاء وإذا انکشف للعمبد ھذہهہ ا حقیقة علم أنه وماله ملك 
مالکه علی التفرد لا شريك لە فیه أصلاً۔ 

حقیقة: مھما عرفت ان النور راجع إلی الظھور والڑاظھار وفراتب فاعلم أنه لا ظلمة 
موجودا للبصر مع آنە موجود فی نف9۹ے فالذی لیس موجوذدا لضیرہ ولا نفسے کیف لا 
یستحق ان یکون هو الغایة فی الظلمة وفی مقابلته الوجود فھو النورء فإن الشیٔ ما لم یظھر 
فی ذاته لا یظھر لغیرہء والوجود بنفسےه أَیضًا ینقسم إلی ما لە الوجود من ذاته وإلی ما لە 
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الوجود من غیرہ. وما لە الوجود من غیرہ فوجودہ مستعار لا قوام لە بنفسہء بل إذا نسبته 
إلی غیرہ ولیس ذلك بوجود حقیقی کما عصرفت فی مثال استعارة الٹوب والغنیء فالموجود 
ا حق هو الله تعالی کما أن النور ا حق هو الله تعالی. 

حقیقۃة ا حقائق: من هھنا یترقی العارفون من حضیض الجاز إلی ذروۃ ا لحقیقة 
واستکملوا معی‌لجھم فرأوا بالمشاھدۃ العیانیة أن لیس فی الوجود إلا اللہ وأن کل شیء مالك 
إلا وجھهء لن یصیر الگا فی وقت من الأوقات: ہل ھو هالك آزلاً وأبدًا إذ لا یتصور 
إلا كذلكء فإن کل شیء سواہ إذا اعتبرت ذاته من حیث ذاته فھو عدم محض؛ وإذا اعتبر 
من الوجه الذی یسری إليه الوجود من الآول ال حق رئی موج و٥‏ لا فی ذاته بل من الوجھ 
الذی یلی موجدہ فیکون الملوج ود وجه الله فقط . ولکل شیء وجھان: وجھ إلی نفسه؛ 
ووجه إلی ربە. فھو باعتبار وجه نفسے عدمء وباعتبار وجه اللہ وجودہ فإذًا لا موجود إلا 
الله ووجههء فإدًّا کل شیء هالك إلا وجهه أآزلاً وابدا۔ ولم یفتقر ھؤلاء إلی قیام القیا ءَ 
لیستمعوا نداء الباری: لن الملك الیم الله الواحد اھر (غافر: .٦‏ .بل ھذا الند'۔ 
یفارق سمغھم أَيداء ولم یفھموا معنی قولە الله آکبره آنە آکبر من غیرہ۔ تر 
فی الوجود معه غیرہ حتی یکون هو آکبر منەء بل لیس لغیرہ وتبة العیة بل رتبة التبەیةء بل 
لیس لغیرہ وجود إلا من الوجه الذی یليە فالموج ود وجھه فقطء ومحال آن یکون آکبر من 
وجھه بل معناء أکبر من أن یقال لە آکبر بمعنی الاضافة وا مقایسة وأکہر من أن یدرك غیرہ 
جھ فی اف تن اما لکل بن سرت اھ سرت لاق آڑ کل سی امن 
تحت سلطان العارف واستیلائه وذلك ینافی ا لال والکہریاء. وہذا لە تحقق ذکرناہ فی 
کتاب : االمقصد الأآسنی فی معانی أسماء الله ا حسنی). 

إشارة: العارفون بعد العروج إلی سماء الحقیقة اتفقوا علی أنھم لم ی_وا فی الوجود 
إلا الواحد ای ہ لکن منھم من کان لهَ هذہ ال حالة عرفالًا علمیا ومنھم من صار لە ذوقًا 
وحالاً وانتفت عنھم الکثرۃ بالكلیةء واسکعغرقوا بالفردانیة الحضةء واستھ وت فیھا عقولھم 
فصاروا کالمبھوتین فیه ولم یبق فیھم متسع لذکر غیر الله ولا لذکر آنفسھم أیضاء فلم یبق 
عندھم إلا الہ فسکروا سکرا وقع دونە سلطان عقولھمء فقال بعضھم: آنا ا حق. وقال 
الآخر: سبحانی ما أعظم شانی . وقال الآخر: ما فی ا نة إلا اللہ وکلام العشاق فی حال 
السکر یطوی ولا یحکی فلما خف عنھم سکرعم وردوا إلی سلطان احقل الذی هو میزان 
الله فی أرضه عرفضوا أن ذلك لم یکن حقیقة الاتحاد بل یشبه الاتحاد مثل قول العاشق فی 
حال فرض العشقی: 

السا من اٗسوی وس أشسوی السا 

سن رر سان حخَلَلت ابا 


فلا یبعد أن یضجا الانسان مرآة فینظر فيھاء ولم ی بر امرآة قط 2900 التی 
رآھا فی امرآة فی صورۃ الرآة متحدۃة بہاء ویری الخمر فی الزجاج فیظن أن الخمرۃ لون 
الزجاج فإذا صار ذلك عندہ مآلوفًا ورسخ فيه قدمه ک ‏ جح 

رق الج اع وراقت الغ_ ےم 

رپ ا1ص ناف لالایٹے 
د تھا چچھد کر ھا 
وثسالس ماس ہے رت 

وفرق بین أن یقال ا لخمر قدح وبین أن یقال کأنه قدحء ومذہ ا حاله إذا غلبت سمیت 
بالاضافة إلی صاحب ال حال فناءء بل فناء الفناء لأنه فنی عن نفسه وفنی عن فنائهء فإنہ 
لیس بشعر بنفسه فی تلك ا حال ولا بعد شعورہ بنفضسەء ولو شعر بعدم شعورہ بنفسه لکان 
قد شعر بنفسهء وتسمی هلذہ ا حال بالاضافة إلی الملستغرق فیھا بلسان المجاز اتحادّاء وہلسان 
ا حقیقة توحیدّاء ووراء ھذہ ا حقائق أَیضًا آسرار لا یجوز ا خوض فیھا۔ 

خاتمة: لعلك تشتھی أن تعرف وجهە إضافة نور إلی السماوات والأرض؛ بل وجه 
کونە فی ذاته نور السماوات والأرضء ولا ینبغی أن یخفی ذلك عليك بمد أن عرفت أنه 
النرر ولا نور سسواہ وأنە کل الأنوار وأنە النور الکلی؛ لان النور عبارةۃ عما تنکشف به 
الأشیاء وأعلی منە ما ینکشف بە ولە أعلی ملهە ما ینکشف بە ولہ ومنہ ون ا حقیقی منه ما 
ینکشف بە ولە ومنە ولیس فوقه نور منە اقتہاس واستمدادہ بل ذلك لە فی ذاتہ من ذاتہ لا 
من ضغیرہ ثم عرفت آن ھذا لا یتصور ولن یتصف بە إلا النور الأولء ٹم صرفت أن 
السماوات والأرض مشحونة نورا من طبیعة النور. أعنی الملسوب إلی البصر والبصیرۃ أی 
إلی ا جس والعقل ۔ ۱ 

ما البصری فما تشاہدہ فی السماوات من الکواکب والشمس والقمر وما تشامدہ فی 
الأرض من الأشعة الابسطهة علی کل ما فی الأرض حتی ظھرت بے الالوان الٰختلفة 
خصوصًا فی الربیعء وعلی کل حال من ا حیوانات والاتات والمعادن وأصناف الموجودات 
ولولاھا لم یکن للڈلوان ظھور بل وجودہ ثم سائر ما یظھر للحس من الأشکال والمقادیر 
یدرك تبعًا للألوان ولا یتصور إدراکھا إلا بواسطتھا. 

آما الأنوار العقليه المعنویة فالعالم الأعلی مشحون بھا وھی جواھر الملائکةء والعالم 
الآسفل مشحون بھا وھی ا حیاۃ ا حیسوانیة ثم الإنسانیة وبالنور اللأنسانی السفلی ظھر نظام 
العالم السفلی کما أن بالدور اللکی ظھر نظام العالم العلوی وھو العنی بقوله: پڑھو 
َنشَاکم من الأَرض واستعم رکم فیھا پچ مود: ٢٦]۔‏ وقال: ظط لٰیستخلفَهم في الأرض 4 


(النور: .]٥١‏ وقال: ظإ رَیجِعلکم خلفاء الأرض ہہ ذالنمل: ۲. وقال: ون جاعل في 
الأرضص خلیقة پ4 1البقرۃ: ۰. فإذا عرفت ھذا عرفت أن العالم بأسرہ مشسحون بالانوار 
الظاهرة البصریة والباطنة العقلیةء ثم عرفت أن السفلیة فائضة بعضھا من بعض فیضان النور 
من السراجء وأن السراج ہو النور النبوی القدسیء وأن الآرواح الْژبویة القدسیة مقتبسة من 
الآرواح العلویة اقتباس السراج من النار. وأن العلویات بعضھا مقتبس من بعضء وآن 
ترتیبھا ترتیب مقاماتء ثم ترتقی جملتھا إلی نور الآنوار ومعدتھا ومبعھا الاولء ون 
ذلك وهو الله وحدہ لاشریيك لەء وآأن سائر الأنوار مستعارۃ منهء وإنما ا حقیقی نورہ فقط 
وإن الکل من نورہ بل ھو لا عویة لغیرہ إلا بالمجازء فإدًا لا نور إلا هو وسائر الأنوار آنوار 
من الوجه الذی تليه لا من ذاتھا فوجه کل موجہ إليه ومول شطرہ ظإ فَأَيما تولُوا نم وجه 
الله (البقرۃ: ۰. فإِذًا لا إله إلا هو فإن الله عبارة عما الوجوہ مولیة نحوہ بالعبادة 
والتاليەء أعنی وجوہ القلوب فاإنھا الأنوار والآرواحء بل کما أنه لا إله إلا هو فلا هو إلا 
هو فإن ہو عبارۃ عما إليە الإشارۃء وکیفما کان فلا إشارۃ إلا إليه بل کلما آشرت فھو 
با حقیقَة الاشارة إليەء وإن کنت لا تعرفه أنت لغفلتك عن حقیقة ا حقائق التی ذکرناھا ولا 
إشارۃ إلی نور الشمس ہل إلی الشمسء فکل ما فی الوجود فنسبتہ إلیه فی ظاھر الثال 
کسبة التور إلی الشمس؛ فإدًا لا إله إلا اللہ توحید العوام ولا ہو إلاھو توحصید ا خواص؛ 
لأن ذلك اعم وھذا أخص وأشمل وأحق وادق وأدخل بصاحبه فی الفردانیے الحضۃة 
والوحدانیة الصرفةء ومنتھی معسراج ا لحخلائق ملکة الفردانیة فلیس وراء ذلك مرقاۃ إذ الرقی 
لا یتصور إلا بکثرۃ فِانە نوع إِضافة یستدعی ما مله الارتقاء وما إليه الارتقاءء وإذا ارتقعت 
الکثرۃ حقت الوحدۃ وبطلت الاإضافة وطاحت الإشارة فلم یبق علو ولا سفل ولا نازل ولا 
مرتفعء فاستحال الترقی واستحال العروج فلیس وراء الاعلی علو ولا مع الوحدة کثرۃ ولا 
مع انتقاء الکثرة عروج؛ فإن کان ثمة تغییر من حال فبالنزول إلی السماء الدنیا. أعنی 
بالإاشراق من علو إلی آسفل لن الاعلی وإن لم یکن لە أعلی فله أآسفل۔ 
فھذا غایة الغایات ومنتھی الطلبات یعلمه من یعلمه ویئکرہ من یجھلەهء وھو من 
العلم الذی هو کنھه الکنون الذی لا یعلمه إلا العلماء باللہ فإذا نطقوا بە لم ینکرہ إلا أھل 
الغرة بالله ولا یبعد أن قال العلماء إن النزول إلی السماء الدنیا هو نزول ملك ؛ فقد توھم 
بعض العارفین ما هو أبعد منه إذ قال ھذا اللستغرق بالفردانیة لە نزول إلی سماء الدنیا وإن 
ذلك هو نزوله إلی استعمال ا حواس أو ت٥حریك‏ الاعضاءء واليه الاشارۃ بقوله عليه الصلاۃ 
والسلام: اصرت سمعہ الڈی یسمع بە وبصرہ الڈی یبصر بە ولسانە الذی بنطق بە. وإذا 
کان هو سمعه وبصرہ ولسانه فھو السامع والباصر والناطق إِذٌا لا غیرہ وإليه الإشارۃ بقوله 
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لوسی تک : اصرفث لم ری ال حدیث. فحرکات منذا الوحد من السماء الانا 
راحسافافة نع شماز فو ٹھا وغل فوق ذلك زمر تترلی من سماہ العقل إلی ہٹھی:مکراح 
ا حلائق وعلکة الفردانیة إلی سبع طبقات؛ ثم بعد یستوی علی عسرش الوحدانیة ومنه یدبر 
الأآمر إلی طبسَمقات سماواته فربا نظر الناظر إلیه أن ذلك لە تاویل کقولە: أنا ا حق 
رسہحانی؛ بل کقوله عليه الصلاۃ والسلام: امرضت فلم تعدنی وکنت سمعه وبصرہ 
ولسانهاء فاری الاآن إمساك عنان البیان فما رك تطیق من ھذا الفن أکٹر من هذا المقدار۔ 

مساعدة: لعلك لا تسمو إلی ھذا اللکان بھمتلكء ہل تقصر دون ذروته ھمتك فخذ 
إليك کلام أقرب إلی فهمك وآقرب لضعفك٠‏ واعلم أن معتی کونە نور السماوات 
رالأرض تعرفه باللسبة إلی النور الظاھری البصری؛ فإذا رآیت آلوان الربیع وخضرتھا مثلاً 
فی ضیاء النھار فلست تشك فی ألك تری الالوانء وربا ظننت أنك لست تری مع الألوان 
غیرھا فكأنك تقول لست آری مع الخضرۃ غیرھاء ولقد أصر علی ھذا أقوام فزعموا أن 
'لنور لا ممعنی لە وآنە لیس مع الالوان غیر الالوانء فأنکروا وجود النور مع أنه اظھر 
الأشیاء وکیف لا وبه تظھر الأشیاء وھو الذی یبصر فی نفسه ویصر بە غیرہ کما سبق 
لکن عند غروب الشمس وغییبة السراج ووقوع الظل آدرکوا تفرقة ضروریة بین محل الظل 
وبین موضع الضیاء فاعترفوا بأن النور معنی وراء الألوان یدرك مع الألوان حتی کأنه لشدۃة 
اتحادہ بھا لا یدرك ولشدة ظھورہ یخفی؛ وقد تکون شدته سبب ا لحفاء والشیء إذا جاوز 
حدہ انعکس علی ضدہ فإذا عرفت هذا فاعلم أن رہاب الی_سائر ما رأوا شبنًّا إلا ورأوا الله 
معهء ورکا زاد علی ھذا بعضھم فقال: ما رأیت شیتًّا إلا رأیت الله قبله. لان منھم من 
یری الأشیاء بك+ ومنھم من یری الأشیاء فیراہ بالأشیاء وإلی الأول الإشارۃ بقوله: ٭ او لم 
یکٔف برْك أَنه علیٰ 0 شيءِ شھید پا انصلت : .]٥٤‏ وإلی الشانی الاشارۃ بقولەه: 
ظ سْربھم آیاتنا في الآاق وفي أُنفسهم کچ (فصلت: ۳. فالأاول صاحب ا مشاھدۃ: والثانی 
صاحب الاستدلال بآیاتە والآولی درجة الصدیق؛ والثانیة درجة العلماء الراسخینء ولیس 
بعدھما إلا درجة الغافلین اللحجوبینء فإذا صرفت ھذا فاعلم آنه کما ظھر کل شیء للبصر 
بالنور الظاھر فقد ظھر کل شی للبصیرة الباطنة باللہ فھو مع کل شیء لا یفارقه وبە یظھر 
کل شئ: ولکن بقی ھھنا تضاوت وھو أن النور الظاعر یتصور أن یغیب بضروب الشمس 
ریعسح کی بطیر الطن 

آما النور الإلھی الذی به یظھر کل شیء لا یتصور غیبته بل یستحیل غروبه فییقی مع 
الأشیاء کلھا دائمًا فانقطع طریق الاستدلال بالتضرقة ولو یضطر غییته لانھسدمت السموات 
والأرض ولأدرك به من التضرقة ما یضطر معه إلی ا معرفة مھا به ظھرت الأشیاء: لکن ما 
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تساوت الأشیاء کلھا علی فنمط واحد فی الشھادۃ لواحدانیة خالقھا ا نے یت بحمدہ 
لا بعض الآاشیای وفی جمیع الاآوقات لا فی بعض الأوقات ارتفع التفریق وخفی الطریق إذ 
الطریق الظاهر معرفة الأشیاء بالاضداد فما لا ضد لە ولا نقیض تتشابه الأحوال فی الشھادة 
لەء فلا بد أن یخفی ویکون خفساؤہ لشدة جلائه والغفلة عنه لإشراق ضیائه : غفسبحان من 
اختفی عن ا لق لشدة ظھسورہ واحتجب عنھم لإشراق نورہ وربا أَیضًا لا یفھم ھذا 
الکلام بعض القاصرین فیفھم من قولنا إن اللہ مع کل شیء کالنور مع الاشیاء إنە فی کل 
مکان تعالی وتقدس عن النسبة إلی مکانء ہل الابعد عن إثارۃ ھذا ا حیال أن نقول لك قبل 
کل شیء وآنه فوق کل شیء وآنه مظھر کل شئ؛ والمظھر لا یفارق الظھر فی معرفة 
صاحب البصیرۃءفھذا الذی نعنی بقولنا إنە مع کل شئ؛ ٹم لا یخفی عليك أَيضًا أن المظھر 
قبل المظھر وفوقه مع آنە معه لکكنە معەه بوجە وقبلە بوجه فلا تظن أنه متناقض واعتبر 
باللحسوسات التی ھی قدر درجتك فی العرفانء وانظر کیف تکون حرکة الید مع حرکة ظل 
الید وقبلھا أیضّاء ومن لم یتسع صدرہ لمعرفة هذا فلیھجر هذا النمط من العلم فلکل علم 
رجال وکل میسر ما خلق لە. 


الفصل الثانی 
فی بیان مثال الشکاۃ وا لصباح والزجاجةوالشجرۃ 
والزیت والنار 
وبیان ذلك: یستدعی تقدیم قطبین یشسع المجال فیھما إلی غیسر حد محدودہ ولکنی 
أشیر إلیھما بالرمز والاختصار. 
اُحدھما: فی بیان سر التمسٹیل ومنھاجە ووجهە ضبط آرواح المعانی بقوالب المثلةء 
ووجه کیفیة المناسبة بیٹھما وکنە الموازنة بین عالم الشھادة التی منھا یتخذ طینة الأمثالء وہین 
عالم اللکوت الذی منە تنزل آرواح ا لمعانی۔ 
والقطب الٹانی: فی طبمقات نوع الطینة البشریة ا أنوارھاء فإن ھذا المثال 
مسوق لبیان ذلكء وقد قرأً ابن مسعود اٹل نُورہ فی قلب الُسنٍ کمشنکاۃ فّھا؛ [النور: ]۳٣‏ 
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وقرا أ بی بن کعب ( مل ور قلبِ من آمن کمشکاۃ قیھا؛. 


القطب الاول فی بیان سرالڈءثیل ومنھاجہ 
اعلم ان العالم عال مان روحانی وجسمانیءوإن شئت قلت حسی وعقلیء وإن شئت 


أننسھما قلت: جسمانی وروحانی؛ وإذا اعتبرتھما بالاضافة إلی العین المدرکة لھما قلت: 
حسی وعقلی؛ وإن اعتبرتھما اضافة أحدھما إلی الآخر قلت علوی کواڈ یت 
آاحدھما الم اللك والشھادةء والآخر عالم الغیب والملکوت ومن ینظر إلی ا حقائق من 
الالفاظ رما یتحیر من کٹرتھا ویتخیل کثرة المعانی والذی تتکشف لە ا حقائق یجعل ا لمعانی 
ماك الا لا تَابعةٴ رَآمَر الضعیف بالعکس منە إذ یطلب الحقائن من الألفاظ وإلی الفریقین 
الإشارة بقوله تعالی :ظا أُفمن -- مک غل وجھہ أُھدیٰ اَم یمشي سو علیٰ صراطِ 
مستقیمِ [الملك: .۲۲٢‏ وإذا قد عرفت معنی العاملین؛ فاعلم أن العالم المللکوتی العلوی 
عالم غیب إذ هو غائب عن الاکٹرء والعالم الحسی عالم الشھادة إذ یشھدہ الكافةء والعالم 
لسی مرقاۃ إلی الصالم العقلیء ولو لم یکن بینھما اتصال ومناسبة لانسدٌ طریق الترقی 
إليهء ولو تعذر ذلك لشعذر السفر إلی ا حضرۃ الربوبیة والقرب من اللہ فلن یقرب من الله 
أحد ما لم یطأ بحہوحة حظیرۃ القدسء والعصالم ا مرتفع عن إدراع الحجس وا حخیال هو الذی 
نعنیه بعالم القدس؛ وإذا اعتبرت جملته بحیث لایخرج منہ شیء ولا یدخل فیے ما هو 
غریب منه سمیناہ حظیرۃ القدس ورما سمینا الروح البشری الذی هو مجری لوائج القدس 
الوادی المقدس۔ ثم ھذہ ا حظیرۃ فیسھا حظائر بعضھا أشد إمعصاًا فی معانی القدس؛ ولکن 
لفظ ا حظیرۃ محیط بجمیع طبقاتھاء ء فلا تظنن أن ھذہ الألفاظ طامات غیر معقولات عند 
رباب البصائر ۔ 
واشتغالی الآن بشرح کل لفظ مع ذکرہ یصدنی عن القصدہ فعليك بالتشمیر لفھم 
الأالفاظ فارجع إلی الغرض فاأقول: ما کان عالم الشھادۃ مرقی إلی عالم الللکوت کان سلوك 
الصراط الستقیم عبارۃ عن ھذا الترقی وقد یعبر عنے بالدین: ومنازل الھدی فلو لم یکن 
بینھما مناسبة واتصال ا تصور الترقی من أحدھما إلی الآخرء فجعلت الرحمة الإْلهھیة عالم 
لشھٰ۸ادة علی موازنة عالم الملکوت؛ فما من شیء فی ھذا العالم إلا وھو مسٹال لشئ من 
ذلك العالم ورمما کان الشئ الواحد مثالأً لأشیاء من عالم اللکوت . ورما کان للشیٗ 
الواحد من المللکوت: أمثلة کشیرۃ من عالم الشھادۃء ونما یکون مثالاً إذا ماثلة نوع من 
المثال . وطابقه نوعًا من المطابقةء وإحصاء تلك الآمثلة یستدعی استقصاء جمیع موجودات 
العا مین بأاسرھاء ولن تفی بە القدرة البشریةء ولم شضسع لفھمے القوۃ البشریةء ولا تغی 
لشرحه الأعمار القصیرة؛ فغایتی أن أعرفك منھا أغوذجًا لتستدل بالی4سیر منھا علی الکثیر 
وینفتح لك باب الاستبصار بھذا النمط من الآسرار. فأقول: إن کان من عالم اللکوت 
جواھر نورانیےة شریفة عالية یعبر عنھا بامسلائکة منھا تفیض الآنوار علی الآرواح البسشریة 
ولأجلھا قد تسمی أربابًا فیکون الله رب الارباب لذلك؛ ویکون لھا مراتب فی نورانیتھا 
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متفضاوتة ؛ فبا حری أن یکون مثالھا من عالم الشھادة الشمس والقمر والکواکب؛ وسالك 
الطریق یترقی آولاً إلی ما درجته درجة الکوکب فیتضح لە إشراق نورہء وینکشف لە أن 
العالم*الأسفل بأسرہ تحت سلطانه وتحت إشراق نورہء ویتضح لە من جمالە وعلو درجته ما 
ینادی فیقول: ھذا رہی؛ ثم إذا اتضح لە ما فوقہ ما رتبتہ رتبے القمر رأی آفول الاول فی 
ھوھاوی یہ کو او رہ و دو ھا ھا فکذلك یترقی حتی 

ینتھی إلی ما مثاله الشمس فیراہ آکبر وأعلی قابلاً للمثال بنوع مناسبة لہ معه والمناسبة مع 
ذڈی ات نقصض؟ وأاقول ضا فمنە من یقول: ظ وجھت وجھي ٴ للّذي فطر السموات 
والأرْض حنیفا وما أُنا من المشرکین 4ہ (الأتعام: .رس اللیٰ افاوعسیت بات لھا 
إذ لو قال قائل ما مثال مفھسوم الذی لم یتصور أن یجاب عنە فالمنزہ عن کل مناسبة هو الله 
الحقء ولذلك ما قال بعض الاعراب لرسول الله ما نسبة الله نزل فی جوابە: ظفل ہو الله 
أَحد بر رہہ الله المَمد ت>٭ لم یلد ولم یولد ز> ولم یکن لَهُ کھُوا أُحد 4 (الإخلاص: 

. معناہ التقدس عن النسبةء ولذلك ا قال فرعون للموسی: وما رب العالمین؟ کالطالب 
ماہھیےه ّ یجہے إلا بأفعاله إذا کانت الأفعال أظھژر عند السائل ءفقال: رب السموات 
والأرض. فقال فرعون لمن حولە: آلا تسمعون کا نکر عليه فی عدوله فی جرابه عن طلب 
اتلم تال مرعق؛ رکم وربٗ آبائکم الأولین 4 االضانات: 1151. شتے نرطرت لی 
ا حنون إذ کان مطلبے ا ثال وا امیة وھو یب جیب عن الاأفعال بالأفعال؛ وقال فرعون: إن 
رسولکم الذی ارسل إلیکم لمجنونء ولنرجم الان إلی الانموذج فنقول: عالم التعبیر بعرف 
مقدار ضرب ا شال لآن الرؤیا جنزء من النبوۃ. أآھما تری أن الشمس فی الرؤیا تعبیرھا 
السلطان ا بینھما من الملشارکة والمماثلة فی معنی روحانیء ہو الاستعلاء علی الکافة مع 
فیضان الآثار والآنوار علی ا حمیع ؛ والقمسر تعبیرہ الوزیر لإإخاضة الشمس نورھا بواسطة 
القمر علی العالم عند غیبتھاء کما یفیض السلطان آثارہ بواسطة الوزیر علی من یغیب عن 
حضرۃ السلطان وأن من یری أن فی یدہ خاًا یختم بە أضواہ الرجال وفروج النسساء فإنە 
یعبر لە أنه یؤذن قبل الصبح فی رمضان؛ ومن رای أنه یصب الزیت فی الزیتون تعبیرہ آن 
تحتہ جاریة ھی أمهہ وھو لا یعرفھا فاستقصاء أبواب التعبیر فی أمثال ھذا ا حجنس غیر مکن 
فلا بمکن الاشکعغال بعصدھاء ہل أقول: کما أن فی ال وجودات العالیة الروحانیة ما مثاله 
ہس حالقن جاقرائس گالت ساعا فک اشی (ھاظافظرت سزتا ارعتاف هر 
سوی النورانیةء فان کان فی تلك الموجودات ما هو ابت لا یتغیر وعظیم لا یستصغر ومنه 
تتفجر إلی أودیة القلوب البشریة مباہ املمعارف ونفائس الکاشفات فمثاله الطورء وإن کانت 
اللوجودات التی تتلقی تلك النفائس بعضھا أولی من بعض فمثاله الوادی وإن کانت تلك 
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انفائس بعد انصالھا بالقلوب البشریة تجری من قلب إلی قلب؛ فھذہ القلوب ایض أودیة 
ومفتتح الوادی قلوب الآنبیاء والأولیاء والعلماء: ثم من بعدھم فان کانت ھذہ الأودیة دون 
الأآول ومٹھا تغترف فبالحری أن یکون الأول هو الوادی الآیِن لکثرة یِنە وعلو درجته: وإن 
کان الوادی اط من اض درجات الوادی الأن فھو یغترف من شاطیئ الوادی الأآبھن 
دون لحته ومیدانی ٴوإِن کان روح النبی سراجا منیر. وکان ذلك الروح مقتبسًا بواسطة وحی 
کما قال: ظا اوحینا إلیك ُوحا من أَمَرنا پ4 [الشوری: ۲. ففما مثه الاقتباس عثاله النارں 
وإن کان المتلقون من الابیاء بعضھم علی محض التقلید ما یسمعه وبعضھم علی حظ من 
البصیرةء فمثال ا مقلد الغیر المستبصر ا لحذوۃ والقبس والشھاب وصاحب الذوق مشارك للبی 
نی بعضی الاحوال. ومثال تلك الشارکة الاصطلاء واإنغا یصطلی بالتار من معه النار لا من 
سمع خببرھاء وإن کان آول منزل الانبیاء الترقی إلی العالم المقدس عن کدورۃ ا جس 
را خیالء فمشال: ذلك النزل الوادی القدس٠‏ وإن کان لا کن وطء ذلك القدس إلا 
إطراح الکونین اأعنی الدنیسا والآحرة والشوجه إلی الواحصد ا حق؛ وکانت الدنیا والآخرةۃ 
متقابلتین متحاذیتین وھما عارضان للجوھر النورانی البشری یکن اطراحھا مرۃ والتلہس 
بھما أُخری: فمثال إطراحھما عند الإحرام والتوجه إلی کعبة القدس خلع النعلین بل نترقی 
لی ا حضرۃ الربوبیة مرۃ آخری؛ فنقول: وإن کان فی تلك ا حضرۃ شیء بواسطته نتقش 
العلوم اللفصلة فی ا حواھر القابلة فمشاله القلم ۔ وإن کان فی تلك ا حواھر القابلة للتلقی ما 
انتقش بالعلوم فمثاله اللوح والکتاب في رق مشور4 ؛ [الطور: .۲٢‏ وإن کان فوق الناقش 
للعلوم شیء مسخر لە فمثاله الید؛ وإن کان لھذہ ا حضرۃ المشتملة علی الید واللوح والقلم 
والکتاب ترتیب منظوم فمثاله الصورةء وإن کان یوجد للصصور الإنسیة ترتیب منظوم علی 
نت اف بی غلی سررقال سرت رلَرَفيت آھ ال علی کحووت ارک رون ان 
یقال علی صورۃ الله. إذ الرحمة الالھیة ھی التی علی صورۃ ال حضرۃ الالھیة بھذہ الصورۃ 
ٹم أنعم علی آدم فاعطاء صورۃ مختصرۃ جامعة لحمیع آصناف ما فی العالم حتی کأنه کل 
ما فی العالم أو هو نسخة العالم مختصرۃ. وصور آدم أعنی ہذہ الصورۃ مکتوبة بخط اللہ 
فھسو ا خط الالھی الذی لیس برقم حروف إذ یتنزہ خطه عن أن یکون رقمًا وحروقّاء کما 
یتنزہ کلامه عن أن یکون صوتًّا وحروقّاء وقلمه عن أن یکون قصبًا ورحدیداء ویدہ عن ان 
تکون لحم وعظمًا. ولولا ہذہ الرحمة لعجز الآدمی عن معرفة ربە إذ لا یعرف ربه إلا من 
عرف نفسهء فلما کان هذا من آثار الرحمة کان علی صورۃ الرحمن لا علی صورۃ اللہ 
ٌَ الإلھیة غیر حضرة الرحمن وغیر حضرة اللك وغیر حضرۃ الربوبیة ولذلك آمر 
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الّاس ُ4 [الناس: ۳-۱]۔ ولولا هذا المعنی لکن قولە: إِن اللہ خلق آدم علی صورۃ الرحمن 
غییں مظرم لنقاء بل کاة پیٹی آنَ پل علی ور واللفظ الوارۃ نی المتعرع علی 
صورةٴالرحمن۔ ولآئ ٹمییسز حضرۃ اللك عن حضسرۃ الربوبیة یستدعی شرحًا طویلاٌ 
فللتجاوز ویکفيك من الانموذج ھذا القدر فإنه بحر لا سساحل لە فان وجصدت فی نفسك 
تر ع ففہ الال اتی تره عالی: إ انل من السماء ماء فسالّت أَوَدیةٌ بقدرهًا 4 
[الرعد: ۱۷]۔ الایة. فإنه قد ورد فی التفسیر أن الاء هو ا لمعرفة والاودیة القلوب . 

خاتمة واعتذار: لا تظۂن من ہذا الأنھوذج وطربق ضرب الامثال رخصة منی فی رفع 
الظاحر واعتقل٥ً‏ فی إبطالھا حتی أقول مثلاً: ےی ہد ی نعلان ولم یسمع ال خطاب 
بقولہ: شا فاخلع نعليك یچ (طہ: .]٢٤‏ حاشا لہ فإن إیطال الظواھر رأی الباطنیية الذین 
نظروا بالعین العوراء إلی آحد العا مین وجھلوا جھلاٌ بالموازنة بیسنھما فلم یفھمسوا وجھە؛ 
کما أن أبطال الأہسرار مذھب الحشویة فالذی یجرد الظاھر حشوی:ء والذی یجرد الباطن 
باطنی والذی یجمع بینھما کامل؛ ولذلك قال عليه الصلاة والسلام: اللقرآن ظاھر وباطن 
وحد ومطلع). وربا نقل ھذا عن علی موققّا علیےء بل أقول موسی فھم من الأمر بخلع 
النعلین اطرح الکونین فامنثل الآأمر ظامرً بخلع نعلیه وباطدًا بخلع العا مین فھذا ھو 
الا ار( امو می خی ای مو تح طائر یس کے 
اللہ کک : :لا تخل اَلائَكة با فیه کَلبٗ آو صورہاء فیقتنی الکلب فی البیت ویقول لیس 
الظاھر مراكًا بل امراد تخلَية بیت القلب عن کلب الغضبء ہ لانه نع اللصرفة التی ھی من 
أنوار الملائکكة إذ الخضب غول العقل وہین من ممَثل الأمر بالظاھرء ثم یقول لیس الکلب 
بصورته بل یمعناہ وھو البعة والضراوةۃ؛ وإذا کان حفظ البیت الذی هو مقر الشخص 
والبدن واجيًا عليه ان بحفظ عن صورۃ الکلبیة٭ فلآان یجب حفظ ہیت القصلب وھو مقر 
ا چوھر ا حقیقی الحخاص عن سر الکلبیة کان أولیء فإن من یجمع بین الظاھر والباطن جمینًا 
فھذا هو الکاملء وھو العنی بقولھم الکامل من لا بطفئ نور معرفته نور ورعهء وكکذلك 
تری الکامل لا یسمح لنفسه بترك حدہ من حدود الشرع مع کمال البصیرۃ. 

فھذہ مغلطةء منھا ما وقع لبعض السالکین فی إباحة طی بساط الأحکام ظامرًً حتی 
رما ترك اُحدهم الصلاۃ وزعم آنه دائم الصلاۃ بسرہء وھدا أشد مغلطة ا لحمقاء من الاإباحیة 
الذین تأخذڈھم ترھات کقول بعضھم: إن الله غنی عن عملنا. وقول بعصفھم: إن الباطن 
مشحون با لحبائٹ ار ے وت و .دہ ة بظنہ أنە 
مأمور باسعۂثصالھاء فھذہ حماقات . وأما ما ذکرناہ فھو ککبوۃ جواد وھفوۃ سالك صدہ 
الشیطان قدلاء بحبال الغرور وأرجع إلی حدیث النعلین فاقول: ظاہر خلع النعلین منبه علی 


ترك الکونینء فالمشال فی الظاھر حق وأداؤہ إلی السر الباطن حقیقةء ولکل حق حفیقة 
وأھل هذہ الرتبة هم الذین بلغضوا درجة الزجاجة؛ کما سیآتی معنی الزجاجة لآن ال خیال 
الذی مرن طینته یتخذ ا مثال صلب کٹیف بحجب الآسرار ویحول بیتك وبین الانوار ولکن 
إذا صفا صار کالزجاج الصافیء وصار غی حائل عن الآنوار بل صار مع ذلك مؤدیا 
للانواں بل صار مع ذلك حافظا للأنوار عن الانطفاء بعواصف الریاح؛ فستاتيك قصة 
الزجاجة . فاعلم أن العالم الکثیف ا حیالی السفلی صار فی حق الَنبیاء علیہهم السلام 
زجاجة؛ ومشکاةہ للانوارء ومصفاۃ للُسرارء ومرقاۃ إلی العالم الاعلی . وبھذا یعرف أن 
ا لثال الظاھر حق ووراء ھذا سر . وقس عليه الضوء والٹھار وغیرہ. 

دقيقة: إذا قال عليه الصلاة والسلام: (رأیت عبد الرحمن بن عوف دخل الحنة 
حبوا)ء فلا نظن أنه لم یشاھدہ بالبصر کذلك ہل رآہ فی یقظته کما یراہ النائم فی نومه؛ 
وإن کان عبد الرحمن بن عوف نائمّا فی البیت بشخصےہ فإن ال نوم إنما آثر فی آمثال ھذہ 
الشاهدات لقّهھرہ سلطان ا حواس عن النور الباطن الالھی فإن ا حواس شاغلة وجاذبة إلی 
عالم ا جس وصارفة وجھے عن عالم الغیب والمللکوت؛ وبعض الانوار اللبویة قد تصفی 
وتستولی بحیث لا تجذبہ ال حواس إلی عالمهھاء ولا تشعلە فیشاھد فی الیقظة ما یشامدہ غیرہ 
فی ا نام لكنە إذا کان فی غایة الکمال لم یقتصر إدراکه علی محض الصسورۃ المبصرۃةء بل 
عبر مٹھا إلی السر فانکشف لە أن الإیمان جاذب إلی العالم الأاعلی الذی یعبر عنه بالحنةق 
والغنی والٹروۃ جاذبة إلی الحیاۃ ا حاضرة وھی العالم الأسفلء فإذا کان ا جاذب إلی أشغال 
الدنیا آقوی مقارنة من ا جحاذب للآخر صد عن السیر إلی ال جحنة فإن کان جاذب الایان أآتوی 
أورٹ عسرا أو بِطتّا فی سیرہ فیکون مشاله من عالم الشھادۃ ا حبوء فکذلك تنجلی الأسرار 
من وراء زجاجات ا حیال وذلك لا بقضر فی حکمه علی عبہد الرحمن وإن کان إبصارہ 
مقصورً عليهء بل یحکم بە عن کل من قویت بصیرتہ واستحکم إٔمانه وکثرت ثروته کثرۃ 
تزاحم الإیمانء لکن لا تقاومه لرجحات قوۃ الإیمان؛ فھذا یصرفك کیضیة إبصار الأنبیاء 
الصور وکیغیة مشاھدتھم المعانی من وراء الصورء والآغلب أن یکون العنی سابقًّا إلی 
الملشامدۃ الباطیق ثم یشرف منەه علی الروح احخیالی فینطہع بصورۃ موازیة للمعنی محاکیة 
لەء وھذا ا حظ من الوحی فی الیقظة یحتاج إلی التاوبل کما آنه فی النوم یفتقر إلی التعبیرء 
والواقع منہ فی النوم نسبتہ إلی ا خواص النبویة نسبه الواحد إلی ستة وأربعین؛ والواقع منہ 
فی الیقظة نسبتہ أعظم من ذلك وأظن أن نسبتة نسبه الواحد إلی الثلاثةء فان الذی انکشف 
لنا أن الخ واص النبویة تنحصر شعبھا فی ثلائة اأجناس وھذا واحد من تلك الأآجناس 
الثلائه . 


مجموعذةرسائل الإمامالفزالی سے 


القطب الثانی: فی بیان مسراتب الأرواح البشریة النورائیة إذ بمعرفتھا تصرف امثلة 
القرآن : 

۔فالأول منھا: الروح ا لحساس وھو الذی یتلقی ما توردہ ا حواس إذ کان أصل الروح 
الحیوانی وأوله وبە یصیر ا حیوان حیواًا وھو موجود للصبی الرضیع . 

الثانی: اٹروح ا لخیالی وھو الذی یکتب ما أوردتہ ا حواس ویحفظه مخزوثا عندہ 
لیعرضه علی الروح العقلی فوقہ عند ا حاجة إليه. وھذا لا یوجد للصبی الرضیع فی بلء 
را ولاتت برا وا نات عخاقیت ہد مشاو لآفارع ات إل لی اذ یکر 
قلیلاً بحیث إذا غیب عنه بکی وطلب ذلك لبسقاء صورته محفوظة فی خباله؛ وھذا قد 
یوجد لبعحض ا حیوانات دون بعض؛ ولایوجد للفراش ا متافت علی النار لانه یقصد النار 
لشغفه بضیاء النار فیظن أن السراج کوۃ مفتوحة إلی موضع الضیاء فیلقی نفسه عليه فیتأذی 
بەء لکنە إذا جاوزہ وحصل فی الظلےمة عاودہ مرة آخری بعد مرةء ولو کان الروح الحافظ 
اللستثبت ا آداہ ا جس إليه من الألم ما عاودہ بعد أن تضرر بە مرة. فالکلب إذا ضرب مرة 
بخشبة فإذا رای الحخشبة بعد ذلك هھرب۔ ۱ 

الثالٹ: الروح العقلی الذی یدرك المعانی اسخارجة عن ا حس وا حییال وہو ا جوھر 
الانسی ا خاص ولا یوجد للبھائم ولا الصبیانء ومدرکاته العارف الضروریة الكلیة کما 
ذکرناہ عند ترجیح نور العقل علی نور العین۔ 

الرابع : الروح الفکری وھو الذی یأآخذ العلوم العقلیة الحضۃ فیوقع بیٹھا تألیغات 
وازدواجات ویستنتج منھا معارف نفسیة ثم استفاد نتیجتین مثلاً آلف ہینھما مرة آخری 
نابکتاد ٗی یہ رلا قال قایت تلق ال غے بات 

ا خامس: الروح القدسی النبوی الذی بە یختص الانبیاء وبعض الاولیاءء وفیه تنجلی 
لوائح الغضیب وأحکام الآخرۃ وجملة من معارف ملکوت السموات والأرض؛ بل من 
الصارف الربانیة التی تقتصر دونھا الروح العقلی والفکری وإليه الإشارۃ بقوله تعصالی: 
ول أَوحتا اك رُوحا من نر مات تَدِي ما الکتاب ولا لان ولکن جمََاہُُورا 
ُھادي بە من نَشْاءَ من عبادنا وإنَك لَهّدي إِلیٰ صراط مستقی م4 (الشوری: ۲. ولایبعد 
أیھا العتکف فی عالم العقل أن یکون وراء العقل طورا آخر یظھر فیه ما لا بظھر ذ فی العقل 
کما لم یبعد کون العقل طوراً وراء التمییز والإحساس یتکشف فيه غرائب وعجائب یقصر 
عنھا الإ(حساس والتمییز . فلا تجعل أقصی الکمال وقفًَا علی نضسك: وإن اأُردت مثالاً ا 
تشاہدہ من جملة خواص بعض البشر فانظر إلی ذوق الشعر کیف بختص بە قوم من النا 
وھو نوع إدراك ویحرم منه بعضھم حتی لاتتمیز عندھم الا لحان الموزونة من المزحفة. وانظر 


۱ 
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کیف عظمت قوۃة الذوق فی آخرین حتی استخرجوا منھا الوسیقی والآغانی وصنوف 
الدستانات التی منھا اللحزنء ومنھا الطرب؛ ومنٹھا الوم ومنھا ا مبکی؛ ومنھا المجتن: 
ومٹھا إلقاتلء ومنھا اللوجب للغشی وإنا تقوی ھذہ الآثار فیمن لە أصل الذوق؛ وأما 
العاطل عن خاصیة الذوق فإنه یشارك فی سماع الصوت وتضعف فيه عذہ الآثار وھو 
یتعجب من صاححب الوجد والغشی ولو اجتمع العقلاء کلھم من آرباب الذوق علی تفھیمه 

معنی الذوق لم یقدروا عليه. 

فھذا مثال فی أمر خسیس لانە قریب إلی فهمك فقس بە الذوق امخاص النبوی: 
واجٹھد فی أن تصیر من اھل الذوق بشئ من تلك الروخ فإن للولیاء منه حظا وافراء فإن 
لم تقدر فاجتھد أن تصیر بالأقیسة التی ذکرناھا والتشببھات التی رمزنا إلیھا من ا٘ھل العلم 
با فان لم نقدر فلا آقل من أن تکون من آھل الإمان باطإ یرقع الله الین آسَوا منکم 
والّذین اُوتوا العلم درجات ہ4 [الجادلة: ۱. والعلم فوق الإیمان: والذوق فوق العلم 
والذوق وجدان والعلم قیاسء والإیمان قبول مجرد بالتقلید وحسن الظن بأھل الوجدان آو 
باأمل العرفان: وإذا عرفت ھذہ الأآرواح ال خمسة فاعلم آُنھا بحسملتھا أنوار إذ بھا تظھر 
آصناف الوجودات وال سی وا یالی منھا وإن کان یشارك البھائم فی جنسپاء لکن الذڈی 
لاوإنسان مٹھا غط آخر أشرف وأعلی وخلشًَا فی الإنسان لغرض آخر اجلی وآسنی. وأما 
ا حیسوانات فلم یخلقا لھا لیکونا آلتھا فی طلب غزائٹھا ونسخیرھا للآأدمیین. وانما خلقا 
للآدمی لیکونا شبکة لە یقتص بھما فی جھھة العالم الأمفل مبادی المعارف الدینیة الشریفة إذ 
الإنسان إذا أدرك با جس شخصاً معینًا اقتیس من عقلے معنی عامًا مطلقًا کما ذکرنا فی مثال 
عبد الرحمن بن عوفء فإذا عرفت ھذہ الأرواح الحمسة فلترجع إلی عرض الامثلة . 

بیسان أمثلة صذہ الایة: اعلم ان ور ا ہذہ الآرواح الحخمسۃ للمسثکاۃ 
والز جاجة واملصباح والشجرة والزیت یکن تطویلهء لکنی آوجز وأقتصر علی التنييه علی 
طریقهء فأاقول: أما الروح ا لحاس فإذا نظرت إلی خاصیته وجدت أنوارہ خارجة من ثقب 
عدة کالصینین والأذنین والمنخرین وغیرھما فأوفق مثال لە فی عالم الشہادۃ الملشکاۃ. وأما 
الروح ا حیالی فتجد لە خواص ثلائة: 

إحداھا: أنه من طینة العالم السفلی الکشیف لن الشئ الشخیل ذو مقدار وشکل 
وجھات مصحصورۃة مخصوصۃ وھو علی نسبة من ا متخیل من قرب آأو من بعد ومن شأن 
الکٹیف الوصوف بآورصاف الاجسام ان یحجب عن الانوار العقلیےة الحضة التی تتنزہ عن 
الوصف با لجھات وا لمقادیر والقرب والبعد . 

الثانیة: أُن ھذا ا لخیال الکشیف إذا صفی ورقق وہذب وضبط صار مسوازیّا للمعانی 
العقلیة محاذیا لھا وغیر حائل عن إشراق نور منھا۔ 
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الثالئثة: أن ا خیال فی بدایة آمرہ محتاج إليە جدٌا لتنضبط لے المعارف العقلیة فلا 
تضطرب ولا ٹتزلزل ولا تنتشر انتشارً یخرج عن الضبط إذ تجمع الثالات ا حیالیة للمعارف 
العقلیة: 

وہذہ ا خواص الثلاثة لا تجدھا فی عالم الشھادة بالاضافة إلی الانوار الب-سرۃ إلا 
الزجاجة فاتھا یی الاصل من جوھر کثیف لکن صفی ورقق حتی صار لا یحجب نور 
الصباح بل یژدیه علی وجھه ثم یحفظه عن الانطفاء بالریاح العاصفة وا حرکات العنیفة فھی 
آولٰی مثال بە۔ 

وأما الثالٹ: وهو الروح العقلی الذی فيه إدراك المعانی الشریفة الإلھیة فلا یخفقی 
عليك وجە تمثٹیلھا وقد عرفت ھذا بما سبق من بیان معنی کون الأنبیاء سراجا منرً. 

وأما الرایع: وھو الروح الفکری فمن خاصیته أن یبتدئ من أصل واحد ٹم بتشعب 
شعبتین ثم کل شعبة شعبتینء وھکذا إلی أن تکثر الشعب بالتقسیسمات العقلیةء ثم یفضی 
بالآخر إلی نتائج تعود فتصیسر بذورا لامثالھا إذ یکن أَیضنًا تلقیح بعضھا بالہعض فیکون 
مثاله من ھذا العالم الشجرةء وإذا کانت ٹمراتھا مادة لتضاعف العارف وثباتھا وبقاٹھاء 
فبالحری أن لا تمنٹل :بشجرة السفرجل والتفاح والرمان وغیرھا من جملة سائر الأشجار إلا 
بالزیتونة خاصة لان لبٗ ثمرتھا هو الزیت الذی هو مادة الصابیح ویختص من بین سائر 
الأآدھان بخاصیة زیادة الإڈشراف: وإذا کانت الشجرۃ التی تکثر ثمرتھا تسمی مبارکة قالتی 
لا تتناھی ٹمرتھا إلی حد محدود آأولی ٢ن‏ تسمی-شچرۃ مبارکة- وإذا کانت شعب الاآفکار 
العقلیة اللحضة حارجة عن قبول الاإضافة إلی ا جھات والقرب والبعد فآولی ان تکون شرقیة 
ولا غربیة. 

وأما الخامیں: وهو 'الروح القدسی النبوی والملسوب إلی الأولیاء إذا کان فی غایة 
الإشراق والصفاء وکانت الرٌوح المفکرۃ منقسمة إلی ما یحتاج إلی تعلیم وتنبيه ومدد من 
خارج حتی یستمر فی أنواع العارف۔ :وبعضھها یکون فی شدة الصفاء کأنه تنبیےه من نفسه 
بغیر مدد من خارج فبا حری أن یعبر عن الصافی القوی الاستععداد بأنه یکاد زیت یضئ ولو 
لم تمسه نار إذ فی الاولیاء من یکاد یشرق نورہ حتی یکاد یستغتی عن مدد الأنبیاء. وفی 
الأتبیساء من یکاد یستخنی عن عدد الملائکة فهذا الثال مسوافق لہذا القسم وإذا کانت ھذہ 
الأنوار مرتبےة بعضھا علی بعض فا حس هو الآول وھو كالتوطنة والدمھید للخیالی إذ لا 
یتصور ا حیالی إلا موضوعًا بصدہ .والفکری والعقلی یکونان بعدھاء فبالحری أن تکون 
ال جاجة کالمحل للمصباح والمشکاة کالحل للزجاجة :فیکون اللصباح فی زجاجة والزجاجة 
فی مشکاۃء وإذا کانت هذہ کلھا أنوارًا بعضھا فوق بعض فبالحری أن تکون نورا علی نور 
فافھم والله الوفق ۔ 


خاتمة: ھذا مشال پنما یصلح لقلوب الؤمنین أو لقلوب الانیاء والأولیاء لا لقلوب 
الکفارء فإن النور یراد للھدایة فالملصروف عن طریق الھدی باطل وظلمةء بل آشد من 
لاق کہ ات اہی تا عق کاہتی تی حجح کر آگا تضت رکثلت 
سائر إدراکاتھم وتغاونت علی الضلال فی حقھمء فمثالھم کرجل فی بحر ‏ حی یغشاہ موج 
من فوقه موج من فوقه سحاب ظلمات بعضھا فوق بعضض؛ والبحر اللجی هو الدنیا بما فیھا 
من الأخطار امھلکة وا حوادث الردیئة واللکدرات العصميۓےء والموج الأول: موج الشھوات 
الباعثة إلی الصفات البهھیمیة والاشتغال باللذات الحسية وقضاء الاوطار الدنیویة حتی أنھم 
یاکلون ویتمتعون کما تاکل الأنعام واثتار مشوی لھمء أن یکون ھذا للوج مظلمً لآن حب 
الشئ یعمی ویصم۔ والملوج الشانی: موج الصفات السبہعیة الیاعتة علی الغخضب والعداوۃ 
والبغضاء والحعد وا حسد واللباھاۃ والتفاخر والتکاٹر وبا حری أن یکون مظلمًا لآان الغضب 
غول العقل وبا حری أن یکون هو الوج الاعلی لأن القتصضب فی الاکٹر مستول علی 
الشھوات حتی إذا ماج أذھل عن الشھوات وأغل عن اللذات فإِن الشهوۃ لا ٦‏ 
الغضب الھائج آصلاًء وأما الٰسحاب فو الاعتقادات ال حبیثة والظنون الکاذبة وا حیالات 
الفاسدة التی صارت حجبًا بین الکافر وسین الإيِان ومعرفة ا حق والاستضاءۃ بنور شمس 
القرآن والعقل فان خاصیة السحاب أن یحجب إشراق نور الٹمسی؛ وإذا کانت هذہ کلھا 
مظلمة فبا حری أن تکون ظلمات بعضپا فوق بعضء وإذا کانت ھذہ الظلمات تحجب عن 
معرفة الأشیاء القرییة فضلاً عن البعیدة فلذلك تم جب الکفاز عن معوفة عجائب أحوال 
النبی ئل مع قرب متناوله وظھورہ ا تال ء فبالحری أن یعبر عنه بأله إذا آخرج یدہ لم 
یکد یراھاء وإذا کان منبع الأنوار کلھا من النور الآول ا حق کما سبؾ؛ فبالحخری أن یعتقد 
کل موحد أن من لم یجعل الله لە نورا فسا لە من نور؛ ویکفیلكہ ھذا: القدر من آسرار ھذہ 


الایة فاقنم . 


ا 
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الفصل الال 
فی معنی قولہ تل : إِن لله سبعین حجابً 
من نوروظلمة لو کشٹھا لأحرقت سبحات وجھہ کل من 
ادرک بصرہ, 

فی یسی الیراقات ساناری سماصفت لان قائر تل [ن ال کال نل نین 
ذاته بذاته لذاته ویکون ا حجاب بالاضافة إلی محجوب لا محال وإن الملحجوبین من الحخلق 
تُلائة اأقسام منھم: من یحتجب بمجرد الظلمة ومنھم: من یحتجب بمجرد النور اللحض؛ 
ومنھم: من یحتجب بنور مقرون بظلمة. وأصناف ھذہ الأقسام کثیرۃ تصحقق کٹرتھا 
ویکننی آن آتکلف حصرھا لکنئی لا أثق با یلوح من تحدید وحصر إذ لا یدری أھو الراد 
فی الحدیث آم لاء أما الحصر إلی سہعسائة أو سبعین القٗا فذلك لا تستقل بەہ إلا القوۃ 
النبویة مع آن ظاھر ظنی أن ھذہ الآاعداد مذکورۃ لا للتحصدید وقد تجری العادۃ بذکر أعداد 
ولا یراد بھا الحصرہ بل التکثیر والله أعلم بحقیقة ذلك فھو خارج عن الوسع؛ وإما الڈی 
مکننی الآن آن أعرفك ہذہ الأقسام وبعض أصناف کل قسم فأقول: 

القسم الأآول: ھم الحجوبون بِحضض الظلمة وھم اللاحدۃ الذین لا یؤمنون باللہ ولا 
بالیوم الآخر وھم الذین یستحبون ا حیاة الدنیا علی الآخرۃ لأنھم لا یؤمنون بالآخرۃ أصلاً 
وھم أصناف. 

الصنف الأول: تشوق إلی طلب سبب لھذا العالم فأحاله الطبع والطبع صفة مرکوزۃ 
فی الاآجسام حالة فیھاء وھی مظلمة إذ لیس لھا معرفة وإدراك ولا خبر لھا من نفسھا ولا 
تصور لھا ولیس لھا نور یدرك بالبصر الظاھر أیضا۔ 

الصنف الثانی: ھم الذین شغلوا بأنفسھم ولم یتفرغوا لطلب السبب بل عاشوا عیشة 
البھائم فکان حجابهم أنفسھم ا لرکوزۃ وشھواتھم الظلمة فلا ظلمة آشد من الھوی ٤7ھھ,ھ*ھ+٭0"‏ 
ولذلك قال تعالی :ظ آأفرایت من انخذ إِلهه مواہ کہ (ابجایۃ: ۳. وقال النبی ئن : (الھوی 
َبقَضإله عبِد إلی الل٤ء‏ وھؤلاء ینقسمون فرقًا: ففرفة زعمت أن غاوۃ اللطلب من الدنیا 
ھی قضاً الأوطار ونیل الششھرات وإدراك اللذات البِهیمیےة من منکح ومطعم ومشرب 
وملبس؛ فھؤلاء عبید اللذة یعبدونھا ویطلبونھا ویعتقدون أن نیلھا غایة السعادةۃ رضوا 
لآنفسھم بآن یکونوا بمنزلة البھائم بل کیلا بنظر الناس إلیھم بعین الحقارةء ومڑلاء الاصناف 
لا یحصون وکلھم محجوبون عن الله بمحض الظلمة وھی نفوسھم الظلمة ولا معنی لذکر 
آحاد الغرق بصد وقوع التنبيه علی الآجناس؛ ویدخل فی جصملة ھؤلاء جماعة یقولون 
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بلسانھم لا إلە إلا اللہ ولکن را حمله علی ذلك خوف؛ آو استظھار بالمسلمین أو تجمل 
بھمء آو استمداد من مالھمء آو لاجل التعصب لتصرة مذھب الاباءء وھؤلاء إذا لم 
تحملھم ھذہ الکلمة علی العمل الصالح فلا تخرجھم من الظلمات إلی النور بل أولیاؤھم 
الطاغوت یخرجوپْھم من النور إلی الظلمات فأما من أثرت فيه الكئمة بحیث ساءتہ سیئاته 
وسرته حسناته فھو خارج عن محض الظلمة وإن کان کثیر المعصية. 

القسم الثانی: طائفة حجبوا بنور مقرون بظلمة وھم ثلائة اصناف: صنف منشأ 
ظلمتھم من ا لحجس؛ وصنف منشآً ظلمتھم من ا حیال وصنف منشاً ظلمتھم من مقایسات 
عقلية فاسدۃ۔ 

الصنف الأول: اللحجوبون بالظلمة الحسیة وھم طوائف لا یخلو واحد منھم عن 
مجاوزۃ الالتفات إلی نفسه وعن التآله والتشوق إلی معوقة ریە؛ وأول درجاتھم عبدة الآوثان 
وآخرھم الثنویة وبیٹھما درجات . ۱ 

الطائفة الأولی: عبدۃ الاوثان علمسوا فی الإضملة آن لھم ربا یلزمھم إیثارہ علی 
نفوسھم الظلمة واعتقدوا أن ربھم أعز من کل شیء وآنفس من کل نفیس٭ ولکن حجیتھم 
ظلمة ا جس عن آن یتجاوزوا الحسوس من أنفس ا جوھر کالذھب والقضے والیكاقوت 
أشخاصًا مصورة بأحسن الصور واتخذوھا آلھة فھژلاء محجوبون بنور العرة وا حمال من 
صفات الله وأنوارہ ولکتھم ألصقوها بالأجسام الحسوسة وصدھم عن ذلك النور ظلمة 
ا جس فان ا حس ظلمة بالاضافة إلی العالم الووحانی کما سبق۔ 

الطائفة الثائیق جماعة من أقاصی الٹرك لیس لھم ملة ولا شریعة یعتقدون أن لھم 
ربا وأنه أجمل الأشیاء وإذا رأآوا إنسالًا فی غایة ا حسال آو شجنر) أو فرسّ آو غغیر ذلك 
سجدوا لەه وقالوا إنه ربناء وھڑلاء محجوبوث بنور ا حمال مع ظلمة السی وھم أدخل فی 
ملاحصه لة التوو من عبدۃ الوثان لأنھم یعیدون الحمال الطلل دون الشخ سی ا خاص ولا 
بخضصصونه بشخص دون شخص ثم یعبدوت ال حمال الطبوع لا المصنوع من جچھتھم 
وبیدیھم . 

الطائفة الثالثة: قالوا ینبغی أن یکوت ربنا نورانیا فی ذاتهء بھیا فی صورته ذا: سلطان 
ٹٰی نفسےء مھیبّا قی حضرته لا یطاق القرب ملەء ولکن ینبغی أن یکو محس وس إذ لا 
معنی لغیر اللحسوس عندھمء ثم وجنوا النار بھذہ الصفة فعبدوھا واتخذوھا ره فھژلاء 
محجوبون بنور السلطنة والبھاہء وکللى ذلكہ من آنوار الله تعالی ۔ 

الطائفة الرابعة: زعموا أن التار نستولی نحن علیھا بالاشتعال والاطضاء تھی تحت 
تصرفنا فلا تصلح للاٍلھیة ہل مایىکون بتلك الصفة أعنی السلطنة والعلءى: تم نگون نحن 


تحت تصرفه ویکون مع ذلك موصوقًا بالعلو والارتفاعء ثم کان الشھور فیسما بینھم علم 
النجوم وإضافة التاثیرات إلیھاء فمٹھم من عبد الشعری؛ ومنھم من عبد الشتری إلی غیر 
ذلك من الکواکب بحسب ما اعتقدوہ فی النجوم من کشرۃ التأثیرات؛ فھؤلاء مسحجوبون 
بنور العلو والاشراق والاستیلاء وھی آنوار الله تعالی ۔ 

ساد اہ مافت مر زی ھامت رھ لی وامی او ےن تا 
موسوم بالصضر والکبر بالإضافة إلی ا حواھر النورانیة۔ بل ینبغی آن یکون آکبرھا فعبدوا 
الشمس إِذ قالوا ھی أکبر. فھژلاء محجوبون بنور الکبریاء مع بقیة الأنوار مسقروًا بظلمة 
ا خواس۔ 

الطائفة السادسة: ترقوا من ھؤلاء فقالوا النور کله لا تنفرد بە الشمس ہل لغیرھا 
ضا آنوارء ولا ینبغی أآن یکون للرب شریك فی نورانیته فغبدوا النور اللطلق الحامع ‏ حمیع 
الأآنوار۔ وزعموا أنه رب العال مین والخیرات کلھا منسوبه إليه ٹم رأوا فی العالم شرور فلم 
یستحسنوا إضافتھا إلی ربھم تنزيهّا لە عن الشر فجعلوا بیلە وبین الظلمة منازعة وأحالوا 
العالم إلی النور والظلمة ورما سموھا: (یزدان واھرمن) وھم الثثویة فبكکمیك مذا القدر 
تنيهّا علی ہذا الصنف فھم آکثر من ذلك۔ 

الصنف الٹانی: الحجوبون ببعض الانوار مقروًا بظلمة الخیال وھم الذین جاوزوا 
ا حس وآٹبتوا وراء للحسوسات امراء لکنھم لم یمکٹھم مجاوزۃ الحخیال فعبدوا موجودا فاعدً 
علی العرش وأخكسھم رتبة الملجسمسة: ثم أصناف الکرامیة باج معھسم؛ ولا یمکنٹی شرح 
مقالاتھم ومذاهبھم فلا فائدة للتکشیرء ولکن آرفعھم درجة من نفی ا جسمیة وجمیع 
عوارضھا إلا ا حھة الخصوصۃ بجھة فوق لن الذی لا ینسب إلی الحهة ولا یوصف بأنه 
خارج العسالم ولا داخله لم یکن عندھم موجودا إذ لم یکن متخیلاً ولم یدرکوا أن ول 
درجات المعقولات تجاوز النسبة إلی ال حجھات والبزۃ. 

الصنف الثالٹ: اللحجوبون بالآنوار الالهہة مقرونة شقاسات عقلیة فاسدۃة مظلمة 
قعیتر لہا بتیہن ضَوا عالا فاي0 ئل ھتاس طوا سس ھہسر ا جار 
الصفات علی حسب مناسبة صفاتھم: ورما صرح بعضھم: فقال کلامہ حروف وأصروات 
ککلامناء وربا ترقی بعضھم فقال: لا بل هو کحدیٹ نفسنا ولا حرف ولاصوتہء وکللك 
إِذا طولبوا بحقیقة السمع والبصر وا حیاۃ رجعوا إلی التشبیه من حیث العنی وإن آنکروھا 
باللفظ إذ لم یدرکوا أصلاً معانی ھذہ الإطلاقات فی حق الله تعالی: ولذلك قالوا فی 
إرادته إِنھا حادثة مثل إرادتنا وإنه طلب وقصد مثل قصدناء وھذہ مذاہب مشھسورۃ فلا 
حاجة إلی تفصیلھا. وھژؤلاء مصحجوبون بجملة من أنوار مع ظلمة اللقایسات العقلیة 
الفاسدةء فھؤلاء کلھم أصناف القسم الثانی الذین حجبوا ہنور مترون بظلمة ۔ 
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القسم الشالث: ھم الحجوبون بمحض الأنوار وم أصناف ولا یکن إحصاژؤھم 
فأشیر إلی ثلالة أصناف منھم: 

الصنف الأول: عرفوا معنی الصفات تحقَیًا وأدرکوا أن إطلاق اسم الکلام والإرادة 
والقدرۃ والعلم وغیرھا علی صفاته لیس مثل إطلاقہ علی البشرء فتحاشوا عن تعریفه بھذہ 
الصفات وعرفوة بالإضافة إلی الخلوقات کما عرف موسی فی جواب قول فرعون: وما 
رب العا مین؟ فقالوا: إن الرب الملقدس عن معانی ھذہ الصفات محرك السموات ومدبرھا. 

الصنف الشانی: ترقوا عن ہؤلاء من حیث ظھر لھم أن فی السموات کثرۃء وآن 
محرك کل سماء خاصة موجود آخر یسمی ملکا فیھم کثرةء وانما نسبھم إلی الأنوار الإلھیة 
نسبےة الکواکب فی الأنوار للحسوسۂةء ئم لاح لھم أن ۷ت ا اک 
یتحرك ا جمیع بحرکتہ فی الیوم واللیلة مرةء فالرب هو الملحرك للجرم الأقصی امحتوی علی 
الأآفلاك کلھا إذ الکثرۃ منفیة عنه۔ 

الصنف الثالث: ترقوا عن ھؤلاء وقالوا: إن تحریك الأآجسام بطریق المباشرۃ ینبغی أن 
یکون خدمة لرب العا مین وعہادة لە وطاعة لە وطاعة من عبد من عبیدہ یسمی ملکا نسہته 
إلی الأنوار الإلھیة للحضة نسبة القمر إلی الانوار للحسوسةء فزعموا ان الرب هو الطاع من 
جهھة هذا الملحركء ویکون الرب تعالی وجد محرکا للکل بطریق الآمر لا بطریق المباشر 
ثم فی تفھیم ذلك الأمر وماہیته غموض یقصر عنه اکٹر الأفھام ولا بحتمله هذا الکتاب؛ 
فھؤلاء أصناف کلھم محجوبون بالأنوار اللحضةء وإنما الواصلون صنف رابع تجلی لھم أیضًا 
أن هذا اللطاع موصوف بصفة تنافی الوحدانیة اللحصفة والکمال البالغ لسر لیس یحتمل ھذا 
الکتاب کشفهء وأن نسبة ا حمر إلی جوهر النار الصرف فتوجھوا من الذی یحرك السموات 
ومن الذی أمر بتحریکھاء فوصلوا إلی.موجود منزہ عن کل ما أدرکه بصر الناظرین 
وبصیرتھم إذ وجدوہ منزمًّا ومقدسًا عن جمیع ما وصفناہء من قبلء ثم ھؤلاء انقسموا: 

فمنھم من احترق منەه جمیع ما أدرکه بصرہ وامحق وتلاشی ولکن بقی هو ملاحظا 
للجمال والقدس وملاحظا ذائه فی جماله الذی ناله بالوصول إلی ا حضرۃ الالھیةء فائمفحقت 
فی المبصسرات دون البصرء وجاوز ھؤلاء طائفة منھم خواص الخواص فاحرقتھم سبحات 
وجهه الاعلی وغشیھم سلطان ا حلال وامحقوا وتلاشوا فی ذاتھم؛ ولم ب پبق لھم حاظ إلی 
آنفسھم لفنائھم عن أنفسھم؛ ولم یبق إلا الواحد ا حق وصار معنی قوله :کل شيء َالك 
الا وجهھ ہ (القصص: ۸. لھم ذوقًا وحالًء وقد أشرنا إلی ذلك فی الفصل الاأول وذکرنا 
أنھم کیف اطلقوا الاتحاد وکیف ظنوہ فھذہ نھایة الواصلین. 

منھم من لم یتدرج فی الشرقی والعروج عن التفصیل الذی ذکرناہء ولم یطل عليه 
العروج فسبقوا من آول وھلة إلی معرفة القدس وتنزیه الربوبیة عن کل ما یجب تنزیھه عنه 
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فغلب علیھم آولاً ما غلب علی الآخرین آخرء وھجم علیھم التجلی دفعة فاحرقت 
سبحات وجھه جمیع ما بمکن آن یدرکه بصر حسی أو بصیرۃ عقلیةء ویشبه آن یکوت الآول 
طریق ا خلیلء والشانی طریق ا حبیب صلوات الله وسسلامه علیماء والله أعلم بأاسرار 
اأقدامھما وآنوار مقامھما۔ 

فھلء إشارة إلی ُصتاف الحجوبین ولا بعد ان لغ علدھم دا فصلت القامات 
التی ذکرناھا قإتھم إما یحتجون بصفاتھم البشریة أو بالحجس آو با خیال ویمقایسة العقل آو 
بالنور اللحض کما سیق۔ 

فھذا ما حضرنی فی جواب عله الأسئلة مع ان الس ؤال صادفنی 3 والفکر منقسم 
والحاطر متشعب؛ والھم إلی غیر ذلك الفن متصرف؛ء ومقترحی عليه آن تسآل لی العفو 
عما طقی بەه القلم أو زلت بە القدم . تمإن خوض غمرة الآسرار الإّلھیة خطیرةء واستکشاف 
الأنوار العلویَة من بوراء ا حجب غیر یسیرء وا حمد لہ رب العاللینء وصلی الله علی سیدنا 


ہب ےا اتقراصہ 
رسالة الطیر 
ذکرالعتفاء : 
اجتمعت آآصناف الطیور علی اختلاف أنواعھا وتباین 0" وزعمت أنه لا بد لھا 
من ملك : واتفقوا آنە لا یصلح لھذا الشأن إِلا العنقاء وقد وجدوا ا جخبر عن استیطانھا فی 
مواطن اللغرب وتضررھا فی بعض الجزائر فجمعتھم داعبة الشوق وھمة الطلب فصےموا 
العزم علی النھوض إلیھاء والاستظلال ہظلھاء واول بفناٹھاء والاستسعاد بخدمتھاء 
فتناشدوا وقالوا: 
عََ زا إلی الدارِ سن یی تح ےب یسا 
نعم وَتَسےالَھم عنبنٌض ائی پا 
وإذا الاشواق الكامثة قد برزت من کمین القلوب وزعمت 00 الطلبء بأی نواحی 
الاأرض آہخغی وصالک وآتم ملوك ما لقصدھم نحو 
وإِذا عم بجنادی الغیسب ینادی من وراء ) حججب: ‏ - لوا بأیدیکم لی التهلكة 4 
[البقرة: .۲۱۹٢‏ لازموا أماکنکم ولا 'تفارقوا مساکنکمء فإنکم إن فارقتم أوطانکمء ضاعفتم 
آشجانکمء فدونکم والتعرض للبلاء :والتحلل بالفناء: 


إن السسلامۓ من سسعصدی وجارتھکفا 
آن لاتحخل علی حصمسٍَال بوادیھ.....ا 
قلما سمعوا نداء التعذر من جناب ا حبروت ما ازدادوا إلا شوقًّا وقلفًا وتحیر وأرقّاء 
اوس جد او 
کو0 کر سب جٌى سب مین 
سًیّے سم لیل سََاىنےافسا 
وزعموا: 
او للحت قاع اہی رے 
آ3 متسر وؤعن بؤ۔.3۔سوی بە الدارً 
ٹم نادی لھم ا حنینء ودب فھم ا جنون؛ فلم یتلعٹسوا فی الطلب اھتزازًا منھم إلی 
بلوغ الارب ۔ فقیل لھم: بین أیدیکم ا مھامة الفیح وا حبال الشاهقَة والبحار اللخرقة وأماکن 
القر ومساکن ا حر فیوشك آن تعجزوا دون بلوغ الآمنیة فتخترمکم اللیةء فالاحری ہکم 
مساکنة أوکار الأوطار قبل أن یستدرجکم الطمعء وإذا ھم لا یصغون إلی ھذا القولء ولا 
یبالونء بل رحلوا وھم یقولون: 
ذنےِیدُعن اسلان نی کلبلدہ 
إذا عَظم الطلوبٌ فراات سے اسم 
فامتطی کل منھم مطیة الھمة قد آ ٣جمھا‏ بلجام الشوق وقوٌمھا بقوام العشق وھو 
یقول : 
انظُر إلی نَقَستی فی سسساح الوادی 
" ٹظبیدلہ شیرق ےتا 
إذا اتک مِنْ کسلال الب ین أوَْنَعا 
ررح المشدوم تح اعثدمیتاتی 
لوس بوخ هك ٹور نس فیء بہ 
وفی والك من أُمْتےابفسا حسادی 
فرحلوا من محجة الاختبار؛ فاستدرجتھم بحد الاضطرار فھلك من کان من بلاد 
ا حر فی بلاد البرد ومات من کان من بلاد البرد فی بلاد ا حر وتصرفت فیھم الصواعق . 
وتحکمت علیھم العواصف حتی خلصت منھم شرذمة قلیلة إلی جزیرة الللك؛ ونزلوا بفنائه 
واستظلوا بجنابەء والتمسوا من یخبر عنھم الملك وھو فی آمنم حصن من حمی عزہ 
فاخبر بھم فتقدم إلی بعض سکان الحضرۃ أن یسآلھم: ما الڈی حملھم علی الحضور؟ 


۶ 


4 


ک 0ے ۳۱٣‏ اطستٗٗ‪کل-لزۓرِ‫؛-۱طر زا'؛؛ز؛ززز-ز کس ھِ مومومەرسائل الإمام الفزالی سے 
فقالوا: حضرنا لیکون ملیکناء فقیل لھم: اُتعبتم أنفسکم فنحن الملك شتتم أو آبیتم؛ جئتم 
ظنونھم فتعطلوا فلما شملتھم ا حیرةء وبھسرتھم العزةء قالوا لا سسبیل إلی الرجوع فقد 


7 


ٹخاذلت القوی وأضعفنا ال حچوی؛ فلیستنا ترکنا فی ھذہ ا جزیرۃ لنموت عن آخرناء وأنشٹوا 
یقولون ھذہ الأبیات: 


7> ہے لال سافن 
کس قس سا من الژادإن قھصسدوا 
ز گھ اے ے سجح ا ےیک ستا 
هذا وقد شملھم الداء وأشرفوا علی الفناء" ولحثوا إلی الدعاء: 
نمل تٹ۔سساوی بکاس الغ.سرام 
چا سے جیا 
ھھات فلا ھ0 الیأاسء فلا ییاُس من روح اللہ الا القوم 0 ٦‏ کان کمال 
فی العجز عن معرفة قدرنا فحقیق بنا إیواژکن فھو دار الکرم ومنزل النعم . فإنه یطلب 
اللساکین الذین رحلوا عن مساکنة ا حجسبان ولولاہ ما قال سید الکل وسابقهم: ١‏ 
مسکیتا) ومن استشعر عدم استحفاقه فحقیق بالمللك العنقاء ان یتخذہ قرینًاء فلما استأنسوا 
بعد أن استیأسواء وانتعشوا بعد أن تعبسوا 20 بضیض الکرم واطمانوا إلی درور النعم 
سألوا عن رفقائھم فقالوا: ما الجخبر عن أقوام ة قطعت قطعت بھم ا مھامة والأاودیف امطلول روہ 
و 5 طط کے جو ومن بیخرچ من بی مھاجرا لی اللہ ورسولہڈم بدرکہ 
المَوّت فقد وفع ارہ علی اللہ [النساء: .]٠٤٤‏ اجتبتھم آیادی الاجتباء بعد أُن أبادتھم 
تک الابتلاء: و تقولوا ٴ یقتعل فی سبیل الله اُموات بل أحیاء 4 [البقرة: .]۱٥٤‏ 
ک0 قیل: ہے تد ٦‏ و۶گسھ"ٴ"م" 
عمران: .]۱٦٤۹‏ فالذی جاء بھم وأمھاتھم احیامم والذنی وکل بکم داعیة الشوق حتی 
استقللتم العناء والفلاك و آریحیة الطلب دعاهم وحملھم رأدناھم وقربھم: فھم حجب 


مچموعة رسائل الڑمامالفزالسی ض ----ے----۔ ے٠‏ تے-ے[ٌ ۳۱٣‏ ہے 
۶9۹1 ۷ في مقعد صدق عند ملیك مقتد رپ (القمر: .]٥٤‏ قالوا: فھل لنا إلی 
مشاہدتھم سبیل؟ قیل: لاء فإانکم فی حجاب العزة وأستار البشریةء وآسر الاجل وقید 
فإذا قضیتم أوطار کم وفارقتم اوکارکم: فعند ذلك وی وہ مالوا ران قعد 

بھم الاؤم والمجز فلمٍ یخرجوا؟ قیل: ھیھات ظ لو آرادُوا لْخرُوج لأعدُوا لُ عدٰة ولکن 
کرہ اللہ العایم میم لریۃ: ۰ .]٤١‏ ولو اُردناھم لدعوناهم ولکن کرھناھم فطردناہم . 
آندم بانفسکم جشم آم نحن دعوناکم؟ آئٹم اششقدم أم نحن شوقناکم؟ نحن اقلقناکم 
فحملناکم وحملناهم فی الب والبحرء فلما سمعوا ذلك واستأنسوا بکمال العنایة وضمان 
الکفایة کمل اھتزازھم وتم وثوقھم فاطمانوا واستقبلوا حقائق الیقین بدقائق التمکین 
وفارقوا ہدوام الطمأنینة إمکان التلوین؛ ولتعلمن نبأء بعد حین۔ 


فصل 
آتری هل کان بین الراجع إلی تلك ا جحزیرۃ وہین التبدیئ من فرق؟ إنما قال: جئنا 
ملکنا من کان مبتدقّاء آما من کان راجمًا إلی عيثه الاصلی ٢یا‏ یٹھا اللْفس الْمطمتتَةً 
اک ارجعی ہہ (الفجر: ۲۷ء .]٢۸‏ فرجع لسماع النداء کیف یقسال لە لم جت؟ فیقول: 
لم دعیت لا بل فیقول لم حملت إلی تلك البلاد وھی بلاد القربةء وا جواب علی قدر 
السؤالء والسڑال علی قدر التفقەء والھموم بقدر الھمم . 
فصل 
من یرتاع لمثل هذہ النکت فلیجدد العھد بطور الطیریة وآریحیے الروحانیةء فکلام 
الطیور لا یفٰھمه إلا من هو من الطیورء وتجدید العھد یملازمة الوضوءء ومراقبےة أوقات 
الصلا:ۃ؛ وخلوة ساعةاللذکر فھو تجدید العہھد ا حلو فی غغلة لا ہے 
الطریقین ء فاذکرونی آُذکرکم و نسوا الله وحن فمن سلك یں الذکر انا جن من 
ذکرنی ومن سلك النسیان ۹وی 8٭*" 
(الزخرف: .]۳٤‏ وابن آدم فی کل نفغس مصحح أحد ھاتین النسبتین ولا بد یتلوہ یوم القیامة 
أحد السیےماءین .اما یعرف الجرمون بسیماھم أو الصال حون بسیسماھم فی وجوھم من آ 
السجود أنقذك الله بالتوفیقء وھداك إلی التحقیق وطوی لك الطریقء إنه بذلك حقیق۔ 
وا حمد لله رب العالمینء وصلىی الله علی سیدنا محمد وعلی آله اأجمعین آمین ۔ 


۱ت ۰1.<۱۴۱۱۰.<ھ2'۰2 .“ک٠ا‏ ٹب کک __ سے ملوموعة رسائل الإمام الفزالی -ے 


الرسالةالوعظیة 
027300]/ 
مقدمذةالرسالة 

لقد بلغنی من لسان من آثق بە سیرۃ الشیخ الإمسام الزاہد -حرس الله توفیقھ وسمرہ 
فی مھم دینه- ما قوی رغبتی فی مؤاخاتہ فی الله تعالٰی رجاء ما وصد الله بە عبادہ 
ا لتحابین ۔ وھذہ الأخوۃ لا تستدعی مشاھدہۃ الأشخاص وقرب الاہدانء وإنغا تستدعی قرب 
القلوب وتعارف الأرواح وھی جنود مجندة فإذا تعارفت ائتلغتء وھا أنا عاقد معه الأخوۃ 
فی الله تعالی و اہ 1ای سی راہ کی لالہ ج رت وأن یسال الله 
تعالی أن یرینی ا حق تا ویرزقنی اتباعەء وأن یرینی الباطل باطلاًء ویرزقنی اجتنابەء ثم 


قرع سمعی آنه التمس منی کكلامَا فی معرض النصح والوعظ . وقولاً وجیرا فیما یجب علی 
الکلف اعتقادہ من قواعد العقائد ۔ 


وعظالنفس 
آما الوعظ؛ فلست آری نفسی أھلاً لە لان الوعظ زکاة نصابما الاتمعاظ ومن لا 
نصاب لە کیف یخرج الزکاۃء وفاقد النور کیف یستیر بە غیرہ (ومتی یستقیم الظل والعود 
ہر نر سوہ : اعظ نفضسك فإن اتعظت فعظ 
الناس وإلا فاستحی منی٢ء‏ وقال نبینا ہل : کت فِکُم وَاعظیْنِ نَاطق وصامتٌ . 
فالناطق هو القرآن والصامت هو الموت وفیھما کفایة لکل متعظ ومن لا یتعظ بھما 
فکیف یعظ غیسرہء ولقد وعظت بھما نفنسی فصدقت وقبلت قولاً وعقلاًء وأبت وتمردت 
تحقَ ا وفعلاً فقلت لنفسی: آما أنت مصدقة بآن القرآن هو الواعظ الناطقء وأنه الناصح 
الصادقء فإِنه کلام الله النزل الذی لا یأتیۃ الباطل من بین یدیه ولا من خلفه؟ فقال : نعم 
قال اللہ تعالی: من کا٥‏ برید لاف دی وزیتھا توف ِلَهمعمالهْم ھا وم ھا 
خَسُون ٭ليا> أُوَليك الذین لیس لَهُمْ في الآخرة إِلاً الا وحبط ما صنعوا فیھا وباطل مَا 
کانوا یعملون پ4 (ھود: ٥‏ .۔ ققد وعدك الله تعالی بالنار علی إرادة الدنیاء وکل ما لا 
یصحبك بعد الموت فھو من الانیاء فھل تنزھت عن إرادة الدنیا أو حبھاء ولو أن طِيب 
انا ارت ولاف غعلیٹتارنك اللاغیرت” افضحماتتباہرلسستیا کان 
النصرانی عندك أصدق من الله تعالی؟ فان کان ذلك فما أکفرك . أو کان المرض أشد عندك 
من النارء فإن کان ذلك فما اأجھلكء فصدقت ٹم ما انتفعت ہل أصررت علی الیل إلی 


-ہ مجچموعة رسائل ال مام( لغ زال سصهلمسسے ۱۱ر ت سے بے 9۳ےے کک ۳۷ 


العاجلة واستمررت؛ ثم أقبلت علیھا فوعظتھا بالواعظ الصامت فقلت : قد أخبر الناطق عن 
الصامت إذ قال تعالی: ظإإِن الموت الّي تفرُون منَه فَإله مُلايکم تم تَردُوَ إلیٰ عالم 
الّغیب والشھادة فَينبکم ہما کشم تعملون )4 (اجمعة: ۸. وقلت لھا: ھبی أنك ملت إلی 
العاجلة أفلست مصدقة بآن اللوت لا سحالة آتيك وقاطع عليك کل ما أُنت متمسکة یه 
وسالب ات 5لغ آ نت ری ور تی قریب والبعید ما لیس بات وقد قال 
ال تعالی: ٴ طأَفریتَ إِن متعناھم مین مو تُمْ جاءھم ما کانوا یوعدونَ نکد ما اُغنیٰ 
عنھم ما کانوا یمتعون 4ہ [الشعراء: ٥‏ ۰۰۷. آفآنت مخرجة ھذاعن جمیع ما أنت فیە؟ 
وا حر الحکیم یخرج من الدنیيا قبل أن یخرج منھا. واللائم یتصكسك بھا إلی أن یخرج من 
الدنیا خائبًا خاسرا متحسراء فقال: صدقت: فکان ذلك منھا قولاً لا تحصیل وراءہ إذ لم 
تجتھد قط فی التزود للآخرةۃ کاجتھادھا فی تدبیر العاجلء ولم تجتھسد قط فی رضاء الله 
تعالی کاجتھادھا فی رضاھا بل کاجتھادھا فی طلب الخلق؛ ولم تستح قط من الله تعالی 
کما تستحی من واحد من ا خلق؛ ولم تشمر للاستعداد للآخرۃ کتشمیرھا فی الصیف 
فإنھا لا تطمئن فی آوائل الشتاء ما لم تفرغ من جمیع ما تمتاج إليه من آلاتە مع أن الوت 
رما یختطفھاء والشتاء لا یدرکھاء والآخرۃ علی یقین لایتصور ن یختطف متھاء وقلت 
لھا: آلا تستعدین للصیف بقدر طوله وتصععین أَلة الصیف بقدر صبرك علی ا حر؟ قالت: 
نعم. قلت: فاعصی الله بقدر صبرك علی النار واستعدی للآخرۃ بقدر بقاثك فیھا ۔ فقالت : 
ھذا هو الواجب الذی لا یرخص فی ترکە إلا الاحمق؛ ثم استمرت علی سجیتھا فوجدتنی 
کما قال بعض ا حکماء: إن فی الناس من یموت نصفه ولاینزجر نصفه اللآخرء وما آرانی إلا 
منھم؛ ولا رأیتھا مشمادیة فی الطغیان غیر منتفعة بوعظ الموت والقرآن. رأیت آھم الآمور 
التفتیش عن سبب تمادیھا مع اعترافھا وتصدیقھاء فإن ذلك من العجائب العظیمةء فطال 
عليه تفتیشی حتی وقفت علی سببە. وھا آنا مؤنس وإیاہ بالحذر منە. فھو الداء العحضال وھو 
السبب الداعی إلی الغرور والاھمال. وھو اعتشاد تراخی الموت واستبہعاد ھمجومه علی 
القرب. فإنه لو آخبرہ صادق فی اض نھارہ آنه وت فی لیلته أوموت لی آسبوع أو 
أشھر لاستقام علی الطریق المستقیم. ولترك جصیع ما ہو فیە ما یظن أنه ما یتعاطاء لله 
تعالی ومغرور فیە فضلاً عما یعلم آنه لیس لله تعالی: فانکشف تقیيمًا أن من أصبح وھو 
یأمل أن سی آو آمسی وھو یأمل آن یصبح لم یخل من الفتور والتسویف؛ ولم یقدر إلا 
على تے عف: فاومترلشی عااوسی بت زسول الله کا تی فان اصل صلاۃ 
مود ولقد أُوتی جوامع الکلم وفصل ا خطاب. ولا ینتفع بوعظ إِلا بەء فمن غلب علی 
080 ا امہ یں لمع تلفدق اسنا لد الا ساد 
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الصلاۃ. ومن عجز عن ذلك فلا یزال فی غفَلة دائمة وغرور مستمر: وتسویف 'متتابع الع 
أن یدرکە الملوت فصدرکه حسرۃ الفوت؛ وأنا مقترح عليه أن لا یسال الله تعالی أن یرزقنی 
ہذہ الرتّیة فإنی طالب لھا وقاصر عنھاء وأوصيەه أن لا یرضی من نفسے إلا بھاء وأن 
یحذر من مواقع الکخررن لَاڈا رعل الشی متاافظالماعر ان فاظ می اشضان+ اذ 
خداع النفس لا یقف عليه إلا الأکیاس ۔ 

وأما أقل ما یجب اعتقادہ علی اللکلف فھو ما یترجمه قوله لا إله إلا الله محمد 
رسول الله ۔ثم إذا صدق الرسول فینبغی أن یصدقه فی صفات الله تعالی فإنه حی قادر عالم 
متکلم مرید لیس کمثله شیء وھو السمیع الب ےعیر ولیس عليه بحث عن حقیقة ھذہ 
الصفات. وآن الکلام والعلم وغیرھما قدیم أو خادثء بل لو لم تخطر له ھذہ السألة حتی 
مات مؤمنًّا ولیس عليه تعلم الأدلة التی حررھا ا تکلمون. بل کلما حصل فی قلبه التصدیق 
بالحق. بمجرد الإیمان من غیر دلیل وبرمان فھو مؤمن؛ ولم یکلف رسول اللہ ئل اکثر من 
ذلك. وعلی ھذا الاعتقاد:الجمل استمرت الأعراب وعوام ا خلق إلا من وقع فی بلدة یقرع 
سمعه فیا ھذہ السائل مقدم الکلام وحدوثہ ومعنی الاستواء والنزول وغیرہ فإن لم بأخذ 
ذلك قلبه وبقی مشضولاً بعبادته وعمله فلا حرج عليه وإن أخذ ذلك بقلبے فاقل الواجبات 
عليه ما اعستقدہ السلف فیععقد فی القرآن القدمء کما قال السلف: القرآن کلام اللہ غیر 
مخلوق؛ ویعتقد أن الاستواء حق والسؤال علہ مع الاستغناء بدعة والکیفیة فيه مجھولة. 
فیؤمن بجسیع ما جاء بە الشرع إِبِانًا مجملاً من غیر بحث عن ا حقیقة والکیغیةء فإن لم 
ینفعه ذلك وغلب علی قلبه الإشکال والشك فإن أمکن إزالة شکە وإشکاله بکلام قریب من 
الإفھام. وإن لم یکن قويًا عند ا متکلمین ولا مرضيًا عندھم فذلك کاف ولا حاجة بە إلی 
تحقیق الدلیلء بل الأولی أُن یزال شکاله من غیر برھان حقیقة الدلیل؛ فإن الدلیل لا یتم 
إلا بدرك السوال ال جخواب عنهء ومھما ذکرت الشبھة فلا یبعد أن ینکر بقلبه ویکل فھمه عن 
درك جوابه إذ الشبھة قد تکون جلیة والحواب دقیقًا لا بحتمله عقله. ولھذا زجر السلف 
عن الیحث والتقتیش عن الکلام ۔ وانما زجروا عنه لضعفاء العوام۔ 

وأما اللشتفلون بدرك ا حقائق فلھم خوض غمرۃ الإشکال ومنع الکلام للعوام یجری 
مجری متع الصيیان من شاطیئ تھر دجلة حَوقًا من العرقء ورخصۃة الآقویاء فيه تضاھی 
رخصة الاھر فی صتحة الباحےء إلا آن هھنا موضع ضرور وعزلة قد وھو أن کل 
ضعیف فی عقله -راض من الله تعالی فی کمال عقله- یظن بنفسے آنه یقدر علی إدراك 
ا لحقائق کلھا وأنه من جملة الأقویاء فریما یخوضون فیغرقوت قی بحر ا لحجھات حیث لا 
یشعرونء فالصواب للخلق کلھم إلا الشاذ التادر الڈی لا تمح الأآعصار إلا بواحد منھم 
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أو اثنین سلوك مسلك السلف فی الإیان بالرسل والتصدیق الجمل بکل ما نزله اللہ 
نعالی وأخبر بہ رسوله من غیر بحث وتفتیش عن الادلةء بل الاشتغال بالتقوی عليه شغل 
شاغل إد قال ئل حیث رأی أصحابہ یخوضسون بعد أن غضضب حتی احمرت وجتاہ: 
(اٗبھذا أمرتم تضربون کتاب اللہ بعضه ببعض انظروا ما أمر کم اللہ بە فافعلوا وما نھاکم عنہ 
فانتھوا4. فھذا تثڑِے علی ا ٹھج ا حق؛ واستیفاء ذلك شرحناہ فی کتاب (قواعد العقائد) 
فیطلب منە والسلام ۔ 


إلجام العوام 
عن 
علم الکلام 
بر ااتتراامہ 
خطبةالرساله 
الحمد الله الذی تجلی لکافة عبادہ بہصفاته وأسمائه وتامت عقول الطالبین فی بیداء 
کبسریائەء وقص اجنحة الأفکار دون حمی عزته وتعالی بجلاله عن أن تدرك الاأفھام کنه 
حقیقته . واستوفی قلوب أولیائه وخاصته واستخرق أرواحھم حتی احترقوا بنار محبته وبھتوا 
فی إشراق أنوار عظمتهء وخرست السنتھم عن الثناء علی جمال حضرتہ إلا با أسمعھم من ٠‏ 
أسمائه وصفاته وأنبأھم علی لسان رسوله محمد ئل خیر خلیقتہ وعلی آصحابهہ وعترته . 
ما بعد: فقد سالتنی ارشدك الله عن الأخبار اللوهمة للتشبيه عند الرعاع والجھال من 
ا لحشویة الضصلال حیث اعتقدوا فی اللہ وصفاته ما یتعالی ویتقدس عنه من الصورۃ والید 
والقدم والٹزول والانتقال وا ل حلوس علی العرش والاستقرار: وما یجسری مجراہ مما أخذوہ 
من ظواہر الأخبار وصورماء وأنتھم زعموا أن معتقدھم فيه معتقد السلف؛ وئردت أن 
أشرح لك اعتقاد السلف؛ وآن آبین ما یجب علی عموم ا خلق أن یعتقدوہ فی هذہ الأخبارء 
وأکشف فيه الخطاء عن ا حقء وأمیز ما یجب البحث عنه عما یجب الإمساك والکف عن 
الخوض فيهء فاأجبتك إلی طلبتك متقربًا إلی الله سبحانە وتعالی بإظھار ا حق الصریح من 
غیر مداہنة ومراقبة جانب ومحافظة علی تعصب لذھب دون مذھبء فا لحق آولی با مراقیة 
والصدق والانصاف أولی بالمحافظة عليه: وأسال الله السدید والتوفیق وھو بإجحابة داعیة 
0ی ۶ ۹ ۹ و" ۱ 
باب فی بیان حقیقة مذھب السلف فی ھلہ الآأخبار ۔ 
وباب فی البرھان علی ا لحق فیه مذھب السلف وآن من خالفھم فھو مبتدع. 
وباب فی فصول متفرقة نافعة فی ھذا المن 


۱ 


الباب الأول 

می شرح اعتقاد السلف فی ھذہ الأخبار. 

ا دای الصریح الذی لا مراء فیٍے عند أھل البصائر هو مذھب السلف أعنی 
مذھب الصحابة والتابعین وھا أنا أورد بیانه وہیان برھانه۔ 

فاقول: حقیقة مذھب السلف وھو ا حق عندنا أن کل من بلعغه حدیث من عذہ 
الأحادیث من عوام الخلق بجب عليه فیه سبعة آمور: التقدیس؛ ثم التصدیقء ثم اعتراف 
بالعجزء ٹم السکوت: ئم الإمسا؛ء ثم الکف؛ ثم التسلیم لاھل المعرفة. 

أما التقدیس: فأعنی بە تلزیه الرب تعالی عن ا لحسمیة وتوابعھا۔ 

وأما التصدیق: فھو الایمان با قالہ يلُ وإن ما ذکرہ حق وھو فیما قاله صادق وأنه 
حق علی الوجه الذی قاله وأراد۔ 

وأما الاعتراف بالعجز: فھو أن یقر بأن معرفة مرادہ لیست علی قدر طاقتہ وأن ذلك 
لیس من شأنه وحرفته. 

وآما السکوت: فأن لا یسال عن معناہ ولا یخوض فبيه ویعلم أن سؤاله عنه بلعة 
وآنه فی خوضہ فیه مخاطر بدینەء وآنه یوشك آن یکفر لو خاض فیه من حیث لا یشعر۔ 

وآما الإمساكگ: فآن لا یت -صرف فی تلك الألفاظ بالتصریف والتبدیل بلغة آخری 
والزیادة فیه والنقصان منە وا حمع والتضریق بل لا ینطق إلا بذلك اللفظ وعلی ذلك الوجه 
من الإیراد والعراب والتصریف والصیغة. 

وأما الکف: فان یکف باطله عن البحث عنە والتفکر فیه ۔ 

وأما النسلیم لأھله: فان لا یعتقد أن ذلك إن خفی عليه لعجزہ فقد خفی علی 
رسول اللہ گل آو علی الآنبیساء أو علی الصدیقین والأولیاءء فهذہ سبع وظائف اعتقد 
کافة السلف وجوبھا علی کل العوام لاینبسغی أن بظن بالسلف الخلاف فی شئ منھاء 
فلنشرحھا وظیفة وظیفة إن شاء الله تعالی: 

الوظیفة الاولی: التقدیس ومعناہ أه إذا سمع الید واللإاصبع وفولە تل کرو سر 
طینة آدم بیدہ۔ وإِن إن قلب الُْمن بَْنَ إِصبَعینِ من اصابع الرَحمن4ء فینبغی أن یعلم أن الید 
تطلق لعنین اأحدعھما هو الوضع الأصلی وھو عضو مرکب من حم وعصب؛ واللحم 
والعظم والعصب جسم مخصوص وصفات مخصوصة آعنی با جچسم عبارة عن مقدار لە 
طول وعرض وعمق یمنع غیرہ من أن یوجد بحیث هو إلا بأن یتنحی عن ذلك الکانء (وقد 
یستعار هذا اللفظ) أعنی الید لمعنی آخر لیس ذلك ا لمعنی بجسم أصلاً کما یقال: البلدۃ فی 


ی۔ الأمیر فإن ذللك مفھوم وإن کان الأمیر مسقطوع الد مثلاً فعلی العامی وغیر العائی آن 
وعظمء وآن ذلك فی حق الله تعالی مسحال وهو عنه مقدسء فإن خطر بباله أن الله جسم 
مرکب من آعضائہ فھو عابد صنم فان کل جسم فھو مخلوق: وعبادة الملخلوق کفر وعبادة 
الصنم کانت کفرا لإنه مخلوق؛ وکان مخلوقًا لأنه جسم فمن عبد جسمّا فھو کافر بإجماع 
الأئمة السلف منھم والخلف. سواء کان ذلك ا لجسم کثیتَا کالحبال الصم الصلاب آو لطيفًا 
کلھواء والماءء وسواء کان مظْلمًا کالأرض و مشرقًّا کالشمس والقمر والکواکب ۔ أو مشفًا 
لا لون لە کالھواء أو عظبيمًا کالعرش والکرسی والحسماء أو صغیرا کالذرة والھباء أو 
جما٥ً‏ کا حجار أو حیواتا کالاإنسسان . فا چسم صنم فإن یقدر حسنہ وجماله آو عظمه 
اُرصضرہ أو صلابتے وبقاؤہ لا یخرج عن کونە صتمّاء ومن نفی الحسمیة عنه وعن یدہ 
واصبعه فقد نی العضویة واللحم والعصب وقدس الرب جل جلاله عما ی وجب ا حدوث: 
ولیعتقد بعدہ آنه عبارۃ عن معنی من العانی لیس بجسم ولا عصرض فی جسم یلیق ذلك 
العنی بالله تعالی؛ فإن کان لا یدری ذلك ا لمعنی ولایفھم کنە حقیقتہ فلیس عليه فی ذلك 
تکلیف أصلاً فمعرفة تأویله ومعناء لیس بواجب عليه بل واجب عليے أن لا یخوض فیه 
کما سیاتی۔ 

مشال آخر: إذا سمع الصورۃ فی قولہ عَلّ: ۷إِن الله خَلَق آدم علّی صورنه؛ء (وإنی 
کپ تج 
رھ ےن ےر سر لوت الصورة اسم مشترك قد یطلق ویراد بە 
الھیئة ا حاصلة فی أجسام مؤْلَفة مرتبة ترتبًا مخصوصًا مثل الانف والعین والفم والحد التی 
ھی آجسام وھی لحوم وعظا وقد یطلق ویراد بە ما لیس بجسم ولا ھیئة فی جسم ولا 
ھو ترتیب فی أجسام۔ کقترولك عرف صورته وما یجری مجراں فلیتحقق کل مؤمن ان 
الصورۃ فی حق الله لم تطلق لرادة المعنی الأول الڈی ہو جسم ‏ حمی وعظمی مرکب من 
آنف وغم وخدء فإان جمیع ذلك اجسام وھیئات گی اجسام وخالق الأاجسام والھیئعات کلھا 
منزہ عن متشابھتھا وصفاتھاء وإذا علم ھذا یقینًا فھو مؤمن فان خطر لە آنه إِن لم یرد ھذا 
العنی فما الذڈی آرادہ فینبغی آن یعلم أن ذلك لم یؤمر بە بل آمر بأن لا یخوض فیے فإنه 
لیس علی قدر طاقتە: لکن ینبغی أن یعتسقد أنه أرید بە معنی یلیق بجلال الله وع ظمته یا 
سے ای ولا عیض و جس 

مشال آخر: إِٰذا قرع سمعه النزول فی قوله ءَل : َلّ : دينْزِل الله تصالی نی کْللَبلة لی 
السماء الدنیا؛ . فالواجب عليه آن یعلم أن النزول اسم مشترك قد یطلق إطلافًا یفتقر فیهٗ إلی 


تالاتة انام جسم عال ہھو مکان لساک وجسم سافل کذلك وجسم منتقل من السافل 


-ےنۓ ۳۲٣٣‏ :سے س۱۱ :سسجچجچچچچھِ مھموعة رسائل الإمامالفرالنی سے 


إلی العالی ومن العالی إلی السافلء فإن کان من آسفل إلی علق سی ظط د5اروغشت رکا 
وت ےا ارت گا ماق اس سی فا رفظ وقد یطلق علی معنی آخر ولا 
یفتقر فپہ إلی تقدیر انتقال وحرکة فی جسم؛ کما قال الله تعالی: وأئزل لکم مَن الأَنعام 
ثمانیة واج [الزمر: .]٤‏ وما رئی البعیر والبقر نازلاً من السماء بالانتقال ہل ھی مخلوقة 
فی الأرحام ولانیالھا معنی لا محالةء کما قسال الشافعی ٹا : دخلت مصر فلم یقیموا 
کلامی؛ فنزلت ئثم نزلت ثم نزلت فلم یرد بە انتقال جسدہ إلی أسفل فصضحقق المؤمن قطمً 
أن النزول فی حق الله تعصالی لیس با لمعنی الأول وھو انتقال شخص وجسد من علو إلی 
آسفلء فإن الشخص وا حسد أآجسام والرب جل جلاله لیس بجسم فإن خطر لە آنه لم یرد 
ھذا فما الذی راد فیقال لە: أنت إذا عجزت عن فھم نزول البعیر من السماء فأنت عن 
فھم نزول الله تعالی أعجزء فلیس ھذا بعشك فادرجی؛ واشتغل بعبادتك أو حرفتك 
واسکت؛ واعلم أنه آرید بە معنی من المعانی التی یجوز أن یراد بالنزول فی لعة العرب. 
ویلیق ذلك المعنی بجلال الله تعالی وعظمته وإن کنت لا تعلم بح رت 

ومٹال آخر: إذا سمع لفظ الفوق فی قوله تعالی وھو الْقَاهر فوق عبادہ )4 


[الأنعام :۱۸]. 
وفی قوله تعالی: ظ یخافون ربھم مُن فوقھم ہ4 [النحل: .٥٥٤‏ فلیعلم ان الفوق اسم 


احدھما: نسبة جسم إلی جسم بأن یکون أحدھما أعلی والآخر أسفل یعنی أآن 
الاعلی من جانب راس الأسفل وقد یطلق لفوقیة الرتبةء وبھذا العنی یقسال: الحلیفة فوق 
السلطان والسلطان فضوق الوزیرء وکما یقال: العلم فوق العلم والآول یستدعی جسمّا 
لت ان حسم 

ا افش ای ن قطمًا أن الاأآول غیر مسراد وآنە علی الله تعالی 
محال: فإنہ من لوازم الآجسام آو لوازم أعصراض الأآجسام وإذا عرف نفی ھذا المحسال فلا 
عليه إِن لم یعرف أنه ماذا أطلق وماذا آرید فقس علی ما ذکرناہ ما لم نذکرہ. 

الوظیفة الثانیة: الإیمان والتصدیق وھو آنە یعلم قطمًا آن ھذہ الألفاظ آرید بھا معنی 
یلیق بجلال الله وعظمشہء وآن رسول الله ئل صادق فی وصف الله تعالی بە: فلیؤمن 
بذلك ولیوقن بأن ما قاله صدق وما أخبر عنه حق لا ریب فیے ولیقل آمنا وصدقنا ء وأن 
ما وصف الله تعالی بے نفسه أو وصفه بە رسولە فھو کما رصفه وحق با معنی الذی أرادہ 
وعلی الوحجہ الذی قالهء وإن کنت لا تقف علی ح قیقته فإن قلت التصدیق إنما یکون بعد 
التصور؛ والاان انما یکون بعد التفھم؛ فھذہ الالفاظ إذا لم یفھم العبد معانیھا کیف بعتقد 
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صدق قائلھا فیھا؟ فجوابك أن التصدیق بالأمور ا حمیلة لیس بمحال وکل فا یع آنه 
آرید بھذہ الأالفاظ معانء وآن کل اسم فله مسمی إِذا نطق به من آراد مخاطبة قوم قصد 
ذلك السمی فیمکنە أن یعتقد کونە صادثًا مخبرًا عنه علی ما ہو عليهء فہذا معقول علی 
سبیل الإاجمالء بل یکن أن یفھم من ھذہ الألفاظ اُمور جمیلة غیر مفصلةء وِکن 
النصدیق کما إِذا قال فی البیت حیوان أمکن أن یصدق دون أن یعرف آأنے إنسان أو فرس 
آوغیرہء بل لو قال فيه شئ أمکن تصدیقه وإن لم یعرف ما ذلك الشیءء فكذلك من سمع 
الاستواء علی العرش فھم علی ا حملة أنه آرید بذلك نسبےة خاصة إلی العرش فیمکن 
التصدیق قبل أن یعرف آأن تلك النسبےة ھی نسبة الاستقرار عليه أوالإقبال علی خلقه أو 
الاستکلاء عليه بالقھر آو معنی آخر من معانی النسبة فأامکن التصدیق بەء وإن قلت فأی 
فائدة فی مخاطبة الخلق ا لا یفھمون وجوابك أنه قصد بھذا ا خطاب تفھیم من هو أھله 
وھم الاأولیاء والراسخون فی العلم وقد فھمواء ولیس من شرط من خاطب العقلاء بکلام 
أن یخاطبهم ما یفھم الصبان والعوام بالاضافة إلی العارفینِ کالصبیان بالاضافة إلی 
الہااخینء ولکن علی الصبیان أن یسالوا البالغین عما یفھمونهء وعلی البالغین أن یجیبوا 
الصہیان بن ھذا لیس من شأنکم ولستم من أصله فخوضوا فی حدیث غیرہ فمقد قیل 
ل۔جاھل : ظط فاسالوا ال الڈکر کہ (النحل: ۳. فإن کانوا یطیقون فھموھم وإلا قالوا لھم: 
وما ُونیٹم من الْعلْم إِلٌ قلیلا 4 (الإسراء: ۸۰ ]. فلا تسالوا عن اآشیاء إن تبد لکم تسؤکم: 
ما لکم ولھذا ال.ؤال. هذہ معان الإیمان بھا واحب والكیغیة مجھولة أی لک والسؤال 
عٹھا بدعة کما قال مالك: الاستواء معلوم والکیفیة مجھولة والإیمان بە واجبء فَإ٥ًا‏ الإیمان 
با لجملیيات التی لیست مفصلة فی الذھن عکن ولکن تقدیسه الذی هو نفی للمحال عنه 
ینبغی آن یکون مفصلاء فان السغی ھی ا٣حسمیة‏ ولوازمھا ونعنی بالجسم جاھنا الشخص 
القَدر الطویل العریض العصمیق؛ الذی یملع غیرہ من أن یوجد بحیث ہو الذی یدفع ما 
یعللب مکانه إن کان قویُّا ویندفع ویتنحی عن مکانه بقوۃ دافعة إن کان ضعیقَاء وانما شرحنا 
ھذا اللعظ مع ظھورہ لآن العامی ریا لا یفھم ا مراد بە. 

الوظیفة الثالئة: الاعتراف بالعجز ویجب علی کل من لا یقف علی کنە عذہ المعانی 
وحقیقتھا ولم یعرف تأویلھا والمعنی وا مراد بە أن یتر العجزء فإن التصدیق واجب وو عن 
درکة عاجز فإن ادعی المعرفة فقد کذب وہذا م٭نی قول مالك : الکیفیة مجھولة؛ یعنی 
تفصیل المراد بە ضیر معلومء بل الراسخون فی الع والعارفون من الأولیاء إِن جاوزوا فی 
الرفة حدود العوام وجالوا فی میدان المعرفة وقطعوا ن ہوادیھا أمیالاً کثیرۃ فما بقی لھم ما 
لم ییلخوہ بین آیدیھم آکٹر بل لا نسبة ما طوی عنھم إلی ما کشف لھم لکثرۃ الطوی وقلة 
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الکشوف بالاضافة إلٍے والاضافة إلی ا لطوی المستور۔ قال سید الانبیاء صلوات الله عليه: 
٦لا‏ ا٘حصی ثاء عليك آنت کما آثنیت علی نفسك٭). وبالاضافة إلی اللکشوف: قال 
صلوات اللہ علیہ : ١‏ أعرفکم بالل أخوفکم ھ وانا أعرفکم بال"). ولاآجل کون العجز 
والقتصور ضروريًا فی آخر الأمر بالإضافة إلی منتھی ا حال قال سید الصدیقین: العجز عن 
درك الاإدراك إِدرَاكء فآوائل حقائق ہذہ العانی بالاضافة إلی عوام الخلق کأواخرھا بالاضافة 
إلی خواص اخلق؛ فکیف لا یجب عليه الاعتراف بالعجز! 

الوظیفة الرابعة: السکوت عن السؤال وذلك واجب علی العوام لآن بالسؤال متعرض 
ما لا یطیقےه وخائض فیما لیس أھلاً لە؛ فإن سال جاھلاً زادہ جوابه جھلاً ویما ورطه فی 
الکفر من حیث لا یشعر؛ وإن سال عارفًا عجز العارف عن تفھیمه بل عجز عن تفھیم ولدہ 
مصلحته فی خروجه إلی الکتبء بل عجز الصائغ عن تفھیم النجار دقائق صناعتهء فإن 
النجار وإن کان بہعیرا بصناعته فھو عاجز عن دقائق الصیاغة لانە إنما یعلم دقائق النجر 
لاستغراقه العمر فی تعلمہ وعمارسته فکذلك یفھم الصائغ الصیاغة أَیضتًا لصرف العمر إلی 
تعلمه وعارسته وقبل ذلك لا یفھمە فالمششغولون بالدنیا وبالعلوم التی لیست من قبیل معرفة 
الله عاجزون عن معرفۃ الأمور الالھیة عجز کافة اللعرضین عن الصناعات عن فھمھاء بل 

عجز الصبی الرضیع عن الاعتذار بالحبز واللحم لقصور فی فطرتہ لا لعدم ا حبز واللحم ولا 
لآنه قاصر علی تغذیة الأقویاء لکن طبع الضعفاء قاصر عن التغذی بە فمن أطعم الصبی 
الضعیف اللحم والحبز وأمکنە من تناوله فقد أھلک وکذلك العوام إذا طلبوا بالسؤال ھذہ 
تر شع سے ہو جی جج ئے یت 
الآیات ا متشابھات؛ وکما فعله رسول الله 3 فی الانکار علی قوم رآھم خاضوا فی سآألة 
القل االراعات گناہ ظا کے لے ہے (إنما مَللك من کان قبلَكم بکثرة 
السوال؛ و لفظ هذا معناء کما اشتھر فی ا حبر۔ ولھذا أقول یحرم علی الوعاظ علی رءوس 
امتابر ال جحواب عن ھذہ الاأسئلة با لخوض فی التأویل والتفصیلء ہل الواجب علیھم الاقتصار 
علی ما ذکرناہ وذکرہ السلف؛ وھو ال مبالغة فی التقدیس ونفی التشبیه وأنە تعالی منزہ عن 
ا چسمیة وعوارضھا ولە المبالغة فی ھذا بما آراد حتی یقول: کل ما خطر ہبالکم ومجس فی 
ضمیسرکم وتصور فی خاطرکم فان تعالی خالقّھا وھو منزہ عنھا وعن مشابھتھا وآن لیس 
الراد بالآخحبار شي9تًا من ذلكء وأما حقیقة المراد فلستم من آھل معرفتھا والسؤال عنھاء 
فاشتغلوا بالتقوی فما آمرکم الله تعالی بە فافعلوہ ومانھاکم عنه فاجتنبوہ وهذا قد نھیتم عنه 
فلا تسألوا عنه ومھما سمعتم ش9نًّا من ذلك فاسکتوا وقسولوا: آمنا وصدقنا وما أرتینا من 
العلم إلا قلیلاًء ولیس ھذا من جملة ما أوتبناہ۔ 
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الوظیفة الخامسة: الإمساك عن التصرف فی ألفاظ واردۃ یجب علی عموم ال حلق 
ا مود علی الفاظ هذہ الأآخبار والڑمساك عن الد صرف فىپا من ستة أوجے: التفسیرء 
والتاویل؛ ”والتصرفء والتفریع ء وا حمع؛ والتفریق ۔ 

الأول: التفسیر وأعنی بە تبدیل اللفظ بلغة أخری یقوم مقامھسا فی العربیة أو معناھا 
بالفارسیة أو التركیةء بل لا یجوز النطق إلا باللفظ الوارد لن من الألفاظ العربیة مالا یپوجد 
لھا فارسة تطابقھا. ومنھا ما یبوجد لھا فارسیة تطابقھا لکن ما جرت عادة الفرس 
باستعارتھا للمعانی التی جرت عادةۃ العرب باستعارتھا منھا. ومنھا ما یکون مشترگا فی 
العربیة ولا یکون فی العجمیة کذلك۔ 

آما الأول: مثاله لفظ الاستواء فإنه لیس لە فی الفارسیة لفظ مطابق یؤدی بین الفرس 
من المعنی الذی یژؤدیە لفظ الاستواء بین العرب بحیث لایشتمل علی مزید إیھام إذ فارسیته 
ان بقال : (راستا باستان) وھذان لفظان: الأول: ینبئ عن انتصاب واستقامة فیما یتصور أن 
ینحنی ویعوج . والٹانی : ینیئ عن سکون وثابت فیما یتصور أن یتحرك ویضطرب وإشعارہ 
بھذہ العانی وإشارته إلیھا فی الٰعحىمیة أظھر من إشعار لفظ الاستواء وإشارته إلیسپاء فإذا 
تفاوت فی الدلالة والإشعار لم یکن ھذا مسثل الأول وإنما تجوز تبدیل اللفظ بثله ا مرادف لە 
الذی لا یخالفہ بوجه من الوجوہ لا با یباینه أو یخالفه ولو بادنی شئ وأدقه وأخفاہ۔ 

ومثال الٹانی: ان الاصبع یستعار فی لسان العرب للنعمة یقال لفلان عندی اصبع 6 
نعمة ومعناھا بالفارسیة انکشفت وما جرت عادۃ العجم بھذہ الاستعارۃء وتوسع العرب فی 
النجوز والاستعارۃ اکثر من توسع العجم بل لا نبة لتوسع العرب إلی جمود العجمء فإذا 
أحسن إرادة العنی ا مستعار لە فی العرب وسمج ذلك فی العجم نفر القلب عما سمج 
ومجه السمع ولم ىِل إليهء فإذا تفاوتا لم یکن الصفسیر تبدیلاً بالمثل بل با لخلاف ولا یجوز 
التبدیل إلا بائمثل ۔ 

مثال الثالٹ: العین فإن من فسرہ بأظھر معانيهء فیقول هو جسم وہو مشترك فی لغة 
العرب بین العضو الناصر وبین الاء والذھب والفضةء ولیس اللفظ اسم وھو مشترك هذا 
الاشتراك وكذلك لفظ ا جنب والوجه یقرب منەء فلاجل مذا نری النع من التہدیل 
والاقتصار علی العصربیةء فإن قیل: ھذا التفاوت إن ادعیتموہ فی جمیع الألفاظ فھو غیر 
صحیح إِذ لا فرق بین قولك خبز ونان وبین قولك لحم وکوشت٠‏ وإن اعترف بأن ذلك فی 
البعض فامنع من التبدیل عند التفاوت لا عند التمائلء فالجواب الحق أن الفاوت فی 
اشن لا فی:الکل قلعل لک الد ولظ ذمّت کساریال تی الین زس الاشت را2 
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والاستعارۃ وسائر الأمور ولکن إذا انقسم إلی ما یجوز وإلی ما لا یجوز ولیس إدراك التمبیز 
بینھما والوقوف علی دقائق التفاوت جلبُا سهلاً یسیر علی کافة ا خلق بل یکثر فیه الإشکال 
ولا'یتمیز محل التفاوت عن محل التعادل؛ فنحن بین أن نحسم الباب احتیاطظا إذ لا حاجة 
ولا ضرورۃ إلی التبدیل وبین آن نفتح الباب ونقحم عموم الخلق ورطة ا خطر؛ فلیت شعری 
أی الآمرین أعزم وأحوطء والنظور فیه ذات الإله وصفاتہ وما عندی ان عاقلاً متدینًا لا یقر 
بن ھذا الأمر سخطرہ فإن الخطر فی الصفات الاإلھیة یجب اجتتابه. کیف وقد أوجب 
الشرع علی الموطوءۃ العصدۃ لبراءة الرحم وللحلذر من خلط الأنساب احصیاطا لحکم الولایة 
والوراثة وما یترتب علی النسب : فقالوا مع ذلك تجب العدة علی العقیم والایسة والصغیرةۃ 
وعند العزل؛ لان باطن الآارحام إِنما یطلع عليه علام الغیوب فإنه یعلم ما فی الآرحامء فلو 
فتحنا باب النظر إلی التفصیل کنا راکبین متن ال خطر فایجاب العدة حیث لا علوق أھون من 
رکوب ھذا ا خطرہ نکما أن یجاب العدة حکم شرعی فتحریم تبدیل العربیة حکم ‏ ہی 
عن ثبت بالاجتھاد وترجیح طریق الأولء ویعلم أن الاحتیاط فی ا بر عَن الله وعن سفاتہ 
وعما آرادہ بألفاظ القسرآن أھم وأولی من الاحتیاط فی العدة وکل ما احتاط به الغ بھاء من 
ھذا القبیل ۔ 

ما التصرف الشانی: التآویل وھو بیان معناہ بعد إزالة ظاهرہ وھذا إما یقع من 
العامی نفضسه؛ أو من العارف مع العامیء و من العارف مع نفسه وبیله وبین ربەء فهذہ 
ثلاثة مواضع ۔ 

الأول: تآویل العامی علی سبیل الاشتغال بنفسه وھو حرام یشبہ خوض البحر المخرق 
من لا یحسن السباحة. ولاشك فی تحریم ذلك؛ وبحر معرفة الله بعد غورا واکٹر معاطب 
ومھالك من بحر الاء لأن ھلاك ھذا البحر لا حياة بعدہ وھلاك بحر الدنیا لا یزیل إلا 
ا حیاة الفانیة وذلك یزیل ا حیاۃ الأہدیة فشتان بین الخطرین ۔ 

الوضع الٹانی: آن یکون ذلك من العالم مع العامی وھو اَبضنًا منوع؛ ومثاله: آن 
یجر السباح الغواص فی البحر مع نے عاجزا عن السباحة مضطرب القلب والبدن وذلك 
حرام لآنہ عرضة حطر الھلاك فإنه لابقوی علی حفظه فی لحة البحرء ورن قدر علی حفظه 
فی القرب من الساحل ولو آمرہ بالوقوف برب الساحل لا یطیعه: وإن آمرہ بالسکون عند 
التطام الامواج وإقبال التماسیح وقد فضرت فاھا للالتقام اضط ب قلبه وبدنە ولم یسکن 
علی حسب مرادہ لقصور طاقتهء وھذا هو الثال ا حق للعالم إذا فتح للعامی باب التآویلات 
والتصرف فی خلاف الظواھرء وفی معنی العوام الآدیب والنحوی والملحدث والمفسر والفقیه 
والمکلم بل کل عالم مسوی التجردین لعلم السباحة فی بحار المعرفة القاصرین أعمارھم 
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عليەء الصارفین وجوھھم عن الدنیا والشھوات٠‏ المعرضین عن ا ال والاہ وا لق وسائر 
اللذات؛ الخلصین لله تعالی فی العلوم والأعمال؛ ہجمیع حدود الشریعة وآدابھا فی القیام 
بالطاعات وترك النکرات؛ الفرغین قلوبھم با جملة عن غیر الله تعصالی للهء اللتحقرین 
للدنیا بل الآحرۃ والفردوس الأعلی فی جنب محبة الله تعالی؛ فھؤلاء ھم أھل الخغوص فی 
بحر المعرفة وھم مع ذِلك کله علی خطر عظیم بھلك من العشرةۃ تسعة إلی آن یسعد واحد 
بالدر الکنون والسے الخزون؛ أولئك الذینِ سصبقت لھم من الله ا حغسنی فمم 
الڈائزون :ظا وربك یعلم ما تکن صدورھم وما یعلنون ک4 (القصص : .٦٦٤‏ 

لملوضع الثالث: تاریل العارف مع نفضسہ فی سر قابے بینە وبین ربە وھو علی ثلائة 
أوجهء فإن الذی انقصدح فی سرہ أن امراد من لغفظ الاسشواء والفوق سثلاً إما أن یکون 
مقطوعًا بہ أو مشکوکا فيه أو مظنوثًا ظنًا غالبًا. فإن کان قطعیا فلیعتقدہءوإن کان مشکوگا 
فلیجتبه ولا یحکمن علی مراد الله ورسولہ ئل من کلامہ باحتمال یعصارضه مثله من غیر 
ترجیحء بل الواجب علی الشاك الصوقف؛ وإن کان مظنونًا فاعلم أن للظن متعلقین: 
أحدھما: أن العنی الذی انقدح عندہ مل هو جائز فی حق الله تعالی أم ھو محال؟ 
والثانی : أن یعلم قطمًا جوازہ لکن تردد فی أنە ھل هو مرادہ أم لا؟ 

مشال الأول: تأویل لفظ الفوق بالعلو العنوی الذی هو ا مراد بقولنا: السلطان فوق 
الوزیرء فإنا لانشك فی ثبوت معناھا للہ تعالی لکنا ریما نتردد فی أن لفظ الفوق فی قوله: 
یخافون ربھم مُن فوقھم )4 (النحل: .٠‏ ھل آرید بە العلو المعنوی أم آرید بە معنی آخر 
یلیق بجلال الله تعالی دون العلو بالملکان الذی هو محال علی ما لیس بجسم ولا هو صفة 
فی فی 

ومشال الثانی: تاویل لفظ الاسٹشواء بعلی العرشء ہأنه راد به النسےة ا خاصة التی 
للعرش ونسبته أن الله تعالی یتصرف فی جمیع العالم ویدبر الأمر من السماء إلی الأرض 
بوٴسطة العرش فإنه لا یحدث فی العالم صورة ما لم یحدثه فی العرش؛ کما لا یحدث 
النقاش والکاتب صورۃة وکلمة علی الِساض ما لم یحدثه فی الدماغ. بل لا یحدث البناء 
صورة الأبنیة ما لم یحدث صورتھا فی الدمصاغء فبواسطة الدماغ بدہر القلب مر عاله الذی 
هو بدنة فرا نتردد فی أَنّ إلبات ہذہ النسبة للعرش إلی الله تعالی ھل جائز إما لوجود فی 
نفضے آو لآنه أجری بە سنته وعادته وإن لم یکن خلافه مسحالاً کما أآجری عادته فی حق 
قلب الإنسان بأن لا یکنە التدبیر إلا بواسطة الدماغ: وإن کان فی قدرۃ الله تعالی تمکینە منه 
دون الدماغ لو سبقت بە إرادت الأزلیة وحقت بە الکلمة القدیة التی ھی علمه فصار خلافہ 
عمشعًا لا لقصور فی ذات القدرة لکن لاستحالة ما یخالف الرادة القَدة والعلم السابق 


کہ ۱۳۲۸ءاانںٔر۱ر لک کککک_ککزے:- ٠.-وںدےھڑھ‏ معموعة رسائل الإمام الفزالی سے 
الأازلیء ولذلك قال: ط وآن تجد لِسنَة الله تبدیلا 4 [الأحزاب: ٦٦ء‏ الفتح: .]۲٤‏ وإما لا 
تتبدل لوجوبھا واإإما وجوبھا لصدورھا عن إرادة أزلیة واجبة؛ ونتیجة الواجب واجبة 
ونقیضھا محال وإن لم یکن محالاً فی ذاتەء ولکنه محال لغیرہ وھو إفضاؤہ إلی ان ینقلب 
العلم الأولی جھلاً ویِنع نفضوذ ا مشیئة الأزلیةء فإذاً إثبات ھذہ النےبة الله تعالی مع العرش 
فی تدبیر اللملِکة بواسطته إِن کان جائڑا عقلاًء فھل واقع وجودا؟ ھذا مما قد یتردد فیه 
الناظر وریما یظن وجودہ ھذا مثال الظن فی نغس ا لمعنی؛ والأاول مثال الظن فی کون المعنی 
مرادًا باللفظ مع کون العنی فی نفسه صحِحًا جائزا ویٹھما فرقانء لکن کل واحد من 
الظنین إذا انقدح فی النفس وحاك فی الصدر فلا یدخل تحت الاختبار دفعة عن النفس ولا 
یمکنە أن یظن؛ فان للظن أَسبابًا ضروریة لابمکن دفعھا ولا یکلف الله نفسًا إلاوسعھاء لکن 
عليه وظیفتان : 

إحداھما: أن لایدع نفسه تطمئن إليه جزمّا من غیر شسور باإمکان الخلط فيه ولا 
ینبغی أن یحکم من نفسه وجب ظنه حکما جازمًا. 

والثاني: أنە إإن ذکرہ لم یطلق القسول بأن المراد بن بالاستواء کذاء أو امراد بالفوق 
کذاء لأنه حکم با لا یعلم وقد قال الله تعالی: ولا تقف ما لیس لك بە علم ہ4 
(الإسراء: ٣۳]۔‏ لکن یقول: آنا أظن أنه کذا فیکون صادثًّا فی خبرہ عن نفسه وعن ضمیرہ؛ 
ولا یکون حکسًا علی صففة الله ولا علی مرادہ بکلامهء بل حکمّا علی نغسه ونبا عن 
ضمیرہہ فإن قیل: وھل یجوز ذکر هذا الظن مع کافة ا خلق والتحدث بە کما اشتمل 
ضمیرہ: وکذلك لو کان قاطمٌاء فھل لە أن یتحدث بە؟ قلنا: تحدثہ بە إنما یکون علی أربعة 
أُوجه: فإما أن یکون مع نفسے أو مع من ہو مثله فی الاستبصار أو مع من هو مستعد 
للاستبصار بذکائه وفطنتہ وتجردہ لطلب معرفة الله تعالء آأو مع العامی فإن کان قاطمًا فله 
ان یحدث نفسه بە ویحدث من هو مثله فی الاستبصار أو من هو متجرد لطلب المعرفة 
مستعد لە خال عن ا یل إلی الدنیا والشھوات والتعصبات للمذاھب وطلب الباھاۃ باللعارف 
والتظاھر بذکرھا مع العوام۔ فمن اتصف بھذہ الصفات فلا باأس بالتحدث معه لآن الفطن 
التعطش إلی العرفة للمعرفة لا لغرض آخر یحیيك فی صدرہ آشکال الظواھر وربا یلقيه فی 
تأویلات فاسدة لشدة شرهه علی الفرار عن مقتضی الظواھر ومنع العلم أھله ۔علم- کٹہ 
إلی غیر أھلهء واما العامی فلا ینبہغی أن یحدث بە وفی معنی العامی کل من لا یتصف 
بالصفات المذکورۃء بل مثاله ما ذکرناہ من إطعام الرضیع الٴطعمة القویة التی لا یطیقھا۔ 
وأما اللظنون فتحدثه مع نفسه اضطرار فإن ما ینطوی عليه الڈھن من ظن وشك وقطع لا 
زالت النفس تتحدث بە ولا قدرۃ علی اخلاص منه؛ فلا منع منہ ولاشك فی منع التحدث 
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بہ مع العسوام؛ بل ہو آولی با لمنع من القطوع. آما تحدثہ مع من ہو فی مثل درجته فی 
العرفة أو مع التعد لە ففيه نظرء فیحتمل أن یقال هو جائز ولا یزید علی أن یقول آظن 
کذا وھو صادقء ویحتمل النع لآانه قادر علی ترکە وھو بذکرہ متصرف بالظن فی صفة الله 
تعالی أو فی مسرادو من کلامہ وقیهہ خطرء وإباحته تصرف بنص آأو إجماع أو قیاس علی 
منصوص ولم یرد شیء من ذلك بل ورد قوله تعالی: ولا نقف ما لیس لك بە علم 4 
[الإسراء: .]۳٣‏ فإن قیل یدل علی ال حواز ثلائة آمور: 

الأول: الدلیل الذی دل علی إباحة الصدق وھو صادقء فإنه لیس یخبر إلا عن ظنه 
وھو ظان۔ 

والٹانی: أقاویل المفسرین فی القرآن با حدس والظن؛ إذ کل ما قالوہ غیر مسموع من 
الرسول عَللُ بل هو مستبط بالاجتھاد ولذلك کثرتٗ الأقاویل وتعارضت ۔ 

والثالث: اجماع الصػابعین علی نقل الأخبار التشابهة التی نقلھا آحاد اللصحابة ولم 
نتواتر وما اشتمل عليه الصحیح الذی نقله العدل عن المدل فإانھم جوزوا روایته ولا 
یحصل بقول العدل إلا الظن ۔ 

والحواب عن الأول: أن الباح صدق لا یخشی منه ضررء وبث ھذہ الظنون لا یخلو 
عن ضرر فقد یسمعه من یسکن إليه ویعتقدہ جزمًا فیحکم فی صفات الله تعالی بغیر علم 
وھو خطر والنفوس نافرةۃ عن أشکال الظواھر؛ فإذا وجد مستروحا من العنی ولو کان 
مظنوّا سکن إليه واعتقد جزعَاء وریا یکون غلطا فیکون قد اعتقد فی صفات الله تعالی ما 
هو الباطل أو حکم عليه فی کلامه بما لم یرد بە. 

وأما الٹانی: وھو أقاویل المفسرین بالظن فلا نسلم ذلك فیما هو من صفات اللہ تعالی 
کالاستواء والفوق وغیرہء بل لعل ذلك فی الأحکام الفعھیة أو فی حکایات آحوال الانبیاء 
والکفار والمواعظ والاأمثال وما لا یعظم خطر ا خطاً فیه. 

وأما الثالٹ: فقد قال قائلون لا یجوز أن یعتمدہ فی ھذا الباب إلا ما ورد فی القرآن 
أو تواتر عن الرسول ٤ك‏ تواتر یعید العلم . فأما أخبار الآحادء فلا یقبل فیىە ولا نشتخل 
بتأویله عند من پیل إلی التاویلء ولا بروایته عند من یقتصر علی الروایة لان ذلك حکم 
بلمظنون واعتماد عليهء وما ذکروہ لیس ببعید لکنە مخالف لظامر ما درج عليه السلف 
فانھم قبلوا هذہ الاخبار من العدول ورووھا وصححوها فالجواب من وجھین: 

احدھما: أن الصابعین کانوا قد عرضوا من آدلة الشرع آنه لا یجوز اتھام العدل 
بالکذب لا سیما فی صفات الله تعالی؛ فإذا روی الصدیق فاشػ خبراء وقال سمعت رسول 
الله کل یقول کذا فرد روایته تکذیب لە ونسبة لە إلی الوضع أو إلی السھو فقبلوہ وقالوا: 
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قال آہو بکرء قال رسول اللہ يہ قال انس قال رسول اللہ ئل وکذا فی التابعینء فالآن إذا 
ثبت عندھم بادلة الشرع أنە لاسبیل إلی اتھام العدل التقی من الصحابة ؿػ أجمعینء فمن 
أین ٴیجب أن لا یتھم ظنون الاآحاد وآن ینزل الظن منزلة نقل العدل مع أن بعض الظن إئم. 
فإذا قال الشارع: ما أخب رکم بە العدل فصدقوہ واقبلوہ وانقلوہ واظھروہ فلا یلزم من ھذا أن 
یقال ما حصدثتکم بە نفوسکم من ظنونکم فاقبلوہ واظھروہ وارووا عن ظنونکم وضمائرکم 
ونفوسکم ما قالتەء فلیس ھذا فی معنی المنصوص ٠‏ ولھذا تقول ما رواہ غیر العدل من ھذا 
ا جنس بنبغی أن یعرض عنه ولا یروی ویحتاط فيه اککٹر مما یحتاط فی ا مواعظ والأمثال وما 
یجری مجراھا۔ 

والحواب الٹانی: أن تلك الأخبار روتھا الصحابة لأئھم سمعوہ یقیِنًا فما نقلوا إلا 
تیقنوہ والتابعون قبلوہ ورووہء وما قالوا: قال رسول اللہ ثٌل کذاء ہل قالوا: قال فلان قال 
رسول اللہ گي کذا وکانوا صادقین ؛ وما أھملوا روایتے لاشتمال کل حدیث علی فوائد 
سوی اللفظ اللوھم عند العارف معّی حقیقیا یفھمه منہ لیس ذلك ظنیًا فی حقه. مثال 
روایة الصحابی عن رسول الله ػُِّ قوله: اینزل اللہ تعالی کل لیلة إلی السماء الدنیا فیقول 
ھل من داع فأستجیب لە؛ ھل من مستغفر فأغفر لہ۱ء ا حدیث . فھذا ا حدیث سیق لٹھایة 
الشرغیب فی قیام اللیل ولە تآثیر عظیم فی تحریك الدواعی للتفجد الذی هو آفضل 
العباداتء فلو ترك ھذا ا حدیث لبطلت هذہ الفائدۃ العظیمة ولا سبیل إلی إھمالھا ولیس 
فی إلا إیھام لفظ النزول عند الصبی والعامی ا حاری مجری الصبی؛ وما أھون علی 
البصیر آن یغرس فی قلب العامی التضزیه والتقدیس عن صورۃ النزول بأن یقول لە: إن کان 
نزوله إلی السماء الدنیا لیسمعنا نداءہ وقوله فما أسمعنا فی فائدة فی نزوله:ء ولقد کان 
ِکنە أن پنادینا كذلك وھو علی العرش آو علی السماء العلیاء فھذا القدر یعرف العامی أن 
ظاھر النزول باطل بل مشثاله آن یرید من فی المشرق إسماع شخص فی الغرب ومناداتہء 
فیتقسدم إِلی المرب بآقدام معدودة وأخذ یناديه وھو یعلم أنە لا یسمعء فیکون نقله الأاقدام 
عملاً باطلاً وفسلاً کفعل ا مجانین فکیف یستقر سثل ھذا فی قلب عاقلء بل یضطر بھذا 
القدر کل عامی إلی أن یتیقن نفی صورۃ النزول؛ وکیف وقد علم اسستحالة اليسمیة عليه 
واستحالة الانتقال علی غیر الاجسام کاستحالة النزول من غیر انتقالء فَإذًا الفائدۃ فی نقل 
هہذہ الأخبار عظیسمة والضرر یسیر: فأنی یساوی ھذا حکایة الظنون المنقدحة فی الأنفس 
فھذہ سبل تجاذب طرق الاجتھاد فی إباحة ذکر التاویل اللظنون آو المئعء ولا بعد ذکر وجه 
ثالث وھو أن ینظر إلی قرائن حال السائل والملستمع؛ فإن علم آنە ینتفع به ذکرہ؛ وإن علم 
أئه یتعضرر ترکەء وإن ظن آحد الأمرین کان ظنە کالعالم فی إباحة الذکر وکم من إنسان لا 
تتحرك داعیتہ باطتًا إلی معرفة ھذہ العانی ولا یحيك فی نفسه إشکال من ظواھرھاء فذکر 
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الأویل معه جو ٠‏ من إنسان یحیك فی نفسه إشکال الظاھر حتی یکاد أن یسوء 
اعتقاد فی الرسول تج وینکر قوله اللوہمء فمثل مذا لو ذکر معه الاحتصمال الظنون ہل 
مجرد الاحتمال الذی ینبو عنه اللفظ انتفع بە ولا بس بذکرہ معه فإنه دواء لدائەء وإن کان 
داء فی غیرہء ولکن لا ینبغی أن یذکر علی رءوس الناہر لأآن ذلك یحرك الدواعی الساکنة 
من اکشر التمعیث وقد کانوا عنه غافلین وعن إشکاله منفکین؛ وا کان زمان السلف 
الأول زمان سکون القلب بالغوا فی الکف عن التأویل خٍمفة من تحریيك الدواعی وتشویش 
القلوبء فمن خالفھم فی ذلك الزمان فو الذی حرك الفتنة وألقی هذہ الشکوك فی 
القلوب مع الاستغناء عنه فباء بالإئم. أما الآن وقد فشا ذلك فی بعض البلاد فالعذر فی 
إظھار شئ من ذلك رجاء لإماطة الأوھام الباطلة عن القلوب أظھر واللوم عن قائله أقل فإن 
قیل فقد فرقتم بین السأویل ا مقطوع والظنون فبےاذا یحصل القعلع بصحة العأویل؟ قلنا 
بأمرین : 

آحدھما: آن یکون المعنی مقطوعا ثبوته لله تعالی کفوقیة الرتِة۔ 

الثانی: آن لا یکو اللفظ محتملاً إلا لأمرین وقد بطل أحدھما وتعین الشانی مثالہ 
قرله تعالی: ظ رھو الْقَاهر فوق عہادہ ه 2الأنعام: ۸. فإنه إن ظھر فی وضع اللسان أن 
الفوق لا یحتمل إلا فوقیة الکان آو فوقیة الرتبةء وقد بطل فوقیة اللکان معرفة التقدیس لم 
یق إلا فوقیة الرتبة کما یقال: السید فوق العبدء والزوج فوق الزوجۂة؛ والسلطان فوق 
الوزیرء فالله فوق عبادہ بھذا المعنی وھذا کالمقطوع بە فی لفظ الفوق وآنه لا یستعمل لسان 
انعرب إلا فی هذین ا معنیینء أما لفظ الاستواء إلی السماء وعلی العرش رما لا ینحصصر 
مفھومے فی اللغة ھذا الانحصارء وإذا تردد بین ثلائة معان معنیان جائزان علی الله تعالی 
ومعنی واحد وھو الباطل؛ فتنزیله علی أخد العنیین ا جحائزین أن یکون بالظن وبالاحتمال 
الجرد وھذا تمام النظر فی الکف عن التاویل . 

التصریف الشالث: الذی یجب الاڑھ۔ساك عنه الت٦صریف؛‏ ومعناہ أنےه إذا ورد قوله 
تعالی: طإ استویٰ علّی العرش 4 . فلا ینبغی ان یقال سستو ویستوی؛ لن العنی یجوز ان 
بختلف لن دلالة قوله ہو مستو علی العرش علی الاستضرار أآظھر من قولە: طرفع 
السْموات بغیرِ عماہ ترونھا تم استویٰ علی العرَش یچ [الرعد: ۲. بل هو کقول:ظإ خلق لم 
نا في الأرض جمیعا ٹم انتوئ ای السماء پ4 [البقرۃ: ۲۹]. فإن هذا یدل علی استواء قد 
اتی ئن اتاواطع حعلت أو علی تدبیر الملکة بواسطتهء ففی تغییر التصاریف ما یوقع 
نی تغبیر الدلالات والاحتمالاتء فلیجتنب التصریف کما یجتنب الزیادة فإن تحت التصرف 
الزیادۃ والنقصان. 
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التصرف الرابع: الذی یجب الإمساك عنه القیاس والتفریغ مثل:أن یرد لفظ الید فلا 
یجوز إثبات الساعد والعضد والکف مصیر إلی آن ھذا من لوازم الیدء وإذا ورد الأصبع لم 
یجز ذِکرالاملة کما لا یجوز ذکر اللحم والعظم والعصب؛ وإن کانت الیید اللشھورۃ لا تنفك 
عنه وآبعد من ھذہ الزیادة إثبات الرجل عند ورود الید وإثبات الفم عند ورود العین أو عند 
ورود الضحك ٭ وإنات الآذن والعین عند ورود:السمع والبصرء وکل ذلك محال وکذب 
وزیادۃء وقد یتجاسر بعض ا حمقی من ا مشبهة ا حشویة فلذلك ذکرناہ. 

التصرف ا حامس: لا یجمع بین متفرقء ولقد بصد عن التوفیق من صنّف کتابًا فی 
جمع الأخبارخاصة ورسم فی کل عضو بابًا فقال: باب فی إثبات الرأس وباب فی الید إلی 
غیر ذلك: وسماہ: کتاب الصقات . فإن ھذہ کلمات متفرقة صدرت من رسول اللہ عَیػ فی 
أوقات متفرقة متباعدة اعتمادًا علی قرائن مختلفة تفھم السامعین معان صحیحة؛ فإذا ذکرت 
مجموعة علی مسثال خلق الإنسان صار جمع تلك التفرقات فی السمع دفعة واحدة عظیمة 
فی تأکید الظاھر وإیھام الشبيیه وصار الإاشکال فی أن رسول اللہ قَل ما نطق با یوھم 
خلاف احق اعظم فی النفس وأوقعء بل الکلمة الواحدۃ یتطرق إلیھا الاحتمالء فإذا اتصل 
بھا ثانیة وثالئة ورابعة من جنس واحد صار متوالیًا یضعف الاحتمال بالإضافة إلی ال حملةق 
ولذلك یحصل من الظن بقول الخبرین وثلاثة ما لا یحصل بقول الواحد ہل یحصل من 
العلم القطعی بخبر التواتر ما لا یحصل بالاحاد ویحصل من وکل ذلك نتیجة الاجتماع إذ 
یتطرق الاحتمال إلی قول کل عدل وإلی کل واحدۃ من الفرائن؛ فإذا انقطع الاحتمال أو 
ضعف فلللك لایجوڑز جمع المفترقات ۔ 

التصرف السادس: التفریق بین الجتمعات فکما لا یسجمع بین متفرقة فلا یفرق بین 
مجتمعة؛ فان کل کلمة سابقة علی کلمة أو لاحقة لھا مؤثرۃ فی تقھم معناہ مطلقًا ومرجحة 
الاحتمال الضعیف فیەء فإذا فرقت وفصلت سقطت دلالتھا مثال قوله تعالی: ‏ لہ وھر 
القاھر فوق عبادہ پ4 (الأنعام: ۱۸]. لا تسلط علی أن یقول القائل هو فوقء للە إذا ذکر 
القاھر قبله ظھر دلالة الفوق علی الفوقیة الَی للقاھر مع المقھور وھی فوقیة الرتبة ولفظ 
القاھر یدل علیے بل یجوز أن یقول وو القاھر فوق ضیرہ بل یتبغی أن یقول قوق عبادہ 
لآن ذکر العبودیة فی وصفے فی الله فوقه بژڑکد احتمال فوقیة السیادة إذ لا یحسن أن یقال 
زید فوق عمر۔ وقبل أن یتبین تفاوتھما قی معنی السیادة والعبودیة أو غلبة القهر أو نفوذ 
الأمر بالسلطنة آو بالأبوۃ آو بالزوجية؛ فھذہ الأمور یغفل عنھا العلساء فضلاً عن العوام 
قکیف یسلط العوام فی مثل ذلك علی التصرف با حمع والتفریق والتاویل والكغسیر وأنواع 
التغییرء ولاجل هذہ الدقائق بالغ السلف فی ا حمود والاقتصار علی موارد التوفیق کما ورد 


علی الوجە الذی ورد وباللفظ الذی ورد وا حق ما قالوہ والصواب ما رأآوہء فأهم اللواضع 
بالاحتیاط ما هو تصرف فی ذات الله وصفاتهء وأحق ا مواضع بإلحام اللسان وتقییدہ عن 
ا حریات فیما یعظم فیه الخطر وی خطر آعظم من الکفر. 

الوظیفة السادسة: فی الکف بعد الإمساك. وأعنی بالکف کف الباطن عن التفکیر 
نی ھذہ الأمورء فقالك واجب عليه کما وجب علیيیے إمساك اللسان عن السؤال والتصرفء 
رھذا أثقل الوظائف وأشدھا وهو واجب کما وجب علی العاجز الزمن أن یخوض غمرة 
البحارء وإن کان یشقاضاہ طبعه أن یغوص فی البحار ویخرج دررھا وجواھرھاء ولکن لا 
ینبغی أن تضرہ نفاسة جواھرھا مع عجزہ عن نیلھاء بل ینبغی أن ینظر إلی عجزہ وکٹرۃ 
معاطبھا ومھالکھا ویتفکر أنە إن فاته نفائس البحار فما فاته إلا زیادات وتوسعات فی 
لمعیشة وھو مستغن عنھاء فان ضرق آو التقمه تمساح فإنه اصل السیاۃ. فإن قلت: إن لم 
بنصرف قلہے من التفکر والتشوف إلی البحث فما طریقے؟ قلت: طریقه أن یشغل نفسه 
بعبادة الله وبالصلاة وقراءۃ القرآن والذکرء فإن لم یقدر فبعلم آخر لا یناسب ھذا ا جنس من 
لغة أآو نحو أو خط آو طب آو فقے؛ فإن لم بیکنہ فبحرفة أوصناعة ولو الحرائة والحیاکة 
فان لم یقدر فبلعب ولھو وکل ذلك خیر لە 728 "“ 
العظیم خطرہ وضررہء ہل لو اشتغل العامی بالمعاصی البدنیة رما کان آسلم لە من 
یخوض فی البحث عن معرفة الله تعالی ء فإن ذلك غایته روہ 
الله لا یغفر ان بَشرك بە ویغفر ما دو ذُلك لن يشاء 4 1لنساء: .٦‏ 

فان قلت: العامی إذا لم تکن نفسهە إلی الاعتقادات الدینیة إلا بدلیلء فھل یجوز ان 
رب وہب ور تس رب وأی فرق بینە وہین 
غیرہ؟ 

ال حواب: آنی اجوز لە أن یسمع الدلیل علی معرفة الحالق ووحدانیته وعلی صدق 
الرسول وعلی الیوم الآخر ولکن بشرطین: احدھما: أن لا یزاد معه علی الادلة التی فی 
الق ال ان ات ای اف و ظا لشرکر ت لاھی سیگ تا لان 
فی التفکر ولا یوغل غایة الإیفسال فی البحث٠‏ وادلة ھذہ الأمور الأربعمة ما ذکر فی 
القرآن ۔ 

آما الدلیل علی معرفة ا حالق فمثل قوله تعالی: طقْل من یم یرزفکُم مَ مِن السماء ٍ والأرضِ 
امن يمَلك السمع والأبصار ومن یخرج الحي من الَمیّت ویخرج المیّت من الحي ومن یدبْر 
لأمر فسيقَولون الپ ایونس : .]۳٣‏ وقوله: طإ آفلم ینظروا إلی السماء فوقھم کیف بیناها 
وزیناھا وما لھا من فروج >٣‏ والأرض مددناها وَلقینا فیھا رواسي انتا فیھا من کل زوجر 


ْے ٣٣‏ ۔٦۔_-_-___-_ے_ے_-_-_--_-__-_ے_ے‏ وجموعةرسالل الامام الفزالی ے 


بھیج :7> ز> بصرة وذکریٰ لکُل عبد مٗیب تہ وَنزلنا من السماء ماء مبارکا انبا بہ 
جنات وحبٗ الحصید 4 والنخل باسقات لھا طلع نضید [ق: ٦٤٤]۔‏ 
وکقول: فإ نظ الانسان إِلیٰ طعامہ ە آنا صبینا الماء صبا 2ه تم شقضَالأَرض مَفا 
>٣‏ فابتتا فیھا حبا ؟ 4 وعنبا وقضبا 2> وزیتونا ونخلا ٭ڑڈک> وحدائق غلبا 7ج 
وفاکھة 2:07 .]۳٣-٤‏ وقوله :لم نجعل الأرض مھادا غڑڑ ے٥‏ والجبال أوتادا> 
إلٰی قوله: ظ وجناتِ َْقَاا 4 1الیا: .]٦٦ ٦‏ وأمشال ذلك ھی قریب من خمسائة آیة 
جمعناہا فی کتاب جواھر القرآن بھا ینبغی أن یعرف الحخلق جلال اللہ ا خالق وعظمتہ لا 
بقول التکلمین إن الأعراض حادثةء وإن انام لا تخلو عن الأعراض الحادثة ثم ا حارث 
یفتقر إلی محدث؛ء فإن تلك التقسیمات والمقدمات وإئباتھا بأدلتھا الرسسمیة یشوش قلورب 
العوامء والدلالات الظاھرۃ القریة من الأفھام علی ما فی القرآن تنفعمھم ونسکن نفوسھم 
وتخرس فی قلوبھم الاعتقادات الجحازمة ۔ 

وأماإ الدلیل علی الوحدانیة فیقدع فیە بما فی القرآن من قولہ تعالی :لو کان فیھما 
آلھة إلا الله لفسدتا ھ_ [الاثیاء: .۲٢٢‏ فإن اجتماع المدبرین سبب إفساد التدبیرء ویثل قولە: 
۱ و کان معه آلھة کما یقَولرن إِذا لأبتغوا إِلي ذي امرش سیل ک4 (الإسراء: ٢‏ وقوله 
تعالی: ما انَحْذ الله من ولد وما کان معه من إِله إذا لذھب کل إِله بما خَلق ولعلا بعضهم 
علیٰ بعض 4 [للؤمنون: ۱. وآما صدق الرسول فیستدل عليے بقوله تعالی :ظفل لن 
اجتمعت الإنس وَالْجنْ علٰیٰ اُن یانوا بمنلِ ھذا الْفرآن لا یأنون بمثل ولو کان بعضهم لبعضِ 
ظھیرا ہ (الاسراء: ۸. وبقوله : ہپ فاتوا بسورۃ من ملله یہ (البترۃ: ۳. وقوله :ظفل فنَوا 
بعشر سور مثله مفتریات 4 [مود: ۳. وامثال وأما الیرم الآخر: فیستدل عليه بقوله 
تعالی: فقال من یحی العظام وھی رمیم +(ە قُل یحیبھا الّذي اُنشاھا أوَل مر ہیں: 
۸ء ۹۔ وبقوله :یسب الإنسان ان یٹرك سدی 55ھ ألم يك نطفة من می یمیٰ ا 
]لی قوله: لیس ذْلك بقادر علیٰ ان یحے الَموتیٰ (القیامة: .]٤٤٢ ٦‏ وبقوله: ٹیا أيھا 
لاس إِن كتم في ریب من البعَث فَإنا خلقناکم مُن تراببہ إلی قوله: ظ فإذا اُنرلنا علیها 
الماء اھترزت وربت وأئبعت من کل زوج بھی پ4 (الحج: .٥‏ وأمثال ذلك کثشیر فی القرآنء 
فلا یتبغی أن یزاد عليه۔ 

فإن قیل: فھذہ الادلة التی اعتمدھا التکلمون وقرروا وجه دلالتھاء فما بالھم بیتنعون 
عن تقریر ھذہ الادلة ولا بیتنعون عنھاء وکل ذلك مدرك بنظر العقل وتأمله فإن فتح للعامی 
ود سا ع فا النظر راس ولیکلف التقلید من غیر دلیل ۔ 

ا حواب: إن الدلاله تنقسم إلی ما یحتاج فیے إلی تفکر وتدقیق خارج عن طاقة 
العامی وقدرتهء وإلی ما ہو جلی سابق إلی الأفھام ببادیئ الرأی من آأول النظر مما یدرکہ 
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کافة الناس بسھولةء فھذا لا خطر فيهء وما یفتقر إلی التدقیق فلیس علی حد وسعهء فادلة 
القرآن مثل الغٰذاء ینتفع بە کل إنسانء وأدله التکلمین مثل الدواء ینتفع به آحاد الىاس 
وتستضسر بە الاکٹرونء بل ادلة القسرآن کاماء الذی ینتفع بە الصبی الرضیع والرجل القوی 
وسائر الادلة کالأطعمة التی ینتفع بھا الاقویاء مرة ویرضون بھا أخری ولا یتفع بھا 
الصبیان أصلاًء ولھذا قلنا أدلة القرآن أیضًا ینبغی أن پصغی إلیھا إصغاء ا یہ 
بماری فی الإمراء ظاھراء ولا یکلف نفسە تدقیق الفکر وتحقیق النظر ذ فمن ا حلی أن من 
۱ در علی الابتذاء فھو علی الاعادة أقدر کما قال :وھ الّذي يیَدا الْخلَق نُم یعیده وھو 
ون عليه م4 [الروم: ۷۔ وأن التدبیر لا ینعظم فی دار واحدۃ دبرینء فکیف ینتظم فی 
کل العالم؟ وأن من خلق علم کما قال تعالی: ظ الا یعلم من خلق ک4 (اللك: .٤‏ فہذہ 
الادلة تجری للعوام مجری ال اء الذی جعل اللہ منه کل شئ حیء وما أخذہ التکلمون وراء 
ذلك من تنقیر وسوال وتوجیه إشکال ثم اشتغال بحله فھو بدعة وضررہ فی حق اکثر ا خلق 
ظاھرء فھو الذی ینبغی أن یتوقی. والدلیل علی تفسرر الحخلق بە المشاھدۃ والعیان والتجربة 
وما شار من الشر منذ نبغ التکلمون وفشت صناعة الکلام مع سلامة العصر الأآول من 
الصحابة عن مثل ذلكء ویدل عليه أیضا أن رسول الله ه والصحابة بأجمعھم ما سلکوا 
فی الملحاجة مسلك ال تکلمین فی تقسماتھم وتدقیقاتھم لا لعجز منھم عن ذلك؛ فلو علموا 
آن ذلك نافع لاطنبوا فيه و لحاضوا فی تحریر الأدلة خوضا یزید علی خوضھم فی مسائل 
الفرائض ۔ 

فان قیل: انما أمرکوا عنه لقلة ا حاجةء فإن البدع إنما نہخت بعدھم فعظم حاجة 
الآخرینء وعلم الکلام راجع إلی علم معالة الرضی بالبدعء فلما قلّتَ فی زمانھم 
. أمراض البدع قلت عنایتھم بجمیع طرق المعالحةء فالحواب من وجھین۔ 

اُحدھما: آنھم فی مسائل الفرائض ما اقصروا علی بیان حکم الوقائمء بل وضعوا 
المسائل وفرضوا فیھا ما تنقضی الدھور ولا یقع مثله لان ذلك مما أمکن وقوعه فصفوا علمه 
ورتبوہ قبل وقوعه إذ علمسوا آنه لا ضرر فی ال وض فیے وفی بیان حکم الواقعة قبل 
وقوعھاء والعنایة بإزالة البدع ونزعھا عن النفوس أھم فلم یتخذوا ذَلك صناعة لأنھم عرفوا 
آن الاستضرار بالخوض فيه آکثر من الانتفاعء ولولا أنھم کانوا قد حذروا من ذلك وفھموا 
تحریم الخوض حاضوا فیه۔ 

والحواب الٹانی: أنھم کانوا محتاجین إلی محاجة الیھود والتصاری فی إِثبات نبوۃ 
محمد ]لگ وإلی إثبات البعث مع منکریەء ثم ما زادوا فی ہذہ القواعد التی ھی أمھات 
العقائد علی ادلة القرآنذء ضمن اقنعه ذلك قبسلوہ ومن لم یقنع قتلوہ وعصدلوا إلی السیف 


گے 'رم۱۔ممککمے٠۱٠ک‏ ٠٠کزب۱برر“ک“پیُک“کب“/ر۱رکککککڑت‏ ڑے‪ےڑھھکتے ۔ ‏ مھچموعة رسائل الإمام الفزالی سے 
والستان بعد إفشاء أدلة وما رکبوا ظھر اللجاج فی وضع القاییس العقلیة وترتیب القدمات 
وتحریم طریق ال مجادلة وتذلیل طرقھا ومٹھاجھاء کل ذلك لعلمھم بآن ذلك مثار الفتن ومنبع 
التشویش ومن لا یقنعه أدلة القرآن لا یقمعه إلا السیف والسنان: فما بعد بیان الله بیان علی 
أننا نتصف ولا ننکر أن حاجة امعالحة تزید بزیادة الملرض وأن لطول الزمان وبعد العھد عن 

عصر الْنبوۃ تا فی ارد الافکالات واة لاد طریین: 

احدھما: الخ وض فی البیىان والبرھان إلٰی آن یصلح واحد یفسد بە اثنانء فإن 
صلاحہ بالاضافة إلی الأکیاس وفسادہ بالإضافة إلی البله وما أقل الاکیساس وما آکٹر البله 
والعنایة بالاکٹر أولی ۔ 

الطریق الثانی: طریق السلف فی الکف والسکوت والعصسدول إلی الدرة والسوط 
والسیفء وذلك ما یقتنع الاکٹرین وإن کان لا یقنع الأقلین: وآیة إقناعه أن من بسترق من 
الکفار من العبید والإماء تراھم یسلمون تحت ظلال السیوف ثم یستمرون علیبه حتی یصیر 
طوعًا ما کان فی البدایة کرمّاء ویصیر اعتقادً جزمَا ما کان فی الابتداء مراءٗ وشکتاء وذلك 
مشاھدۃة أھل الدین والمؤائسة بھم وسماع کلام اللہ ورؤیة الصا حین وخبرھم وقرائن من ھذا 
ا لحجنس تناسب طباعھم مناسبة أشد من مناسبة ا لچدل والدلیل؛ فإذا کان کل واحد من 
العلاجین یناسب قومًّا دون قوم وجب ترجیح الأنفع فی الاکٹر؛ فالمعاصرون للطبیب الأول 
الؤید بروح القدس الکاشف من ا حضرۃ الإلھیة الملوحی إليه من الحبیر البصیر ہأسرار عبادہ 
وبواطنھم أعرف بالأصوب والأصلح قطمًّاء فسلوك سبیلھم لا محالة أولی. 

الوظیفة السابعة: التسلیم لاہل العرفة وبیان آنە یجب علی العامی أُن یعتقد ان ما 
انطوی عنه من معانی ھذہ الظواھر وأسرارھا لیس منطویًا عن رسسول الله ُء وعن 
الصدیق؛ وعن أکاہر الصحابة: وعن الأولیاء والعلماء الراس-خین؛ وأنه إنما انطوی عنه 
لعجزہ وقصور معرفتهء فلا ینبہغی آن یقیس بنفسه غیرہ فلا تقاس اللائکة بالحدادین ولیس 
ما یخلو عنه مخادع العجائز یلزم منە أن یخلو عنه خزائن الملوك: فقد خلق الناس أشتاتًا 
متفاوتین کمعادن الذھب والفضة وسائر ا جحواھر؛ فانظر إلی تفاوتھا وتباعد ما بیٹھما صورة 
ولونّا وخاصیة ونفاسةء فکذلك القلوب معادن لسائر جسواھر العارف؛ فبعضھا معدن اللنوۃ 
والولایة والعمل ومعرفة الله تعالیء وبعضھا معدن للشھوات البھیمیة والأخلاق الشیطانیقف 
بل تری الناس یتفاوتون فی ا حرف والصناعات فقد یقدر الواحد بخفة یدہ وحذاقة صناعته 
علی أُمور لا یطمع الآخر فی بلوغ أوائله فضلاً عن غایتهء ولو اشتغل بتعلمه جمیع عمرہ. 
فكذلك معرفة الله تعالی بل کما ینقسم الناس إلی جبان عاجذ لا بطیق النظر إلی التطام 
أمواج البحر وإن کان علی ساحلهء وإلی من یطیق ذلك لکن لایىطیق رفع الرجل عن 


الأارض اعتما٥ًً‏ علی السباحةء وإلی من یطیق السباحة إلی حسد قریب من الشط لکن لا 
یمکنە ا خوض فی اطرافه وإن کان قائمًا فی الاء علی رجلهء وإلی من یطیق ذِلك لکن لا 
یطیق خوض الب حر إلی ججتء والمواضع الغرقة الخطرۃء وإلی من یطیق ذلك لکن لابطیق 
الخوص فی عمق إلہحر إلی مستقرہ الذی فيه نفائسه وجوھرہ فھکذا مثال بحر العرفة 
وتفاوت الناس فيه مثله حذو القذۃ بالقذة من غیر فرق. 

فإن قیل: فالعارفون محیطون بکمال معرفة الله سبحانه حتی لا ینطوی عنھم شئ. 

قلنا: میھات فقد بینا بالبرھان القطعی فی کتاب ا مقصد الاقصی فی معانی أسماء الله 
ا حسنی آنہ لا یصرف اللہ کنه مصرفتہ إلا الله ون الخلائق وإن اتسعت معرفتهم وغزر 
علمھمء فإذا أضیف ذلك إلی علم اللہ سبحانه فما أوتو من العلم إلا قلیلاًء لکن ینبغی أن 
یعلم أن الحضرۃ الإلھیة محیطة بکل ما فی الوجود إذ لیس فی الوجود إلا الله وأفعاله: 
فالکل من ا حضرۃ الإلهیة کما أن جمیع أرباب الولایات فی العحسکر حتی ا لحراس ھم من 
العسکر فھم من جملة ا لح ضرۃ السلطانیةء وأنت لا تفھم الحضرۃ الإلهیىة إلا بالتمٹیل إلی 
ا حضرۃ السلطانيةء فاعلم آن کل ما فی الوجود داخل فی احضرۃ الإلھیةء ولکن کما أن 
السلطان لە فی مملکتہ قصر خاص وفی فناء قصرہ میدان واسع ولذلك الیدان عتبة یجتمع 
علیھا جمیع الرعایا ولا یکنون من مجاوزۃ العتبة ولا إلی طرف الیدان ثم یؤذن لخواص 
الملکة فی مجاوزۃ العتبة ودخول ال یدان وا جلوس فيه علی تفاوت فی القرب والبعد بحسب 
مناصبھم؛ وربا لم یطرق إلی القصر ا لخاص الا الوزیر وحدہ؛ ثم إن اللك یطلع الوزیر من 
آسرار ملک علی مایرید ویستاثر عنه بامور لا یطلعه علبھاء فکذلك فافھم علی ھذا الثال 
تفاوت ا حخلق فی القضرب والبعد من ا حضرۃ الإلھیةء فالعتبة التی ھی آخر ال مدان موقف 
العوام ومردھم لا سبیل لھم إلی مجاوزتھاء فإن جاوزوا حدھم استوجبوا الزجر والتتنکیل؛ 
وأما العارفون فقد جاوزوا العتبة وانسرحوا فی المیدان ولھم فیه جولان علی حدود مختلنة 
فی القرب والبعصد وتفاوت ما بینھم کشیرء وإن اشترکوا فی مجاوزۃ العتبےة وتقدموا علی 
العوام الفترشین. وإما حظیرۃ القدس فی صرر الیدان فھی أعلی من آن بطأھا أقدام 
العارفین وأرفع من أن تد إلیھا ُبصار الناظرین؛ بل لا یلمح ذلك ا جحناب الرفیع صضیر 
وکبیر إلا غض من الدھشۃة والحیرة طرفه فانقلب إليه البسر خاسٹًا وھو حسیرہ فهھذاما 
یجب علی العامی أن یؤمن بە جملة وإن لم یحط بە تفصیلاًء فھذہ الوظائف السبع الواجبة 
علی عوام الخلق فی ھذہ الأخبار التی سألت عنھا حقیقة مذھب السلف: واما الآن فنشغل 
بإقامة الدلیل علی أن ا حق هو مذھب السلف۔ 
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الباب الثانی 

کے الہ ات عم اوقعلق آواالوعات ال رغاء رماتاندفتان مسسی آتا 
العقلی فضائنان کلی وتفصیلی . آما البرھان الکلی علی أن الحق مذھب السلف فینکشف 
بتسلیم آربعة أُصول ھی مسلمة عند کل عاقل ۔ 

الآاول: آن أعرف الخلق بصلاح آحوال العباد بالاضافة إلی حسن العاد هو البی 
فان ما ینتفع بە فی الآخرۃ آو یضر لا سبیل إلی مصرفته بالتجربةء کما عرف الطبیب 
إذ لامجال للعلوم التجرییبة إلا جا یشاھد علی سبیل التکرر ومن الذی رجع من ذلك 
العالم قادرك بالملشاھدۃ ما نفع وضر وأخبر عنه ولا یدرك بقیاس العقل فإن العقول قاصرة 
عن ذلك؛ والعقلاء بأجمعھم معترفون بأن العقل لا یھتدی إلی ما بعد اللوت ولا یرشد إلی 
وجه ضرر العاصی ونفع الطاعات . لاسیما علی سیل التفصیل والتحدید کما وردت بە 
الشرائع بل أقروا بجملتھم أن 00٤7‏ بنور النبوۃ وھی قوۃ وراء العقل یدرك؛ بھا 
من أمر الغیب فی ال ماضی والمستقبل آمور لا علی طریق التعرف بالآاسباب العقلیةء وھذا عا 
اتفق عليه الاآوائل من ا حکماء فضلاً عن الاأولیاء والعلماء والراسخین القاصرین نظرھم علی 
الاقتباس من حضرۃ النبوۃ المقربین بقصور کل قوۃ سوی ھذہ القوۃ۔ 

الأصل الثانی: آنە يَيّ أفاض إلی ا خلق ما أوحی إليه من صلاح العباد فی معادھم 
ومعاشھمء وآنه عا کتم شیا من الوحی وآحفاہ وطواہ عن الخلق فانه لم ییعث إلا لذلك 
ولذلك کان رحمة للعالینء فلم یکن منھما فیه وعرف ذلك علمًا ضروریا من قرائن آحواله 
فی حرصه علی إصلاح ا لخلق وشغفه بارشادھم إلی صلاح معاشھم ومعادھم فماترك 
شیتًا ھا یقرب ا خلق إلی ال جحنة ورضاء ا حالق إلا دلھم عليه وآمرھم بە وحثھم عليه ولا شيتًّا 
ما یقربھم إلی النار وإلی سخط اللہ إلا حذرھم منە ونھاھم عنهء وذلك فی العلم والعمل 

الأصل الثالٹ: آن أعرف الناس بمعانی کلامه وأحراھم بالوقوف علی کكنھه ودرك 
آسرار الذین شامدوا الوحی والتنزیل وعاصروہ وصاحبوہء بل لازموہ آناء اللیل والنھار 
متشمرین لفَهم معانی کلامہ وتلقيه بالقتول للعمل بە آولاًء وللنقل إلی من بعدھم ثانیّاء 
وللتقرب إلی الله سبحانه وتعالی بسماعه وفھمه وحفظه ونشرہ وھم الذین حثھم رسول 
یر تا اضر الل امَرأ سمع مَقَالَی فوعاما 
فاداما کما سمعھا؛ ا حدیث . فلیت شعری آیتھم رسول اللہ تل بإخفائہ وکتمانہ عنھم 
غاقاسھست ایس ضوتلف: اَشوع أولثك الأکابر فی فھم کلامه وإدراك مقاصدہ أو 
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یتھمون فی إخفائه وآسرارہ بعد الفُهھم أو یتھمون فی معاندته من حیث العمل ومخالفته 
علی سبیل الکابرة مع الاعتراف بتفھیمه وتکلیفه ۔ فھذہ الأمور لایتسع لتقدیرھا عقل عاقل ۔ 

الأاصل الرابع: آنھم فی طول عصرعم إلی آخر أعمارھم ما دعوا ا خلق إلی البحث 
والتقغتیش ئ والتاویل ج ہہ الأامور ہل بالغوا فی زجر من خاض فیه 
وج بی ال لاملا علبہ لیا ریا بے إلیےه 5 أملیھم وتضروا ‏ عن 
الفرائض 0+80 تعلم بالقطع من ھذہ الاصول آن لی ما تل رات ما رأو 


س طا سے 


لاسیما جس وت وت : یر النّاس قَرتی تم اي يلَْهَم تم الّدِينَ 
بلوٹھم). نت : استشترق آمتی لیا وسبعین فَرقة التاجیة مٹھم واحد5ا. فقیل من 

ھم؟ فقال: َهْل السَنّة وَامَاعة فقال سا آنا عليه الآن واصحابی٤.‏ 

الہرھان الٹانی: "گہٹھهھ" فتقول ادّعینا آن ا حقی هو مذھب السلف وأن مذھب 
السلف ہو توظیف الوظائف الےبع علی عوام ا لخلق فی ظواھر الآخبار ا متشایھةء وقد ذکرنا 
برھان کل وظیفة معھا فھو برھان کونە حقّا فمن یخالف؟ لیت شسری یخالف فی قولنا 
الاول أآنه یجب علی العامی التقدیس للحق عن التشبیه ومسشابهة الآأجسام أو فی قولنا 
الثانی إنه یجب عليه الكتصدیق والاإیان با قاله الرسول عَيِ بالمعنی الذی آرادہ أو فی قولنا 
الثالث إنه یجب عليه الاعتراف بالعجز عن درك حقیقة تلك العاتیء و فی قولنا الرابع إنە 
یجب عليه السکوت عر تل والخوض فیما وراء طاقتهء آو فی قولنا ا حخامس إنه یجب 
عليه إمسىسلاك اللسان عن تغییر الظواھر بالزیادۃ والنقعسان وا حمع والتریقء آأو فی قولنا 
وش می ول یی سای لی یھ رھ عجزہ عنه٭ وقد قیل لھم 
تخررااق اقلق لہ فترراقی اق ار فی وکنا اگ وت علرے التسلیم لأآھل 
الملعرفة من الأنبیاء والأولیاء والعلماء الراسخین فهذہ أمور بیانھا برھاٹھا ولا یقدر آحد علی 
جحدھا وإنکارھا إن کان من آھل التمییز فضلاً عن العلماء والعقلاء۔ فہذھ ھی البراھین 
العقلیة ۔ 

النمط الثانی: البرھان السمعی علی ذلك؛ وطریقه ان تقول: الدلیل علی أن ا لحق 
مذھب السلف آن نقیضه بدعة والدعة مذمومة وضلالق وا حخوض من جهة العوام فی 
التاویلء وا حوض بھم فیه من جھة العلماء بدعصة مذمومةء وکان نقیضه وھو الکف عن 
ذلك سنة محمودۃ فھا هنا ثلائة اُصول: 

اأحدھا: أن البحث والتفتیش والسؤال عن ہذہ الأمور بدعة ۔ 


والثانی : أآن کل بدعة فھی مذمومة۔ 

والثالٹ: آن البدعة إذا کانت مذمومة کان نقیضھاء وھی السنة القدیة محمودۃ ولا 
مکن النزاع فی شئ من ھذہ الأصولء فإذا سلم ذلك ینتج آن ا حق مذھب السلف۔ 

فان قیل: فہم تنکرون علی من یِنع کون الیدعة مذمومة أو منع کون الِحث 
والتفتیش بدعة فیتازع فی ھذین وإن لم ینازع فی الثالث لظھورۃ؟ فنقول: الدلیل علی إثبات 
الاأصل الأول من کون البدعة مذمومة اتفاق الآمة قاطبة علی ذم البدعة وزجر المبتدع وتخیبر 
من یعرف بالیدعف وھذا مفھوم علی الضرورۃ من الشرع وذلك غیر واقع فی محل الظن ؛ 
فذم رسول اللہ إُهُ البدعة علم بالتواتر جو ہت جملتھاء وإن کان 
الاحتمال یتطرق إلی آحادھاء وذلك کعلمنا بشكکجاعة علی نا وسخاوۃة حاتم + وحب 
رسول اللہ ئل لعائشة نا فلٹٹعا وما یجری مجرائ 70 ْ8" 
مبِلخًا لا یحتمل کذب ناقلیھاء .2 7ھ ل23 الأخہا ر متواترة؛ رکیھروال سا وت 
عن رسول اللہ هي آنە قال: سی وَستة اخلسَاء الراشدین الدیین من بمدی 
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وکل ضلالة فی النار؟ ال عون : جے ےت 


فی ینعم وت روا سن السائف وقالوا بآرائھم تضلوا واضلوا! , ونال کل : لإذامات 
صاحب بدعة فْقَد فتح علی الإسلام نتّحٌ) . وقال : المن کی الین ضاضس امت 


وه قد آعَان علی عَدم الإسلا ٰٰ . وقال عَئ : 9( ت0+ 
فی الل ملا الله قَلبه اسنا وایماتاء ومن انشھر صاحب بدعة رقع الله له مائة درجة ومن سلم 


کم جا سد ٢‏ لا ےک ودج ما و در اج 


َلّی صاحب بِدْعة او لَقیه بالیشٗر و اسْعقبّله جا یسرہ قد استخف ہما آئزل لی محمد 
َللّ٠.‏ وقال ئئه ٠‏ ١إن‏ اللہ لا بقِبل لصاخب بدعة صوٰما ولا صلاةً ولا کا ولا حجا وَلاً 


عُر ولا جھاتا ولا صَرقا ولا عدلا وَبَشرج من الإسلام ما بَخرج السہُم من الرمیة او 
کما تخرج الشعرۃ ة من العجین٢.‏ فھذا وأمثاله مھا یجاوز حد ا حصر آفاد علم فَرو نا بکون 
البدعة مذمومة۔ 

فان قیل: سلمنا أن البدعة مذمومةء ولکن ما دلیل الأاصل الثانی وھو أن ھذہ بدعةق 
فان البدعة عبارةۃ عن کل محدث: قال الشافعی فائه ا جماعة فی التراویح بدعة وھی بدعة 
حسنةء وخوض الفقھاء فی تفضاریع الفقه ومناظرتھم فیسھا مع ما أبدعوہ من نقخص وکسر 
وفساد وضع وترکیب ونحوہ من فنون مجادلة والزام کل ذلك مدع لم یؤثر عن الصحابة 
شئ من ذلك فدل علی أن البدعة المذمومة ما رفعت سنة مأثورة ولا نسلم أن ھذا رافع 
لسنة ثابتة لكنە محدث خاض فِه الأًلوان إما لاشتغالھم ما هو امم منه وإما لسلامة القلوب 


فی العمصر الأول عن الشکوك والترددات فاسعغنوا لذلك وخاض فیه من بعدھم میس 
ا حاجةء حیث حدثت الآھواء والیدع إلی إبطالھا وإفحام منتحلھا؟ 

ا حواب: آأما ما ذکرتموہ من أن البدعة الذمومة ما رفعت سنة قدیة ہو ال حق وھذا 
بدعة رفعت سنة قدیة۔ إذ کان سَة الصحابة النع من ا خوض فیە؛ وزجر من سآل علە؛ 
والمبالغة فی تآدیةه ومنعه بفتح باب السؤال عن ہذہ المسائل؛ وا خوض بالعوام فی غمرة ھذہ 
الشکلات علی خلاف ما تواتر عنھم؛ وقد صح ذلك عن الصحایة بتواتر النقل عند التابعین 
من نقلة الاآثارء وسیر السلف حجة لا یتطرق إِلیھا ریب ولا شك کما تواتر مخوضھم فی 
مسائل الفرائض ومشاورتھم فی الوقائع الفقھیة وحصل العلم بە أیضًا بأخبار آحاد لا یتطرق 
الشك إلی مجموعھاء کما نقل عن عمر فاتہ أته سال سائل عن آیتین متشابھتین فعلاہ 
بالدرۃةء وکما روی آنه سال .2 عن القرآن آھو مخلوق آم لاء فتعجب عمر من قوله 
فاخذ بیسدہ حتی جاء بە إلی علی فاشہء فقال: سے سرت 
قال: وما یقول یا آسیر الؤمنین؟ فقال الرجل: ساألته عن القرآن أمخلوق هو آم لا؟ نوجم 
لھا فاعم وطأطاً راس ثم رفع رأسه وقال: سیکون لکلام ھذا نبا فی آخحر کا ولو 
ولیت من آمرہ ما ولیت لضریت عنقه. 

وقد روی أحمد بن حنبل ھذا الحدیث عن أبی ھریرۃء قھذا قول علی بحضور عمر 
وأبی ھریرۃ ٹل ولم یقولا لە ولا أحد من بلغه ذلك من الصحایة ولا عرف علی ٹاش 
فی نفسه أن هذا سال عن ۔۔۔ألة دینیة وتعرف لحکم کلام الله تعالٰی وطلب معرفة لصفة 
القرآن الڈی هو معجوَۃ دالة علی صدق الرسولہ بل هو الدلیل اللعرف لأحکام التکلیفء 
فلم یستوجب طالب ال لعرفة ھذا التشدیدء قانظر إلی فراسة علی وإشرافہ علی أن ذلك فرع 
لباب القتتةء وأن ذلك سیدتشر قی آخر الزمان الڈی هو موسم القتن ومطیتھا بوعد رسول 
اللہ يك وانظر إلی تشدیدہ وقوله: ولو ولیت لضربت عنقے٭ قمثل آولثك السادة الأکابر 
الذین شاعدوا الوحی والتنزیل واطلعوا علی آسرار الدین وحقائقےہ؛ وقد ال ئل نی 
أحدھما: الو لم أیعٹ لیعث عمر4. وقال فی الٹثانی: :نا مدینڈ العلم وعلی بابھا٤.‏ 
یزجرون یا و سا اوت ثم یزعم من بعدھم من المشغوفین بالکلام والجادلة ومن 
لو أنفق مثل احد ڈھیا ما بللخ 7- اُحدمم ولا نصیفهھ. ان الحق والصواب قبول ھهذا السؤال 
واسلخوض فی ال واب وفتح ھذا البابِء ٹم ییعتقدہ فیه آله صحقء وفی عمر وعلی أٹھوما 
مبطلان ۔ هیهات ما أبعد عن التحصیل وعا أحلی عن الدین من قاس اللائكة با لحدادین 
ویرجح الجادلین علی الأئمة الراشدین والسلف؛ فإذًا قد صرف علی القطع أن هذم بدعة 
مخالة لسنة السلف لا کخوضی الفقھاء فی التقاریع والتفاصیل فإنه ما نقل عنھم ژزجر عن 


ا حجوض فيه؛ ہل إمعانھم فی ا خوض٠ء‏ وأما ما أبدع من فنون الجادلات فھی بدعة مذمومة 
علی مقاصدھم الصححة فلا حرج فی العبارات ہل ھی مباحة لمن یستعیرھا ویستعملھاء 
وإن کان مقصدھم المذموم من النظر ال(فحام دون الإعلامء والإلزام دون الاستعلام فذلك 
بدعة علی خلاف السنة ا أثورۃ۔ 


الباب النائلٹ فی فصول منفرقھ نافع فی غذاالشن 
فصل 

إِن قال قائل: ما الذی دعا الله تل إلی إطلاق ھذہ الألفاظ اللوهمة مع الاستغناء 
عنھاء آکان لا یدری آنه یوھم التشبیه ویغلط ا خلق ویسوقھم إلی اعتقاد الباطل فی ذات الله 
تعالی وصغاتهہ: وحاشا منصب النبےوۃ أن یخفی عليه ذلك: و عرف لکن لم یبال بجھل 
ا جھال وضلالة الضلالء وہذا اأبعد وأشنع لأنه بعث شارحا لا مبھمّاء ملسا ملغزاء پت 
إشکال لە وقع فی القلوب حتی جر بعض ا خلق إلی سوء الاعشقاد فیه فقالوا: لو کان نبہًا 
لعرف الله ولو عرفه ما وصفہ ما یستحیل عليه فی ذاته وصفاتهء ومالت طائفة ری زان 
اعتقاد الظواھرء وقالوا: لو لم یکن حا ما ذکرہ کذلك مطلفًا ولعدل عنھا إلی غیرھا آو 
قرنھا بما یزیل الإبھام عنھا فی سبیل حل ھذا الإشکال العظیم . 

ال حواب: أن هذا الاشکال منحل عند أھل ال صیرۃ؛ وبیانە أن ھذہ الکلمات ما 
جمعپا رسول الله دفعة واحدة وما ذکرھاء وانغا جمعھا المشبھة وقد بینا أن جمعھا من 
التائیر فی الإیھان والتلبیس علی الآفھام ما لیس لاحادھا المفرقةء وانما ھی کلمات لھج بھا 
فی جمیع عمرہ فی أوقات متباعدة وإذا اقتصر منھا علی ما فی القرآن والأاخبار ا متوائرۃ 
رجعت إلی کلمات پسیرۃ معدودةء وإن أضیف إلبھا الأخبار الصحیحة فھی أَیضًا قلیلة 
وإنما کثرت الروایات الشاذۃ الضعیفة التی لا یجوز التعویل علیھاء ثم ما تواتر منھا إن صح 
معھا إیھام التشبیە وقد آدرکھا ا حاضرون المشامدون؛ فإذا نقل الألمفاظ مجردۃ عن تلك 
القرائن ظھر الإیھامء وأعظم القرائن فی زوال الإیھام المعرفة السابقة بتقدیس الله تعالی عن 
قبول ھذہ الظواھر ومن سبقت معرفته بذلك کانت تلك المعرفة ذخیرۃ لە راسخة فی نفسه 
مقارنة لکل ما یسمعء فینمحق معه الإیھام اففحاقًا لا یشك فيهء ویعرف ھذا بأمثلة: 

الاول: آنە يػ سمی الکعبة بیت الله تعسالی؛ وإطلاق ھذا یوھم عند الصبیان وعند 
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من تقرب درجتھم منھم آن الکعبة وطنە ومثواہء لکن العوام الذین اعتقدوا آنه فی السماء 
وآن استقرارہ علی العرش ینمحق فی حقھم ھذا الإیھام علی وجہ لا یشکون فيهء فلو قیل 
لھم: ما الذی دعا رسول اللہ لت إلی إطلاق مذا اللفظ الوم الخیل إلی السامع أن 
الکعبة مسکنە لماإدروا باجمعھمء وقالوا: هذا إغا یوھم فی حق الصبیان والحمقی . وأما من 
تکرر علی سمعه أن الله مستقر علی عرشہء فلا یشك عند سماع ھذا اللفظ أنه لیس امراد 
بە أن البیت مسکنە ومآواہ ہل یعلم علی البدیهة أن المراد بھذہ اللاضافة تشریف البیت أو 
معنی سواہ غیسر ما وضع لە لفظ الضاف إلی ربە وساکنە. ألیس کان اعتقادہ أنه علی 
العرش قرینة أفادتہ علمًا قطعیا بأنه ما أرید بکون الکعبة بیته إنە مأآواہء وإن ھذا إِنما یوهھم 
فی حق من لم یسبق إلی ہذہ العقیسدةء فکذلك رسول اللہ ل خاطب به بھلمہ الالفاظ 
جماعة سبقوا إلی علم التقدیس ونفی التشبیه وإنه منزہ عن ا جسمیة وعوارضھاء وکان ذلك 
قرینة قطعیية مزیلة للایھام لا یبقی معحه شك؛: وإن جاز أن یبقی لبعغضھم تردد فی تأویلھا 
وتعبین امراد بە من جملة ما بحتمله اللفظ ویلیق بجلالة اللہ تعالی ۔ 

لمثال الثانی: إذا جری لفقیه فی کلامے لفظ الصور بین یدی الصبی أو العامی فقال: 
صورة ہذہ الأَلة کذا وصسورۃ الواقعة کذاء ولقد صورت للمسأله صورۃة فی غایة الحسن 
را توھھم الصبی آو العامی الذی لا یفھم معنی الألة آن المسآلة شئ لە صورۃ؛ وفی تلك 
الصورۃ انف وفم وعین علی ما عرفه واشتھر عندہ؛ ما من عرف حقیقة السأه وإنھا عبارةۃ 
عن علوم مرتبة ترتبًا مسخصوصاء فھل یتصور أن یفھم عینًا وأَنفّا وضمًا کصورۃ الاجسام؟ 
هیھات. ہل یکفیه معرفته بآن السأَلة منزهہة عن ا٣لحسمیة‏ وعوارضھاء فکذلك معرفة نفغی 
ا حسمیة عن الاإله وتقدسه عنھا تکون قرینة فی قلب کل مستمع مفھمة لمعنی الصورة فی 
قوله خلق ا ای ا ان 
الصورۃ ا لحسمیةء کما یتعجب ممن یتوھم للمسألة صورة جسمانیة. 

الال الٹالث: إذا قال القائل بین یدی الصبی : ہغضداد فی ید الحلیفمَة رما یتوم أن 
بغداد بین أصابعهء وأنه قد احتوی علیهھا براحته کما یحتوی علی حجرہ ومدرہء رکذلك 
کل عامی لم بفھم المراد بلفظ بعداد. آما من علم أن بغداد عبارۃ عن بلدة کبیرۃ ھل یتصور 
أن بخطر لە ذلك أو یتوھم وھل یتصور أن یعترض علی قائله ویقول: اذا قلت بغداد فی 
ید ال خلیفة؟ وھذا یوھم خلاف ا لحق ویفضی إلی ا جھل حتی یعتقد أُن بغداد بین آصابعه بل 
یقال لە: یا سلیم القلب هذا إنما یوھم ا حھل عند من لا یعرف حقیقة بغداد فآما من علمه 
فبالضرورة یعلم أنە ما رید بھذہ الید العضو المشتمل عصلی الکف والاصابع بل معنی آخر 
ولا یحتاج فی فھمه إلی قرینة سوی هذہ العرفةء فکذلك جمیع الألفاظ اللوھمة فی الأخبار 
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ہی ہجو ےورس ےیور سا وھذا ما 
افنتح ریسول الله علنه بنیانہ فی آول بعثتہ قیل اللطق بھذہ بای 

الثال الرابع: قال رسول اللہ ئل فی نسائہ: اطولْکن بیدا اسرعکن خاًا بی فَکَانَ 
ےت سے تہ تو 


بھا إرادة - بالتصبیر یطول الید عتهء فلما تقل اللفظ وت عن قرینته " نوا 
فھل کان لأحد أن یعترض علی رسول اللہ َلث فی إطلاقہ لفظا جھل بعغھم معناہ؟ إما 
ذلك لأنه أطلق إطلاظًا سْْهمّا فی حق الحاضرین مقر عثًا عثلاً بذکر السخاوةء والناقل قد 
ینقل اللفظ کما سمعه ولا ینقل القرینةء آو کان بحیث لا یکن نقلھاء و ظن آنه لا حاجة 
إلی نقلھاء ہوأن من یسمع یغھمه ھو کما فھمە هو ما سمعهء فربا لا یشعر آن فھمه إنما کان 
بسبب القرینةء فلذلك یقتصر علی تقل اللفظء فبمثل ہذہ الاسہاب بقیت الألفاظ مجردة 
عن قرائتھا ققصرت عن التفھیم مع أآن قرینة معرفة التقدیس ممجردھا کافیة فی نفی 
الیھامء وإت کانت رما لا تکفی فی تعیین امراد بە فھلہ الدقائق لا بد من التنبه لھا کالمثال 
امن 

إذا قال القائل بین یدی الصبی ومن یقرب من درجة ممن لم بمارس الأحوالء ولا 
عرف العادات فی االجالسات قلان دخل مجمعًّا وجلس فوق فغلان ریا یتوھم السامع ا حاھل 
الغبی آنه جلس علی را٘سے آو علی مکان فوق رأآسەء ومن عرف العصادات وعلم أن ما مو 
أقرب إلی الصدر فی الرتبة: :وآأن الفوق عبارۃ عن العلو یفھم مته أنه جلس بجنبه لا فوق 
رأسهء لکن جلس آقرب إلی الصدرء فالاعتراض علی من خاطب بھذا الکلام وأھل المعرفة 
بالعادات من حیث إنه یج بھله الصبیان آأو :الاغبیاء اعصتراض باطل لا أصل لەء وأمثلة ذلك 
کثیرۃ. فقد فھمت علی 'القطع :بھذہ الأمثلة آن هلہ الألفاظ الصریحة انقلبت مفھوماتھا عن 
أوضاعھا الصریحة بمجرد قرینق ورجعت تلك القرائن لی معارف سابقة :ومقترنةء فکذلكف 
ھذہ الظواھر الملوهمة انقلبت عن ایام بسبب تلك القرائن الکثیبرۃ التی بمضھا ھی 
العارفء والواحدۃ تھا معرفتھم أنھم ک لح بعبادۃ الاصنامء :وإن من عبد جسسّا فقد 
عبد صنمًا کان ا جسم صغیرا أو کبیراء قبِيحًا بیخًّا أو جمیلاء سساقلاً أو عالیا علی الأرض أو 
علق افرکی کان می ا سیت می ا ریا ما لکافتھم علی القطع باعلام رسول الله 
یل اللبالقة فی التنزیه بضولہ ظا لیس کمٹله شیء پ4 1الشوری: ۱.۔ وسورۃ الڑأخلاص 
وقوله : فلا تجعلُوا لله اُندادا پا (لبترہ: .۲٢٢‏ وبألفاظ کثیرة لا حصر لھا مع :قرائن قاطعة 
لا یکن حکایتھاء وعلم ذلك إِلا علسًا لا ریب فيه وکان ذلك کافیًا فی تعریفھم استحالة ید 
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ھی عضو مرکب من حم وعظم؛ وکلا فی سائر الظواھر لاتھا لاتدل إلا علی ا حسمیة 
وعوارضھا لو اطلق علی جسم ولو اطلق علی غیر ا حسم علی ضرورة أنە ما آرید بە ظاھرہ 
ہل معنی آخر ما یجوز علی الله تعالی ریا یتعین ذلك المعنی وربا لا یتعینء فھذا ما یزیل 
الاشکال۔ 

فإن قیل: ,لم لم یذکر بألفاظ ناصة علیھا بحیث لا یوھم ظاھرھا جھلا ولا فی حق 
العامی والصبی؟ ۱ 

قلنا: لأنه إنما کلم الناس بلغة الصربء ولیس فی لغة العرب الفاظ ناصة علی تلك 
المانی؛ فکیف یکون فی اللعْة لھا نصوص وواضع اللعة لم یفھم تلك العانی؛ فکیف 
وضع لھا النصوص بل ھی معان أدرکت بنور النبوۃ خاصة أو بتور العقل بعد طول البمحث؛ 
وذلك اَیضًا فی بعض تلك الأمور لا فی کلھاء فلما لم یکن لھا عبارات موضوعة کان 
استعارة الالفاظ من موضعات اللغة ضرورة کل ناطق بتلك اللغة کما آنا لا نستغنی عن أن 
نقول صورۃ هذہ الٰألة کذا ومی تخالف صورۃ السٴالة الأآخری؛ وھی مستعارۃ من الصور 
ا مسمانیةء لکن واضع اللْعة ما لم یضع لھیشة السالة وخصوص ترتیبھا اسمًّا نصا إما لأنہ 
لم یفھم الآلة أو فھم ء لکن لم تحضرہ أو حضرتە لکن لم یضع لھا نصا خاصا اعتمادا 
علی إمکان الاستعارة أو لأنە علم آنە عاجز عن آن یضع لکل معنی لفظا خَاصًا ناصًاء لآن 
العانی غیر متناھیة العدد والملوضوعات بالقطع یجب أن تناھی فتبقی معان لھا یجب أن 
یستعار اسمھا من الملوضوع؛ فاکتفی بوضع البعض وسائر اللغات أشد قصورا من لعْة 
العربء فھذا وأسثاله من الضرورة یدعو إلی الاستصارة لن یتکلم بلغة قوم إذ لا یکنە أن 
یخرج عن لغتھم. کیفء ونحن نجوز الاستعارۃ حیث لا ضرورة اعتمادًا علی القرائن؛ فإنا 
لا نفرق بین آن یقول القائل: جلس زید فوق عمروء وبین أن یقسول جلس اقرب منه إلی 
الصدر؛ وأن بغداد فی ولایة الُلَیمة أو فی یدہ إذا کان الکلام مع العقلاء ولیس فی 
الإامکان حفظ الألفاظ عن إفھام الصبیان وال حھالء فالاشتغال بالاحتراز عن ذلك رکاکة فی 
الکلام وسخافة فی العقل وثقل فی اللفظ . 

فإن قیل: فلم لم یکشف الغطاء عن ا مراد بإطلاق لفظ الإله ولم یقل إنە موجود لیس 
بجسم ولا جوھر ولا عصرض ولا هو داخل العالم ولا خارجه ولا متصل ولا منفصل ولا 
ہو فی مکان ولا ہو فی جهة؛ بل ا لجچھات کلھا خالیة عنه: فھذا ہو ا حق عند قوم: 
والإفصاح عنه کذلك؛ کما آفصح عنه التکلمون مکن ولم یکن فی عبارتہ کل قصور 
ولا فی رغبتہ فی کشفه ال حق فتورء ولا فی معرفتہ نقصان؟ 

قلنا: من رأی ھذا ا حق اعتذر بأن ھذا لو ذکرہ لنفضر الناس عن قبوله را27 
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بالانکار وقالوا: ھذا عین الملحال ووقعوا ۂ بش سرت ینتج 
التعطیسل فی حق الکافة إلا الأقلینء وقد بعث رسول الله يك داعبا للخلق إلی سعادة 
الآخرةۃ رحمة للعالمین . ور وت مز وت 
یہ کو ریت وقال وت : امن حدث الناس بحدییٹ لا یٹھمونه کان فِيْتَة لی 
بعضھم). . أو لفظہمذا معناہ. 

فان قیل: إن کان فی البالغة فی التنزیهہ خوف الشعطیل بالإضافة إلی البعض ففی 
استعماله الألفاظ الملوهمة خوف التشبیه بالاضافة إلی البعض۔ 

قلنا: بینھما فرق من وجھین. 

أحدھما: أن ذلك بدعو إلی التعطیل فی حق الاکثرینء وہذا یعسود إلی التشبيه فی 
حق الأقلینء وأھون الضررین أولی بالاحتمال؛ وأعلم الضررین أولی بالاجتناب . 

والثانی: أن علاج وھم التشبيه آسھل من علاج التعطیل . إذ یکفی أن یقال مع ھذہ 
الظو اھر : لیس کمئله شيء )4 (الشوری: ۱.۔ وأنه لیس ہجسم ولا مثل الآجسام. وأما 
إثبات موجود فی الاعتقاد علی ما ذکرناہ من البالغة فی التنزیه شدیدًا جداء بل لا یقبله 
واحد من الأالف لا سیما الآمة العربیة۔ 

فان قیل: فعجز الناس عن الفھم ھل ھد عذر الأنبیاء فی أن یثبتوا فی عقائدھم 
اور علی خلا باىی علا لیت نی :امحقادھم امل الالھیة خی توئیزا عتدمٰ لا 
أن الله مستقر علی العرش وأنه فی السماء وأنه فوقھم فوقیة الکان؟ 

قلنا: معاذ الله أن نظن ذلك آو یتوھم بنبی صادق أن یصف الله بضیر ما هو متصف 
بەء وآأن یلقی ذلك فی اعتقاد ا حخلقء فانما تآأثیر قصور فی اسععمال الالفاظ مسععارۃة ریما 
یغلط الأغبیاء فی فھمماء وذلك لقصور اللغات وضرورۃ الحلق فی أن یذکر لھم ما 
یطبقون فھمه ومالا یقھمونہ. فکیف عنه عصلاج عجز الحلق وقصورھم ولا ضرورة فی 
تفھیمھم خلاف ال حق قصدً لا سیما فی صفات الله. نعمء بە ضرورۃ فی استعمال الالفاظ 
مستعارة رما یغلط الأغبیاء فی فھمھاء وذلك لقصور اللغات وضرورۃ الحاورات . فأما 
تفھیمھم خلاف الحق قصدا إلی التجھیل فمحال؛ سواء فرض فیه مصلحة أو لم تفرض٠‏ 

فإن قیل: قد جھل أھل التشبیه جھسلا یستند إلی الفاظہ فی الظواھر تفضی إلی 
جھلھمء فمھما جاء بلفظ مجمل ملبس فرضی بە لم یفترق ا حال بین أن یکون مجرد قصدہ 
إلی التجھیل؛ وبین آن یقصد التجھیل مھما حصل التجھیل؛ وهو عالم بە وراض. 

قلنا: لا نسلم أن جھل آہل التشبیه حصل باألفاظہء بل بتقصیرھم فی کسب معرفة 
التقدیس وتقدهه علی النظر فی الألفاظ ولو حصلوا تلك المعصرفة أولا وقدموھا ما 


جھلوھاء کما أن من حصل علم التقدیس لم یجھل عند سماعه صورۃ الال وإنغا 
الواجب علیھم تحصیل ھذا العلمء ثم مراجعة العلماء إذا شکوا فی ذلكء ئثم کف النفس 
عن التآویل وإلزامھسا التقدیس.وإذا رسم لھم العلماء؛ فإذا لم یفضعلوا جھلوا وعلم الشارع 
بأن الناس طباعھم الکسل والتقصیر والفضول با لۓخوض فیما لیس من شآنھم لیس رض 
بذلك ولا سعا فی ة حصیل ا حهل: لكنہ رضنًا بقسضاء الله وقدرہ فی قسمتة حیث 
قال وتمٔت کلم رك لأَااَدُ حَهنم من الْجنة لاس اَجْمعین)ہ زمرہ: ۹. 
وقال :ڈڑ ول شاء رب لعل الّاس أَمََ واحدة کہ لمود: )۸ ڈوو شاء ربَك لامن من في 
الأرزض عَلهُمْ جمیعا أفأنتَ نکرہ ان سی کرت مومدین 4 (یونس : ۹۔ وما کان 
لنفس ان توم إلاً بإذن الله پچ (یونس: ٠‏ 0( ولا یزالون مختلفین 0۶[ إلأأ من رحم 
رك ولذلك خلقھم پ4 (ھود: ۸ء ۱۹. فہھذا هو القھر الإلھی فی فطرة الخلق ولا قدرۃ 
للانبیاء فی تغییر سنته التی لا تبدیل لھا 


فصل فی جواب مالك رضی اللہ عذہ 
لعلك تقول الکف عن السؤال والإمساك عن ال جواب من آین یغنیء وقد شارع فی 
الیلاد علء الاعاذفات رظیرت العضیات) قکات سیل اخراب [ذا سثل :من مد الممائل؟ 
قلنا: ا جواب ما قالہ مالك ٹائه فی الاسصواء إذ قال: الاستواء مسعلومء ا حدیث. 
فیذکر ھذا ا چواب فی کل مسآألة سٹل عنھا العوام لینحسم سبیل الفتنة . 
فإن قیل: فإذا سٹل عن الفوق والید والأصبع فبم یجیب ۔ 
قلنا: الجواب أن یقال ما قاله ا! ارول لگا وقال الله تعالی وقد صدق حیث 
قال : ظإ الرحمن علی العرش استویٰ ہچ (طہ: ٠٥‏ . فیعلم قطمًا آنه ما آراد ا حلوس والاستقرار 
الڈی هو صفة الاجسام: ولا ندری ما الذی أرادہ ولم نکلف معرفته وصدق حیث قال: 
ظا وھو الْقَاه فوق عبادہ 4 (الانمام: ۸۔ وفوقیة اللکان محالء فإنه کان قبل اللکان فھو 
الآن کما کانء وما راد فلسنا نعرفه ولیس علینا ولا عليك أیھا السائل معرفته فکذلك نقول 
ولا یجوز إثبات الید والأصبع مطلقًاء بل یجوز النطق با نطق بے رسول اللہ عُلُ علی 
الوجه الذی نطق بە من غیر زیادة ونقصان وجمع وتفریق وتاویل وتفصیل کما سبقء فنقول 
صدق حیث قال: اخمر طینة آدم بیدہ) وحیث قال: اقلب اللؤمن بین أصبع من اصابع 
الرحمن) فنؤمن بذلك ولا نزید ولا ننقص؛ 9 4َٗ ''83آ×+ 
ا و یت ناذا لن القرآن قدیم أو مخلوق؟ قلنا: هو غیر مخلوق لقوله ىک 
لن کلام ال شی مَخلُوق) . فان قال: ا حروف قدیة أو لا؟ قلنا: مہ 
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الله لم یذکرھا الصحابة فالخوض فیھا بدعة فلا تسالوا عنھاء فان ابتلی الإنسان بھم فی 
بلدة غلبت فیھا ا حشویة وکفروا من لا یقول بقدم ا حروف٠‏ فیقول المضطر إلی ا حواب: إن 
عنیت با لحروف نفس القرآن فالقرآن قلیم وإن اُردت بھا غیر القرآن وصفات الله تعالی فما 
سوی الله وصفاته محدث ولا یزید عليهء لان تفھیم العوام حقیقة هذہ المسالة عسیرۃ جداء 
نات غالرا: عز قال لی ئل مس تَا ےتا من التران فَله 1 کان اطررف للترآن 
روف القرآن :ہآلہ غیر مخلوق فلزم تده آن المحروف قذیة, قلنا: لا نزید علی ما قاله 
الرسول ئل وھو أن القرآن غیر مخلوق وھذہ مسالة وإن کان للقرآن حروف فھی مساأٗلة 
آخری. وأما أن ا حروف قديِة فھی مآألة الثة ولم نزد عليه فلا نقول بەء ولا نزید علی ما 
الہ الرسول ئل ء فان زصموا أنه یلزم السالتین السابقتین هذہ السالة. قلنا: هذا قیاس 
وتفریعء وقد بینا أن لا سبیل إلی القیاس والتفریعء رو ےس و وہ 
تفریقء وكللك إذا قالوا عربیة القرآن قدیة لن قال القرآن قدیم وقال: ظإ الا قرتا 
عربیا پ4 (یوسف: ۲. فالعربی قدیم. فنقول: آسا أن القرآن عربی فحق إِذ نطق به القرآنء 
وأما أن القرآن قدیم فحق إذ نطق نطق بە الرسول ماف فعلی ھذا الوجە یلجم العوام وا حشویة 
عن ال-صرف فیے ونزمھے عن القیاس والقول باللوازمء بل نزید فی التضییق علی ھذا 
ونقول: إذا قال القرآن کلام اللہ غیر مخلوق فھذا لا یرخص فی أن یقول القرآن قدیم ما 
لم یرد لفظ القدیم إذ فرق بین غیر مخلوق والقدیمء إذ یقال: کلام فلان غیر مخلوق أی 
غیر موضوع؛ وقد یقال: المخلوق یعنی الختلق فلفظ غیر مخلوق یتطرق إليه هذا ولا 
یتطرق إلی لفظ القدیم؛ فی نھما فرق؛ ونحن نعتقد قدم القرآن لا جرد مذا اللفظء فإن 
ھذا اللفظ لا یبٍہغی أن یحرف ویبدل وبیغیر ویصرفء بل یلزم أن یعتقد أنه حق بالمعنی 
الڈذی آراہەء وکل من وصف القرآن بأنه مسخلوق من غیر نقل نص فيه مقصود؛ فقد آبدع 
وزاد ومال عن مذھب السلف وحاد. 


فصل فی ان الإیمان قدیم 
فان قیل: من المسائل المعروفة قولھم إن الاإیمان قدیمء فإذا سئلنا عنهہ فبم جیب؟ 
قلنا: إن ملکنا زمام الأمر واستولینا علی السائل منعناہ عن مذا الکلام السخیف الذی 
لا جدوی لەء وقلنا: إن هذا بدعةء وإن کنا مغلوبین فی بلادھم فنجیب ونقول ما الڈی 
أردت بالإیمان؟ إن آردت بە شيتًا من معارف الخلق وصفاتھم فجمیع صفات الحخلق مخلوقة 
وإن أردت بە شیتًا من القرآن أو من صفات الله تعالی فجمیع صفات الله تعالی قدیةء وإن 
أردت ما لیس صفة للخلق ولا صفة ا حالق فھو غیر مفھوم ولا متصور وما لا یفھم ولا 
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یتصور ذالەء کیف یفھم حکمہ فی القدم وا لحدوث. والأاصل زجر السائل والسکوت عن 
ا جواب ھذا صغو مقصود مذھب السلف ولا عدول عنە إلا بضرورةۃ وسبیل المضطر ما 
ذکرناء 'فإن وجدناہ ذکیُا مستفهمّا لفھم الحقائق کشفنا الغطاء عن السألة وخلصناہ عن 
الاشکال فی القرآن وقلنا: 
اعلم أن کل شیء فله فی الوجسود آأربع سراتب: وجود فی الاءعیانء ووجود فی 
الأذمانء ووجود فی اللسانء ووجود فی البباض ال لمکتوب عليه کالنار مثلّاء فإن لھا وجودا 
فی التٹور ووجوەّا فی ا حیال والذھن: وأعنی بھذا الوجود العلم بنفس النار وحسقیقتھا ولھا 
وجود فی اللسان وھی الکلمة الدالة عليهء اآعنی لفظ النار ولھا وجود فی البیاض الکتوب 
عليه بالرقوم. والا(حراق صفة خاصۃة للنار کالقدم للقرآن ولکلام الله تعالیء والمحرق من 
ھہذہ الحملة الذی فی التنور دون الذی فی الٴذھانء وفی اللسان وعصلی البساض إذ لو کان 
الحرق فی البیاض آو اللسان لاحترق؛ ولکن لو قیل لنا: النار محرقة؟ قلنا: نعم۔ فإن قیل 
لنا: کلمة النار محرقة؟ قلنا: لاء فان قیل: حروف النار محرقة؟ قلنا: لاء فإن قیل: 
مرقوم ھذہ ا حروف علی البیاض محرقے؟ قلنا: لاء فان قیل: الذکور بکلمة النار أو 
الکتوب بکلمة النار محرق؟ قلنا: نعم. لان المذکور واللکتوب بھذہ الکلمة ما فی التنور وما 
فی التٹور مصرق فکذلك القدم وصف کلام الله تعالی کالإحراق وصف النار وما یطلق 
علیيه اسم القرآن وجودہ صلی آربع مراتب . آولھا: کت قائمًا بذات الله 
تعالی یضاھی وجود النار فی التنور ط ولله المنل الأعلیٰ ی4 1النحل: ٠‏ ولکن لا بد من 
ھذہ الامثلة فی تفھیم العجزۃ والقدم وصف خاص لہذا الوجود۔ -- وجودہ العلمی 
فی آذھاننا عند الّعلیم قبل آن ننطق بلسانناء ئم وجودہ فی لساننا بتقطیع آصواتناء ثم 
وجودہ فی الأوراق بالکتبء فإذا سئلنا عما فی آذھاننا من علم القرآن قبل النطق به. قلنا: 
علمنا صفته وھی مخلوقة لکن ا لمعلوم بە قدیمء کما أُن بالنار وثبوت صورتها فی خیالنا 
غیر محصرق لکن ا لمعلوم بہ محرقء وإن سئلنا عن صوتنا وحرکة لساننا ونطقنا قلنا: ذلك 
صفة لسانٹا فلسناننا حادث وصفته توجد بعدہ وما هو بعد ا حخادث حادث بالقطعمء لکن 
منطوقنا ومذکورنا ومقروءنا ومتلونا بھذہ الاأصوات ا ادثة قدیمء کما أن ذکرنا حروف النار 
بلساننا کان المذکور بهذہ ا حروف محرقًا وأصواتنا وتقطیع أصواتنا ضیر محرق إلا أن یقول 
قائل: حروف النار عبارۃ عن نفس النار. قلنا: إن کان کذلكء فحروف النار محرقة 
وحروف القسرآن إن کان عبارۃ عن نفس المقروء فھی قدیة وکذلك الخطوط ہرقوم النار 
والکتوب بە مصرق لانه الأآوراق من غیر إحراق واحتراقء فھذہ أربع درجات فی الوجود 
تشتبے علی العوام لا یکنھم إدراك تقاصیلھا وخاصة کل واحصدۃ منھن ؛“فلذلك لا تخوض 


بھم فیا لا لجھلنا بحیقة ہذہ الأمور وکنە تفاصیلھا. إِن التار من حیث إِنھا فی التتور 
توصف بأنھا محرقة وخامدة ومشتعلة ومن حیث إِنھا فی اللسان یوصف بأتھا عجمی 
وترکی۔وعربی وکشیرة الخروف وقلیلة ا حروفء وما فی التنور لا ینقسم إلی العجمی 
والترکی والصربیء وما فی اللسان لا توصف با خمود والاشتعال: وإذا کان مکتوبًا علی 
البیاض یوصف بآنه آحمر وآحضر وآأسود وآأنه بقلم الحقق أو الثلث والرقاعء أو قلم اللسخ 
وھو فی اللسان لاھکن أن یوصف بذلكء واسم النار یطلق صلی ما فی التتور وما فی 
القلب وما فی اللسسان وما علی القرطاس؛ لکن باشتراك الاسم فاأطلی علی ما فی التنور 
حقیقة وعلی ما فی الذھن من العلم لا با حقیقة ولکن بھعنی أنه صورۃ محاکیة للنار 
ا حقیتعقیء کما أن ما یری فی ا مرآۃ یسمی إِنساا ونارًا لا با حقیقة ولکن بمعنی إنھا صورۃ 
محاکیة للتار ا حقیقی والاإانسان وما فی اللسان من الکلمے یسمی باسمه بمعنی ئالث؛ وھو 
أنە دلالة دالة علی ما فی الذھن وھذا پختلف بالاصطلاحات والاول والٹانی لا اختلاف 
فیماء وما فی القرطاس: یسمی نار بمعنی رابعء وھو آأٹھا رقوم تدل بالاصطلاح علی ما 
فی اللسان ومھما فھم اشتراك اسم القرآن والنار وکل شئ من ھذہ الأمور الأربعةء فاإذا ورد 
الحبر آن القرآن فی قلب العبد وأنه فی لسان القاری وأنه صفة ذات اللہ صدق بالجحمیع وفھم 
معنی ا لحمیعء ولم یتناقص عند الاذکیاء وصدق بالحمیع مع الإحاطة بحقیقة امرادء وھذہ 
اور جلة ذقة لا اجعلی نَھآعند التطن :الدکی ولا ایق راقعض اع البلبد: الضی 
فحق البلید أن نع من ا خوض فیھا ویقال لە: قل القرآن غیر مخلوق واسکت ولا تزد عليه 
ولاتنقص ولا تفتش عنه ولا تبحثء وآما الڈکی فیروح عن غمہ ھذا الإشکال فی لحظة 
ویوصی بآن لا یحدث العامی به حتی لا یکلفه ما لیس فی طاقتهء وھکذا جمیع موضع 
الإشکالات فی الظواھر فیھا حقائق جلیة لأرباب البصبائر ملتبسة علی العمیان من العوام: 
فلا ینبغی آن یظن بآکابر السلف عجزھم عن معرفة ہذہ ا حقیقةء وإن لن یحرروا آلفاظھا 
تحریر صنحة ولگٹھم عرفوہ وعرفوا عجز العوام فسکتوا عنھم وأسکتوہم وذلك عین ا حق 
والصواب۔۔ لا آعتی بآکایر السلف الأکابر من حیث الٰاہ والاشتھارں ولکن من حیث 
الغوص ج لی اللعای والاطلاع علی الأسرارء وعند ما ریا انقلب الامر فی حی العوام 
واعتقھوااقی االشھر آنە الاکیر وذّلك سبب آخر من آسیاب الضلال۔ 


فإن قال قاقل: العامی إِذا منع من البحث والنظر لم یعرف الدلیلء ومن لم یعرف 
الدلیل کان جاھلاً باللدلولء وقد آمر الله تعالی کافة عبادہ بمعرقته۔ ٹی بالإیان بە والتصدیق 


بوجودہ أولاًء وبتقدیسه عن سحمات ا حوادث ومتشابهة غیرہ ثانيّاء وبوحدانیته ثالقًاء 
وبصفاته من العلم والقدرۃ ونفوذ اللشیئة وغیرھا رابعّاء وھذہ الآمور لیست ضروریة فھی ادا 
مطلوبةءوکل علم مطلوب فلا سبیل إلی اننتقاصه وتحصیله إلا بشسبکة الأادلة والنظر فی 
الادلة والتفطن لوجه دلالتھا علی الملطلوب وکیفیة إنتاجھا وذلك لا یتم إلا بمعرفة شروط 
البراھین وکیغیة ترّیب المقدمات واستتتاج النتائجء ذلك شیتا فشینًا إلی تمام علم البحث 
واستیفاء علم الکلام إلی آخر النظر فی المعقولاتء وكذلك یجب علی العامی أن یصدق 
الرسول ٹل فی کل ما جاء بەء وصدقه لیس بضروری بل ہو بشر کسائر ا خلق فلا بد من 
دلیل یمیزہ عن ضیرہ من تحدی بالنبوۃ کاذبًا ولا کن ذلك إلا بالنظر فی العجزۃ ومصرفة 
حقیقة المعجزۃ وشروطھا إلی آخر النظر فی النبوات وھو لب علم الکلام ۔ 

قلنا: الواجب علی ا لق الإیمان بھذہ الأمورہ والإیمان عبارۃ عن تصدیق جازم لا 
تردد فیه ولا یشعر صاحبه بإمکان وقوع ا خطاً فیەء وہذا التصدیق ال جازم یحصل علی ست 
مراتب۔ 
اار یرس ایا جا سی سی آکھین رھ ال ره 
ومقدماته درجة درجة وکلمة کلمة حتی لا یبقی مجال احشمال وتمکن التباس وذلك هو 
الغایة القصوی؛ ریا یتفق ذلك فی کل عصر لواحد أو اثنین من ینتھی إلی تلك الرتبةء 
رد ۓفقلن الف صد ول گان اتا فور یسل اسل٭ للھت الاءزئل 
الناجون ۔ 

افاقیة اتوھ بالھا ارس اوس ايل مل أ حََلَصسعت پا 
لإشھارھا بین أکابر العلماء وشناعة إنکارھا ونفرة اللغوس عن ابداء ا مراء فیھاء وھذا ا حجنس 
أ٘یضًا یفیسد فی بعض الأمور وفی حق بعض الناس تصدیقًا جازمَّا بحیث لا یشعر صاحبه 
بامکان خلافهہ أصلاً۔ 

الشالشثة: أن یحصل التصدیق بالأدلة الحطابیة أعنی القدرۃ التی جرت العادة 
باستصمالھا فی الحاورات واللخاطبات ا حاریة فی العاداتء وذلك یفسد فی حق الاکٹرین 
تصدیفًا ببادی الرأی وسابق الفھم إِن لم یکن الباطن مشحونا بالتعصب وبرسوخ اعتقاد 
علی خلاف مقتضی الدلیلء ولم یکن الملشنع مشغْوقًا بتکلیف ا لمماراۃ والتشکكکك ومن٢جعَا‏ 
بتحدیق المجادلین فی العقائدء واکٹر ا٘دلة القرآن من ھذا ا جنس؛ فمن الدلیل الظاہر ا مقید 
للتصدیق قولھم: لا یننظم تدبیر النزل بمدبرینء فلو کان فیھما آلھة إلا اللہ لفسدتاء فکل 
قلب باق علی الفطرۃ غیر مشوش بىماراة یسبق من ھذا الدلیل إلی فھمه تصدیق جازم 
بوحدانیة ا خالقء لکن لو شوشه مجادل وقال: لم یبعد أن یکون العالم بین إلھین یتوافقان 


-ے ٣١٣۱۳-٠--ے_.‏ ۔ے گا ھُزٹ -ںعے۔ٗ٠۔0حخ۔2‏ ‪ے‫‫ے۱١<ووجدہِ‏ 'معموعة رسائل الإمامالفزالی ے 
علی التدہیر ولایختلفان فإسماعه ھذا القدر یشوش عليه تصدیقه ماھت سا 
السؤال ودفعه فی حق بعض الافھام القاصرۃ ضیستولی الشك ویتعذر الرفع؛ 0ت من 
ا جچلی أن من قدر علی ا خلق فھو علی الاعادۃ أقدر کما قال ظقل یحییھا اي َنشْأھا 
أُوْل -+ ۹ فہذا لا یسمعه أحد من العصوام کے ای اتا ان 
التصدیق؛ ویقولٴ: نعم لیست الوعادۃ بأاعسر من الابتداء بل أھون ویمکن أن یشوش عليه 
بسؤال ریا یعسر عليه فھم جوابەء والدلیل ا مستوفی هو الذی یفید التصدیق بعد تمام الأسئلة 
وجوابھا بحیث لا یبقی للسؤال مجال والتصدیق یحصل قبل ذلك. 

الرابعة: التصدیق لمجرد السماع ممن حسن الاعتقاد فیه بسبب کثرۃ ثناء الخلق عليهء 
فان من حسن اعتقادہ فی أبيە وأستاذہ أو فی رجل من الأفاضل المشھورین قد یخبرہ عن 
شئ کموت شخص وآو قدوم غائب أو غیرہء فیسبق إليه اعتقاد فیەء فالمجرب بالصدق 
والورع والتق وی مثل الصدیق فاتث إذا قال قال رسول الله ثلُ کذاء فکم من مصدق بە 
جزمًا وقابل لە قبولاً مطلفًا لا مستند لقوله إلا حسن اعتقادہ فیە فمسثلە إذا لقن العامی 
اعتقا٥ً‏ وقال لە: اعلم أن خالق العالم واحد قادر وأنه بعث مصحملدا ئٌػّ رسولاً بادر إلی 
التصدیق ولم بمازجه ریب ولا شك فی قولهء وكکذلك اعتقاد الصبیان فی آبائھم ومعلمیھم 
فلا جرم یسمعون الاعتقادات ویصدقون بھا ویستمرون علیھا من غیر حساجة إلی دلیل 
وحج۔ 

الرتیة ال خامسة: التصدیق بە الڈی یسبق إليه القلب عند سماع الشیئ مع قرائن أحوال 
لا تفید القطع عند الحقق ولکن یلقی فی قلب العوام اعَتَادًا جازمّا ٠‏ کما إذا سمع بالتواتر 
مرض رئیس البلد ث ٹم ارتفع صراخ وعویل من دارہ ثم یسمع من أحد غلمانه أنە قد مات 
اعتقد العامی جزمَّا ألە مات وبئی عليه تدہیرہ ولا یخطر ہہاله أن الغلام ربا قال ذلك عن 
إرجاف سمعهء وآن الصراخ والعویل لعله عن غشیة أو شدۃة مرض أوسبب آخر؛ لکن ہذہ 
خواطر بعیدۃ لا تخطر للموام فتطع فی قلوبھم الاعتقادات الجحازمةء وکم من أعرابی نظر 
إلی آساریر وجه رسول اللہ َلِّ وإلی حسن کلامہ ولطف شمائله وأخلاقہ فآمن بهہ وصدقه 
جزمًا لم یخا ےه ریب من غیر أن یعا لح بمعجزۃ یقیمھا ویذکر وجه دلالتھا۔ 

الرتبة السادسة: أن یسمع القول فیناسب طبعه وأخلاقهە؛ فبادر إلی التصدیق لمجرد 
موافقته لطبہعەه لا من حسن اعتقادہ فی قائلهء ولا من قرینة تشید لەء لکن لمناسبة ما فی 
طباعهء فا خریص علی موت عدوہ وقتله وعزله یصدق جمیع ذلك بأدنی إرجاف ویستمر 
علی اغعتقادہ جازمَّاء وبلو أخبر بذلك فی حق صدیقه أو بشئ یخالف شھوتە ھواہء توقف 
فيه أو آباہ کل الإباءء وھذہ اأضعف التصدیقات وأدنی الدرجات لأن ما قبله استند إلی دلیل 


سے مچموعة رسائل الڑھام الغزالسی : سا سصح“----_سےسےھے ۳٥٣‏ ے 
ما. وإن کان ضعیقًا من قرینة أو حسن اعتقاد فی الخبر أو نوع من ذلك وھی أمارات یظنھا 
العامی أدلة فتعمل فی حقه عمل الادلة فإذا عرفت مراتب التصدیق؛ فاعلم أن مستند إمان 
العوام فی ھذہ الاأسباب وأعصلی الدرجات فی حقه أ٘دلة القرآن وما یجری مجراہ ما یحرك 
القلب إلی التصدیق؛ ولا ینبغی أن یجاوز بالعامی إلی ما وراء أ٘دلة القرآن وما فی معناہ من 
ا حلیات ال مسکنة للقلوب المستجرة لھا إلی الطمانینة والتصدیق وما وراء ذلك لیس علی قدر 
طاقدے؛ واکثر الناس آمنوا فی الصبا وکان سبب تصدیق[هھم مجرد التقلید للاّباء والملعلمین 
لحسن ظنھم بھسم وکٹرۃ ثنائھم علی أنفسھمء وثناء غیسرھم علیھم وتشدیسدھم النکیر بین 
یدھم علی مخالفیھمء وحکایات آنواع النکال النازل بھن لا یعنقد اعتقادھم وقولھم إِن 
فلاًا الیھودی فی قبرہ مسخ کلباء وفلاتًا الرافضی انقلب خنزیراء و حکایات منامات 
واحوال هذا ا جنس ینغرس فی نفوس الصبیان النفرة عنه وا لمیل إلی ضدہ حتی ینزع الشك 
بالکلیة عن قلبهء فالتعلم فی الصغر کالنقش فی ا حجرہ ثم یقع نشوتٌ عليه ولایزال یؤکد 
ذلك فی نفسے؛ فإذا بلغ استمر علی اعتقادہ ا جازم تصدیقه الحکم الذی لا بخال ےه فیه 
ریب؛ ولذلك تری اولاد النصاری والروافض والج وس والمسلمین کلھم لا یبلغون إلا علی 
عقائد آبائھم واعتقاداتھم فی الباطل والحق جازمة ۔ لو قطعوا إِربًا إِربّا ما رجعوا عنھا وھم 
فط لم یسمعوا عليه دلیلاً لا حقیقیّا ولا رسمبُاء وکذا تری العبسد والإماء یسبون من 
اللشرك ولا یعرفون الإسلامء فإذا وقعسوا فی آسر السلمین وصحبوعم مدة ورأوا میلھم إلی 
الإسلام مالوا معھم واعتقدوا اعتقادھم وتخلقوا باخلاقهھم . وکل ذلك لمجرد التقلید 
والتشبیە بالتابعینء والطباع مجبولة علی التشبه لا سیما طباع الصبیان وأھل الشباب فبھذا 
یعرف أن التصدیق ا حازم غیر موقوف علی البحث وتریر الادلة . 


فصل 

لعلك تقول: لا أنکر حصول التصدیق ا حازم فی قلوب العوام بھذہ الأسباب؛ ولکن 
لیس من المعرفة فی شئ؛ وقد کلف الناس المعرفة ا حقیقیة دون اعتقاد هو من جنس ا حھل 
الڈی لا یتمیز فرے الباطل علی ال حق. فال٣واب‏ : أن هذا غلط من ذھب إليهء بل سعادۃة 
ا خلق فی أن یعتقدوا الشئ علی ما هو عليه اعثقَلد٥ً‏ جازم لتنتقش قلوبھم بالصورة ا لموافقة 
حقیقة ا حقء حتی إذا ماتوا وانکشف لھم الغطاء فشاعدوا الأمور علی ما اعتقدوھا لم 
یفتضحوا ولم یحترقوا بنار الج زی والخجلة ولا بنار جھنم ثانیّاء وصورۃ ا حق إِذا انتقش بھا 
قلبه فلا نظر إلی السبب الفید لە دلیل حقیقی أو رسمی آو إقناعیء أو قبول بحسن الاعتقاد 
فی قائلة أو قبول لمجرد التقلید من غیر سبب فلیس الطلوب الدلیل المقیدء بل الفائدةۃ وھی 
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حقیقة ا حق علی ما ھی عليه فمن اعتقد حقیقة ال حق فی الله وفی صفاتہ وکٌتبه ورسله 
والیوم الآخر علی ما هو عليه فھو سعیدء وإن لم یکن ذلك بدلیل محرر کلامی ولم یکلف 
اللہ عبہادہ إلا ذلك وذلك معلوم علی القطع بجملة آخبار مصواترة من رسول الله كَُ فی 
موارد الأعراب عليه وعرضے الاإیان علیھم وقہولھم ذلك وائصرافھم إلی رعایة الاإبل 
والمواشی من غیرہ تکلیفه إیاھم التفکر فی اللعصجزة؛ ووجه دلالته والتفکر فی حدوث العالم 
وإثبات الصائع . وفی ا٘دلة الوحدانیة وسائر الصفات: ہل الاکثر من أجلاف العرب لو کلفوا 
ذلك لم یفھموہ ولم یدرکوہ بعد طول المدۃ. بل کان الواحد منە یخلفه ویقول: اللہ أُرسلك 
رسولاً. فیقول: واله اللہ آرسلنی رسولاً وکان یصدقه بیمینۓه وینصرفء ویقول الآخر إذا 
قدم عليه ونظر إلیە: واللہ ما هہذا وجه کذابء وأمثال ذلك ما لا یحصیء بل کل یسلم فی 
غزوہ واحدة فی عصرہ وعصر أصحابه آلاف لا یفھم الأاکٹرون منھم أدلة الکلامء ومن کان 
یفھمه یحتاج إلی أن یتر صناعته ویختلف إلی مسلم مدۃ مدیدة ولم ینقل قط شئ من 
ذلكء فعلم علمًا ضروریا أن الله تعالی لم یکلف ا خلق إلاّ الإیمان والتصدیق ال حازم با قاله 
کیغما حصل التصدیق ۔ 

نعم ء لا ینکر آن للعارف درجة علی المقلدء ولکن المقلد فی ا حق مؤمن کما أن 
العارف مؤمن. 

فإن قلت: فبم یز المقلد بین نفسه وبین الیھود والمقلد؟ 

قلنا: القلد لا یعرف التقلید ولا یعرف آأنه مقلدء بل یعتقد فی نفسه أنە محق عارف 
ولا یشك فی معتقدہ ولا یحتاج مع نفسه إلی التمییز لقطعہ بأان خصمه مبطل وھو محق 
ولعله أيضنًا یستظھر بقرائن وأدلة ظاھرة وإن کانت غیر قویة یری نفسه مخصوصاً بھا وعیزا 
بسببھا عن خصومهء فإن کان الیھودی یعتقد فی نفسه مشل ذلك فلا یشوش ذلك علی 
الحق اعتقادہەء کما أن العارف الناظر یزعم أنە یمیز نفسه عن الیهودی بالدلیلء والیھودی 
اللتکلم الناظر أیضنًا یزعم أنە ممیز عنه بالدلیل ودعواہ ذلك لا یشك الناظر العارف؛ وكکذلك 
لا یشكك القلد القاطع ویکفیے فی الإبان ان لا یشککه فی اعتقادہ معارضة المبطل کلامه 
بکلامەء فھل رأیت عامیا فقط قد اغتم وحزن من حیث بعسر عليه الفرق بین تقلید 
الیھودیء بل لا یخطر ذلك بیسال العوامء وإن خطر ببالھم وشوفھسوا بە ضحکوا من قائله 
وقالوا: ما ھذا الھذیان وکان به بین ا حق والباطل مساواۃ حتی یحتاج إلی ضرق فارق تبییًا 
آنە علی الباطل: وإنی علی ا حق؛ وأنذا متیقن لذلك غیر شاك فیے. فکیف اطلب الفرق 
حیث یکون الفرق معلومًا قطمًا من ضیر طلب٠‏ فھذہ حالة القلدین الموقنین وھذا إشکال لا 
یقع للیھودی المبطل لقطعه مذھبه مع نفسےء فکیف للمسلم المقلد الذی وافق اعتقادہ ما هو 
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ا حق عند الله تعالیء فظھ بھذا عند القطع للمسلك القلد الذی وافق اعتقادہ ما هو ا حق 
عند الله تعالیء فظھر بہذا علی القطع أن اعتقاداتھم جازمةء وأن الشرع لم یکلفھم إلا 
ذلك۔ ۰ 
نان قیل×: نات تھا ارت سادلا کرجا لیس رقلد ران قد اوه الٹرآن ولا 
الأقاویل ال حلیلة المفرقة السابقة إلی الأفھام فماذا تصنع بە؟ 

قلنا: هذا مریض مال طبعه عن صحۂ الفطرةۃ وسلامة الخلقة الأصلیة فینظر فی 
شمائله فإِن وجدنا اللجاج وا جدل غالبا علی طبعه لم نجادلە وطھرنا وجه الأرض عنە إن 
کان یجاحدنا فی أصل من اصول الإیِانء وإن توسمنا فیے بالفراسة مخائل الرشا۔ والقبول 
إِن جاوزنا به٭ من الکلام الظاهر إلی توفیق فی الادله عا اہ با قدرنا عليه من ذلك؛ 
وداوینا بالحدال ا مر والہرہھان ا حلوء وبا ٣حملة‏ فنجتھد أن نجادله بالأحسن کما أمر الله تعالی 
ورخصنا فی القدر من الداواۃ لا تدل علی فتح باب الکلام مع الکافةء فان الأدویة یستعمل 
فی حق المرضی وھم الاقلون: وما یعالج بە امریض بحکم الضرورۃ یجب آن یوقی عنه 
الص میحء والفطرة الصحیحة الأصلیة معصدۃ لقبول الإیان دون الجادلة وتحریر حقائق 
الأادلةء ولیس الضرر فی استعمال الدواء مع الاصحاء باقل من الضرر فی إھمال 'المداواۃ مع 
الرضی؛ فلیوضع کل ث شی موضعه کما آمر الله تعالی بە نبیە حیث قال: ظ اذغ إِلیٰ سبیلِ 
يك بالحکمة والموعظة الحسنة وَادلھم بالي هي أَحَسن یہ (النحل: ٥۰.۔‏ والدعو 
با حکمة إلی ا حق قومء وبالموعظة الحسنة قوم آخرون٠‏ وبالجادلة الحسنة قوم آخرون علی ما 
فصلنا أقسامھم فی کتاب القسطاس المستقیم فلا نطول بإعادتہ . 


الضنون به علی غیّرأطله 
بے نتراقیہ 
خطبةالرسالھ 

ا حمد للہ علی موجب ما هدانا إلی حمدہ؛ ووفقنا للقیام بشکرہء والصلاة والسلام 
علی سیدنا محمد شرف من انتسب إلی آدم عليه السلام وعلی صحب الأآخیار ۔ 

اعلم آن لکل صتاعة أھلاً یعرف قدرھاء ومن أھدی نفائس صناعة إلی غیر آربابھا 
ققد ظلمھاء وھذا علق نقیس مضنون بە علی غیر أہله فمن صانه عمن لا یعرف قدرہ فقد 
قضی حقه آکرمت بهذا العلق علی سبیل التھادی اأخی وعزیزی أحمد صانه اللہ عن 
۔الرکون إلی الغرور وأہله معرفة بعض حقائق الأشیاء .تی کانت معرفة جمیعھا مطلوبة لسید 
ولد آدم عليه السلام حیث قال: آرنا الأشیاء کما ھی ؛ وھذا العلق اللضمون به علی غیر 
اأهله یشتمل علی أربعة أرکان: 
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الرکن الأول: فی معرفة الربوبیة۔ 
الرکن الثانی: فی معرفة اللائکھ ۔ 
الرکن الثالث: فی حقائق الملعجزات ۔ 
الرکن الرابع: فی معصرفة ما بعد الموت والانتقال من الدنیا إلی العقبی؛ وفقنا اللہ 
تعالی ما یبرضی”ویحبء فإنه خیر موفق ومعین وإليه الرجع والمصیر۔ 


الرکن الأول فی علم الریوبیة 

الزمان لا ییکون محدودا ول الزمان فی الزمسان آمر محالء فالیسوم هو الکون 
ا حخادث فی اللغة وأیام الله حیث قال: ظا وذکرھم بأیام الله چ4 (إبراھیم: .]٥‏ و 
مخلوقاته ومصنوعاته ومبدعاته من وجوہ منھا قوله: ظ فی أربعة أیام پ4 (نصلت: ۰. فیوم 
مادة السماء ویوم صورتھا ویوم کواکبھا ویوم نفوسھا. وقوله خلق الأرض في ََ 
[فصلت: ۹]. ا ماد والصورۃء ومادة السموات ومادة بروجھا صورة واحدةء ومادۃ الأارض 
مادة مشتركکة بین أزواج وفحول وھی آنخس لآتھا مثل مومسة تقبل کل ناکح . ومنھا: الحماد 
والمعدنیات داخلة فی ا حماد والنبات وا حیوانات العجم والإنسان. ومنھا: الأرض فھو سماء 
من طریق اللغةء لآن أُھل اللغة تقول: کل ما علاك فھو سماؤك وکل ما دون الفلك یعنی 
فلك القمر بالنبة إلی الافلاك رض لقوله:٭ ومن الأرضِ مثلھن )4 (الطلاق: ٢١۲۔‏ 

الأول: کرۃ النار ۔ 

والثانیة: کرۃ الھواء ۔ 

والثالثة: کرۃ الطین الجفف الذی فوق الاء۔ 

والرابعة: الاء ۔ 

والخامسة: الأرض البسیطة ۔ 

والسادسة: المتزجات من ھذہ الأشیاء. 

والسابعة: الآثار العلویة ۔ 


فصل فی تعلیقات عل یآیات کریمة 
طف رتو تقوا في الأسباب پچ (ص: ۲٤‏ الارتقاء صعود الأخس إلی الأشرف حتی 
ینتھی إلی واجب الوجود. 
کما قال تعالی : وأك إِلیٰ رك الْمتھیٰ کی4 (الننے: ٢1.۔‏ 
وقوله تعالی: ظإ یوم نطوي السماء کطی السجل للکتب ہ4 [الائیاء: ٤‏ 
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فصل فی أن الرزق مقدرمضمون 

وعو من المعقولات لامن ا لمنقولات . لن ا حق تعالی عقل ذاتەء وما توجبه ذاته فھو 
قد عقل جمیع الموجوداتء وإن کان بالقصد الثانی وإنما یوجب کل واحد منھا. أعنی من 
الوجودات المبلعات علی ما وجد لأنه سبحانه وتعالی یعقل وجود الکل من ذاتەء فکما أن 
تعقله ذاته لا یجوز أن یتغیرء کذلك تعقله لکل ما توجبے ذاته ولکل ما یعقله وجودہ من 
ذاته لا یتغیرء بل یجب وجود کل ذلك ووجود أنواع ا حیوانات وبقاؤھا متعقل لا شك فیه 
خصوصًا النوع الإنسائیء والنوع إنغا یبقی مستحفظا بالآاشخاص وبلوغ کل شخص إلی 
الغایة التی یکن أن یولد شخصا آخر مثله لا یکن إلا بقاؤہ مدةء وبقاؤہ تلك الدة لا یصح 
إلا ھا فیه قوام ا حیاۃ. وقوام ا حیاۃ بالرزق لانە تعالی یعقل وجود الکل من ذاتہ ووجود ما 
یعقله من ذاته واجب وتعقل بقاء النوع الإنسانی ہب قاء الأشسخاص وتناسلھم؛ وتعقل 
تناسلھم ببقاء کل شخص: وتعقل بقاء کل شخص مدہ بما فيه قوام حیاته وھو الرزقف؛ 
والرزق إنما یکون من النبات وا حیوان وھما ا حبز واللحم والفواکه من جمله النبات واکثر 
اجلاروی: فوجبٍ ٭ یکون 'الرزق مضموا بتقدیر الرءوف ری۔ لذلك قال تعالی: 
ط رفي السماء ِزفکم وما توعدُون 5> فورب السماء والأرض لہ حق مثل ما أَنکم 
تتطفون ک4 1الذاریات: .]٢٢ ٣۲‏ 

فصل فی من لا یعرف حقیقة الرڑیا 

من لا یعرف حقیقة الرؤیا لا یعرف حقائق أقسام الرؤیاء ومن لا یعرف حقیقة رؤیا 
الرسول عَ وسائر الرسلء بل رؤیا الذین ماتوا لا یعرف رویا الله تعالی فی النا 
والعامی یتصور أن من رأی رسول الله فی ا نام فقد رأی حقیقة شخصے؛ وکما أن العنی 
الذی وقع فی الاضس حاکی ا حیال عنه بلفظء فکذلك کل نقش ارتسم فی النفس یثل 
ا خیال لە صورة ولا آری أنه کیف یتصور رؤیة شخص الرسول فی النام وشخصہ مودع فی 
روضة ا لدینة وما شق القبر وما خرج إلی موضع یراہ النائم. ولئن سلمنا ذلك فریا یراہ فی 
لیلة واحدۃ ألف نائم فی آلف موضع علی صور مختلفة والوھم یساعد العقل فی آنە لا 
یکن تصور شخص واحد فی حالة واحدۃ فی مکانین ولا علی صورتین طویل وربع؛ 
وشاب وکھل وشیخء ومن لا تحیط معرفته بفساد ھذا التصورء فقد قتع من غریزۃ العقل 
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بالاسم والرسم دون ا جحقیقة والمعنی؛ ولا ینبغی أن یعاتب بل ینبغی أن یخاطب . فلعله 
یقول ما یراہ مشاله لا شخصہ ویقال هو مثال شخصۃہ أو مثال حقیقة روحه ا لمقدسة عن 
الصور والشکل فإن قال: هو مثال شخصۃهە الذی هو عظمه ولحمه؛ فأی حاجة إلی شخصه 
وشخصے فی نفسه متخیل ومحسوس: ٹم من رأی شخےۃہ بعد الوت دون الروح فکاأنہ 
مارأی النبیء ٭بل رأی جسمّا کان یتحصرك بتحرك النبی عليه الصلاة والسلام فکیف یکون 
رائیّا لە برؤیة مال شخصہ بل ا حق أنە مثال روحے القدسة التی ھی اللبوۃ فما رآہ من 
کال مو سونوو کی رہ میں م٤سملی‏ مین 

فإن قیل: فی معنی لقولہ عسليه الصلاة والسلام: 'مَنْ رآنی فی انام فَقَدْ رآنی قإِن 


ظر- ہر صپہح 


الشیْطان لا بقل بی . 

7٤‏ " بین النبی وبینە من تعریف ا حق إباہەء فک ا 
ان جوھر النبوۃ أعنی الروح المقدسة الب4اقیة من النبی بعد وفاته منزهة عن اللون والئٴ ل 
والصورةء ولکن تنتھی تعریفاته إلی الأمة بواسطة مثال صادق ذی شکل ولون وم ررة۔ 
وإذا کان جوھر النبوۃ منزمًا عن ذلك؛ فکذلك ذات الله منزہ عن الشکل والصورةۃ ولکن 
تتھی تعریفاته إلی العبد بواسطة مسثال محسوس من نور أوغیرہ من الصور اشمیلة التی 
تصلح آن تکون مال للجمال المعنوی ا حقیقی الذی لا صورۃ لە ولا لونء ویکون ذلك 
اللثال صادقًا وحقًا وواسطة فی التعریفء فیقول النائم: رأیت اللہ تعالی فی ا منام لا بعنی 
أنی رأیت ذاتەء کما یقول: رأیت النبی لا بمعنی أنه رأی ذات النبی وروحه أو ذات شخصه 
بمعنی أنه رأی مثاله۔ 

فان قیل: إن النبی لە مثل واللہ تعالی لا مثل لە۔ 

قلنا: هذا جھل بالفرق بین اٹل والثالء فلیس ا ثال عبارة عن الثل فالمثل عبارۃ عن 
اللساوی فی جمیع الصفات؛ والشال لا بحتاج فیے إلی الساواۃ فإن للصقل معنی لا بائله 
غیرہ . 

ولنا أن نصور الشمس لە مثالاً ا بینھما من ا مناسبة فی شئٗ واحدء وھو أن 
الحسوسات تنکشف بنور الشمس کما تنکشف المعقولات بالعقل فھذا القدر من المناسبة 
کاف فی ا ثالء بل السلطان یثل فی النوم بالشمس وبالقمر الوذیرء والسلطان لابائل 
الشمس بصورته ولا معناہ ولا الوزیر ائل القمر . إلا آن السلطان لە استعلاء علی الکافة 
ویعم أثرہ النورء کما أن الوزیر واسطة بین السلطات رالرعت فی افاض أثر العدلء فہذا 
مثال ولیس مشل والله تعالی قال الله نور السموات والأرض مل نورہ کمشکاۃ فیھا 
مصباح پچ (النور: .]٤٤‏ فی عاثلة بین نورہ وبین الزجاجة والمشکاة والشجرة والزیت؟ قال 
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اللہ تعالی :انل من السماء ماء فسالت أَوّدیة بقدرها فاحتمل السَیْل زبدا رابیا پ4 [الرعد: 
۷. ذکر ذلك تثیلاً للقرآن والقرآن صفة قدیة لا مثل لە؛ فکیف صار اماء لە مثالٴ؟ وکم 
من ا منامات عرضت علی رسول اللہ ئل من ریا لین أوحبل. فسقال: اللہن هو الإسلام 
وا حبل ھو القرآن إلی أمثال لە لا تحصی وأی مائثلة بین اللبن والإامسلام وا حبل والقرآن إلا 
فی مناسبة؛ وھو آنەا حبل یتمسك بهە النجاة والقرآن کذلك: واللہن غذاء تغذی بە احیاۃ 
الظاھرۃ والإسلام غذاء تغذی بہ ال حیاۃ الباطنةء فہذا کله مثال ولیس بثلء بل هذہ الاأشیاء 
لھا۔ واللہ تعالی لا مثل لە لکن لە أمثلة محاکیة ناسبة معقولة من صفات الله تعالی؛ فإنا 
إذا عرفنا السترشد أُن الله تعالی کیف یخلق الأشیاء وکیف یعلمھا وکیف یزیدھا وکیف 
یتکلم وکیف یقوم الکلام بنفسه. مثلنا جمیع ذلك بالإنسانء ولولا أن الإنسان عرف من 
نفسه ھذہ الصفات ما فھم مشاله فی حق الله تعالی؛ فالثال فی حق الله تعالی جائزء والمثل 
باطلء فإن ا لثال هو ما یوضح الشئ والثل ما یشابه الشی۔ 

فإن قیل: ھذا التحقیق الذی ذکرتموہ لیس یفضی إلی أن اللہ و وہ 
إلی أن الرسول أَیضنًا لا یری؛ فان المرئی مثاله لا عینہ فقوله: ھ2 ا 
فھو نوع تجوز معناہ کأنه رآنی وما سمع من الثال کأنە سمع منی 

قلنا: وہذا ما یریدہ القائل بقولهە: رأیت الله قد ی یھی أما أُنْ رید بە 
أنه رأی ذاته علی ما هو عليه فلاء فإنه حصل الاتفاق علی أن ذات الله تعالی لا تری وإن 
مشالاً یعتقدہ النائم ذات اللہ تعالی آو ذات النبی یجوز أن یری؛ وکیف ینکر ذلكء مع 
وجوہ فی الناماتء فإن لم یرہ بنفسه فقد تواتر إليه من جماعة أنھم رأوا ذلك ٠ء‏ إلا أن المثال 
العتقد قد یکون صادقًا وقد یکون کاذبًاء ومعنی الصادق أُن الله تعالی جعل رژیاہ واسطة 
بین الرائی وبین اللبی فی تعریف بعض الأمورء وفی قدرۃ اللہ تعالی خلق ہذہ الواسطة بین 
العبد وبین اتصال ا حق به وہو موجود؛ فکیف بمکن إنکارہ؟ 

فان قیل: إذا کانت رژیة الرسول تجوزاء فالتجوز مما قد أذن فی إطلاقہ فی حقه ولا 
یجوز فی حق الله تعالی من الإطلاقات إلا ما ورد الإذن بە۔ 

قلنا: قد ورد الڑذن بإطلاق ذلك. فاإن رسول الله اَل قال: (رآَبتٌ رق أَحَسنِ 
موا وھذا مما اور فی الآخبار التی وردت فی إثبات الصورۃ لله تعالٰی حیث قال: لإِن 
الله خَلّق آدم علی صورلہ؛ ولیس المراد بە صورۃ دحیة الکلبی وفی غیرھا من الصورء حتی 
أنه رآہ مرارا کشیرۃ وما رآہ فی صورته ا لحقیقة إلا مرة ومرتینء وقثیل جبریل فی صورۃ 
دحة الکلبی لیس بمعنی آأنه انقلب ذات جبریل صورۃ دحیة الکلبیء ہل إنه ظھرت تلك 
الصورة للرسول مثالاً مؤدی عن جبریل ما آوحی إليەء وکذلك قولە تعالی : ط فتمسل لھا 
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بشرا سویا 4 [مریم: ۱۷]۔ وإذا لم یکن استحالة فی ذات اللك وانقلابًاء بل ییقی جبریل 
علی حقیقتہ وصفتهء وإن ظھر التبی فی صورة دحیة ا حلبی فلا یستحیل مثل ذلك فی حق 
الله تعالی فی یقظة ولا فی منامء فھذا ما یدل من جھے ا لحبر علی جواز إطلاقەء وقد ورد 
عن السلف إطلاق ذلك ونقلت فیے آثار وأآخبار ولو لم یرد فيه إطلاق لکنا نقول: یجوز 
إطلاق کل لففظة فی حق اللہ تعالی صادقة لا منع منە ولا تحریم إذا کان لا یوھم ا خطاً عند 
الستمعء وھذا لا یوھم رؤیة الذات عند الاکٹرین لکشرۃ تداول الألسنة لە فإن معناء کما 
یجوز أن تقول: إِنّا نحب الله تعالی أو نشتاق إلیه ونرید لقاءہء وقد سبق إلی فھم قوم من 
هذہ الإطلاقات خیالات فاسدۃ والاکٹرون یفھمون معناہ علی وجھه من غیر خیال فاسد 
ویراعی فی ھذہ الاطلاقات حال خیال اللخاطب فِجوز الاطلاق من غیر کشف ولا تفسیر 
حیث لا إبھام؛ ویجب الکشف عند الإبھام. وعلی الحشملة هذا یرد الخلاف إلی إطلاق 
اللفظ وجوازہ بعد حصول الاتفاق علی لفظ ا لمعنی من أن ذات الله تعالی مرئیةء وأن ا مرئی 
مثالء وظن من ظن استحالة الال فی حق الله تعالی خطأآء بل نضرب لله تعالی ولصفاته 
الأمثال وننزهه عن الثل ولا نتزهه عن الثال ولە الثل الأعلی ۔ 


فصل فی الکلام علی الفرق بین الواحد والأحل 
ومعنی الصمد 

قوله تعالی :لاقل هو الله أَحد 4 [الإخلاص : .١‏ فرق بین الواحد والأحد قال 
تعالی: وإِلَهَكَم إِلََ واحدَ یہ (البترہ: ۳.۔ فیقال الانسان شخص واحد وصنف واحد 
وا مراد بە أنه جملة ھی جملة واحدةء ویقال ألف واحدء فالواحد المشار إليه من طریق 
العقل وا جس هو الذی یِتنع مفھومه عن وقوع الشرکة فيه والاحد هو الذی لا ترکیب فِه 
ولا جزء لە بوجه من الوجوہء فالواحد نفی الشریيك والئثلء والاحد نفی الکثرة فی ذاته 
وقوله تعالی: اللہ الصمد 4 [الإخلاص: .٤٤‏ الصمد الغنی اللحتاج إليه غیرہ وھذا دلیل 
علی آن الله تعالی إحدی الذات وواحد: لانے لو کان لە شریك فی ملکه ما کان صمدًا 
غنیا یحتاج إلیه غیرہء ہل کان هو أیضا یحتاج إلٰی شریکهە فی المشارکة أو التثنیةء ولو کان 
لە أجزاء ترکیب واحد ما کان صمدً یحتاج إليه غیرہء بل ھو محتاج فی قوامہ ووجوہ إلی 
أجزاء ترکیبهە وحدہ: فالصمدیة دلیل علی الواحدیة والاحدیق الم یلد ہ4 دلیل علی ان 
وجودہ الستمر لیس مثل وجود الإٴذسان الذی یہقی نوعه بالتوالد والتناسلء بل ہو وجودہ 
مستمر آزلی وآبدی ولم یولد دلیل علی آن وجود لیس مثل وجود الانسان الڈی یحصل بعد 
العدمء وییقی داثمًا إما فی جنة عالیة لا تفنی وإما فی هاویة لا تنقطع؛ ظا ولم یکن لَه کفوا 


۸7ہ أن الوجود الحقیقی الذی لە تبارك وتعالی وھو الوجود الڈی یفید وجود 
غیرہ ولا یسید الوجود من غیرہ لیس إلا لە تبارك وتعالی فقوله: ‏ قُل هو الله اُحد 4 . 
دلیل علی إثبات ذاته النزہ القدس والصمدیة نفی وإضافة نفی الحاجة عنهء فلا طریق فی 
معرفة ذات الله تعالی أبین وأوضح من سلب صفات المخلوقات عنە ۔ 


فصل فی کلام حول الصمات 

یتخیل بعض الناس کثرۃ فی ذات الله تعالی من طریق تعدد الصفات وقد صح قول 
من قال فی الصفات لا هو ولاغیرہ: وھذا التشخیل یقع من توہم التغایر ولا تضایر فی 
الصفات مثال ذلك : ان إنساتا یعلم صورة الکتاب وله علم بصورۃ بسم الله التی تظھر تلك 
الصورۃ علی القرطاس؛ وھذہ صفة واحدۃ وکمالھا أن یکون العلوم تبمًا لھا فإنه إذا 
حصل العلم بتلك الکتابة ظھرت الصورۃ علی القرطاس بلا حرکة ید وواسطة قلم ومدادء 
فهذہ الصفة من حیث إن ا معلوم انکشف بھا یقال لھا علمء ومن حیث إن الالفاظ تدل 
علیھا یقال لا القدرةء ولاتغایر ھھنا بین العلم والقدرۃ والکلامء فإن هہذہ صفة واحدة فی 
نفسھا ولا تکون ہلہ الاعتبارات الثلاة واحدةء وکل من کان أعور ینظر بالعین العوراء فلا 
یری إلا مطلق الصفة فیقول: هو ھو؛ وإذا التفت إلی الاعتبارات الللاثٹ فقال: ھی غیر 
ومن اعتبر مطلق الصفة مع الاعتباراتِ فقد نظر بعینین صحیحتین اعتقد أنھا لا هو ولا غیرہ 
والکلام فی صفات الله تعالی وإن کان مناسبّا لھذا الثال فھو مباین لە بوجە آخر؛ وتفھیم 
هذہ المعانی بالکتابة سیر غیر یسیرء وأما الوھم الذی وقع لبعض الناس أن الثال فی حق 
آوصاف الله تصالی لا یجوز فیدفعء آن ذلك ا متوہم لم بمیسز بین الثٹل والثالء فان الثال 
یحتاج إليه کما ذکرناء فی أن یسترق للمعنی ا معقول من الصور المٰحسوسة صورة تضحہ: 
وتوصل ذلك المعنی العقول إلی فھم المستضیدء وآما اللحسوس فلا یحتاج إلی مثال لأن 
الحسوس بعینه مندرج فی ا حیال. آلا تری أن من رثی القدحة والزند والنار تحصل بیٹھما 
لا یحتاج إلی مشال لھذہ الأشیاء ولکن العقول الحضی الذی لا یندرج فی الحخیال ولا 
بضبطه ا حخیال فاإنہ یحتاج إلی الاستعانة بالخیال حتی یصل إلی فھم الضعفاء: ولیس لہ 
تعالی مثل کما قال: لیس کمثله شیء 4 (الشوری : ۱.۔ ولکن ‏ ە مثالء وقول النبی 
عليه الصلاۃ والسلام: وإِن اللہ تعالی خُلَقَ آدم لی صورته؛. إشارة إلی ھذا المثالء فاإنه ما 
کان عالىی رتس مرجرڈا کانگا بے کےا مستا می الا قَاد را کكاتا قالافات 
کذلك؛ ولو لم یکن الإنسان بھذہ الأوصاف موصوقًا لم یعرف اللہ تعالی ولذلك قال 
النبی عليه الصلاة والسلام : (من عرف نفسے فقد عرف ربه٤ء‏ فإن کل ما لم یجد الانسان 
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لە من نفسه مثالاً بعسر عليه الكصدیق بە والإقرارء وقد أوحی الله تعالی إلی بعض الأنبیاء 
علیهھم الصلاة والسلام: أیھا الانسان اعرف نفسك تعرف ربك؛ ولذلك لا یحبط علم 
الإلسان باخص وصف الله تعالیء لأنه لیس فی البدعات والمخلوقات مثال وآنموذج من 
ذلك الوصف ال خاص؛ وكکذك الاسم للوصف الخاص الذی لە تعالی لآن الإنسسان إنما 
یسمی الشیٗ بعد معرفته إیاەء وإذا لم یکن للانسان إلیه طریق وائموذج فلا علم لە بہ ولا 
اسم لە عندہ ولا علامة. فکیف یعرفےه؟ فلذلك لا یعرف الله إلا اللہ . وأاعنی أاخص وصفمه 
وکنە معرفته فمن قال: إِن الإنسان حی عالم قادر سمیع بصیر ستکلم واللہ تعالی کذلك 
لایکون مذا القائل مشبهّاء فإن التشییه إثبات ا مشارکة فی الوصف الأآخصء ومن قال: إن 
السواد عرض موجود وھو لون؛ والبیاض عرض موجود وھو لون لا یکون مشےپا السواد 
بالبیاضء فان الاشتراك فی اللونیة والعرضیة والوجودیة لا یکون تشبیها بینھماء ولذلك لا 
تماٹل بین السواد والبیاض مع اشتراکھما فی اللونیة والعرضیة الوجدیةء فالمثال فی حق الله 
سائغ جائز والمثل مستحیلء فإنا نقول: الله تعالی مدبر متصرف فی العالم ولیس فی العالم 
مثال ذلك أن اصبع الاإنسان یتحرك ویحرکه علمه وإرادته ولیس فیھا العلم والإرادۃ فیقع 
التفھیم بسبب ذلك وتصور الضعیف آنە کیف یکو ملبرا فاعلاً فی شئ غیر مجاور لە ولا 
حال فیە۔ 


فصل فی تکلیف الله تعالی عبادہ 

تکلیف الله تعالی عبادہ لا یضاھی تکلیف الإنسان عبدہ الأعمال التی یرتبط بھا 
غرضہ وما لا حظ لە فیه وما لا یحتاج إليه فلا یکلفه بەء وتکلیف الله تعالی عبادہ یجری 
مجری تکلیف الطبیب المریض٠ء‏ فإذا غلبت عليے ا حرارۃ أمرہ بشرب البردات والطبیب غنی 
عن شربه لا یضرہ مخالفتہ ولا ینفعه موافقەء ولکن الضرر والنفع یرجعان إلی ا مریض وإنما 
الطبیسب هاد ومرشد فقط فان وفق املریض حتی وافق الطبیب شغی وتخلص؛: وإن لم 
یوفق فخالفہ مادی بے الملرض وھلك؛ء وبقاؤہ وھلاکه عند الطبیب سیانء فإنه مستغن عن 
بقائه وفنائەء فکما أن الله تعالی خلق للشفاء سببّا مفضیّا إليه كذلك خلق للسعادة سببّا وھو 
الطاعات؛ ونھی النفس عن الھوی بالمجاھدۃ المزکة لھا عن رذائل الأخلاق منجیات ورذائل 
فی الآخرۃ مھلکات. کما أن رذائل الأآخلاق ممرضات فی الدنا ومھلکات وامعاصی 
ایا إلی حیاۃ الآخرۃ کالسموم بالإاضافة إلی حیاذ الدنیا وللنفوس طب کما أن للأجسام 
طبا والآنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام اطباء النضوس یرشدون ا حلق إلی طریق الفلاح بتمھید 
الطریق ا مزكة للقلوب؛ کما قال الله تعالی: طقد فلح من زکاھا >> وقد خاب من 


سے مچموعة رسائل الإمامالفزالی ‏ سخ -__سے'_۔۳_ےس ٣٣٣‏ سے 
دساہا ک4 (الشمس : ۹.۔ ئم یقال: إِن الطبیب أمرہ بکذا ونھاء عن کذاء وأنه زاد مرضه 
لاہ خالف الطبیب؛ وآنە صح لآنە راعی قانون الطبیب ولم یقصر فی الاحتماء وبا حقیقة 
لم یتماد مرضض ا مریض بمخالفة الطبیب لعین المخالفةء بل لآنه سلك غیر طریق الصحة التی 
أمرہ الطبیب بھاء فکذلك التقوی ھی الاحتماء الذی ینفی عن القلوب أمراضھا وأمراض 
القلوب تفوت حیاۃ الآخری کما تفوت أمصراض الآجساد حیاۃ الدنیاء وا ثال الآخر أن ملا 
من ملوك الناس بد بعض عبیدہ الغائب عن مجلسه بمال ومرکوب لیتوجه تلقاءہ لینال رتبة 
القرب منە ویسعد بسیبے مع استغناء الللك عن الاسععانة بەء وتصمیم العزم علی أن لا 
یستخدمہه أصلاً ثم إِن العبد إن ضیع المرکوب وأھملکه وآنفق ا ال لا فی زاد الطریق کان 
کافرا للنعمةق وإن رکب المرکوب وآنفق الال فی الطریق متزودا بە کان شاکرا لللعمة لا 
معنی أنه أنال الللك حظاء فإنه لم یرد فی الإنصام عليه وفی تکلفه الحضور حظّا للنفسہ 
ولکن أراد سعادۃ العہد فإنه وافق مراد السید فبه کان شاکرا وإن خالف عدت مخالفته 
کفرائًاء والله تعصالی ویستوی عندہ کفر الکافرین واإیمانھم بالإضافة إلی جلاله واستغنائه 
ولکنە لا یرضی لعبادہ الکفر؛ فإنه لا یصلح لعبادہ فإنه یشقيیھم؛ کما لا یرضی الطبیب 
هلاك المرضی ویعا جح همء ولا یرضی اللك المستغنی عن عبدہ لعبدہ الشقاوۃ بالبعد عنه 
ویرید لە السعادةۃ بالقرب منە وھو غنی عنە قرب أو بعد فھکذا یبہغی أن یفھم آمسر 
التکلیف فإن الطاعات آدویة والملعاصی سموم وتأئیرھا فی القلوب؛ ولا ینجو إلا من آتی 
الله بقلب سلیم؛ کما لا تسعد الصحة إلا من آتی بمزاج معتدل؛ وکما یصح قول الطبیب 
للمریض قد عرفتك ما یضرك وما ینفحعك؛ فان وافقتنی فلنفسك وإن خالفت فعلیھا کذلك 
قال الله تعالی : ظإ من اهتدیٰ فإنَماٍ یھندي لنفه ومن ضَل فَإنّما یضل عَليْھا پ4 الإسراء: 
.٥‏ وقوله: ظإمن عمل صالا فلنفسہ ومن أَساء فَعلیھا )4 (نصلت: ٦ء‏ ا ائثیة: .]٦٢‏ وأما 
العقاب علی ترك الأمر وارتکاب الٹھی فلیس العقاب من الله تعالی غضبّا وانتقامًا. ومثال 
ذلك ان من غادر الوقاع عاقبه الله تعالٰی بعدم الولدء ومن ترك إرضاع الطفل عاقبه بھلاك 
الولدء ومن ترك الأکل والشرب عاقبہ بال وع والعطش؛ ومن ترك تناول الأآدویة عاقبه بألم 
اللرض وغضب الله تعالی علی عبادہ غیر إرادتہ الإیلامء کما إِن الأسباب والمسببات بتأادی 
بعضھا إلی بعض فی الدنیا بترتیب مسبب الأسباب فبعضھا یفضی إلی الاًلام وبعضھا إلی 
اللذات ولا یعرف عواقبھا إلا الأتبیساءء فکذلك نسبة الطاعات والمعاصی إلی آلام الآخرۃ 
ولذاتھا من غیسر فرقء فالسؤال عن آنه لم تفض المعحصبیۃة إلی العقاب کال۔وال فی آنە لم 
یھلك ا حیسوان عن السم؛ ولم یژؤد السم إلی الھلاكء ولم یخلق جسد الإانسان علی وجه 
یفعل فیه السم أثر وینفعل البدن عنه وھو لا ینفعل عن البدنء فکذلك الکلام فی أنە ما 


خلق الله تعالی نفس الإنسان علی وجه تکملھا وتنجیھا الفضائل وتھلکھا الرذائلء ھذا 
والل تعالی غیر عاجز عن الاإشباع من غیر آکل والإدواء من غیر شربء والانشاء من غیر 
مصاحبة وقاعء والانماء من غیر رضاعء ولکنە قد رتب الأسباب والمسببات؛ ولذلك سر 
وحکمة لا یعلمھا إِلا الله تعالی والراسخون فی العلمء ولیس ھذا بعجب؛ء وإما العجب 
من ھذا التدییز للحکم والنظام المتقنء ولعمری أن من لا یھتدی إلی سر ا حکمة فیه یتعجب 
منه لقصور مدایتهء ولو کان کذلك لضاع حظ النبات وا حیوانات التی ھی الطف ا حیوانات 
وأقربھا إلی الاعتدال مثل الغنم والنعاج والقب+اج والدجاج وغیرھاء وکمال النبات أن یصیر 
غذاء ا و أعلی منەه بالرتبة وہو ا حیوانء ولذلك یقوم بدل ما یحلل منہ فی-صیر جزء منە 
متشبها بە وھذا کمالەء وکذلك نسبة ٢ل‏ حیوانات ااایوعحة إلی اللإنسان رت 4 الانسان إلی 
الملاتكکة فی جنات عدن کما قال تعالی وَالْملائكة دحلونَ عليهم من کل باب )یچ [الرعد: 
۳. وآما کون بعض ا حیوانات العجم غذاء لبعض السباع الضاریة فغی السباع الضواری 
فوائد ومنافع سیاسیة وطبیة یعرفھا آرباب السیاسة والأطباءء ومثال من یتعجب من وضع 
هذہ الأشیاء علی ترتیب النظام الکلی علی موجب تقدیر العزیز الحکیم کمثٹل الاعمی الذی 
دخل دارً فتعٹر بالڈوانی الوضوعة فی صحن الدار فقال لأھل الدار: ما الذی آزال 
عقولکم؟ اذا لا تردون هذہ الأوانی إلی مواضعھا؟ ولم ترکتموھا علی الطریق؟ فقیل لە: 
اِتھا موضوعة فی مواضعھاء واإا ا حلل من فقد البصرء وکثل الآخشم الذی لا یدرك 
الروائح فیلوم واضع اللخالخ والثلثات والفواکه العطرۃ الطیبة بین یديەء فقال: ھذا قد شغل 
الکان فقطء فقیل لە فی العودة فائدۃ سوی اتخاذہ علی جھة ا حطبء وإمنما ا مائع من إدراکە 
ہو الجخشم۔ 

وھھنا ماحثة أُخری منھا: إِن الله تصالی کیف يأمر بالشئ ویِنع من البحث عنہ 
والبصیرة لا تحصل إِلا بالبحث عنه وہذا تعجب فاسدہ فإن العلم یستدعی اعتقا٥ًا‏ جازمًَا أو 
معرفة حقیقیةء والاعتقاد ا جازم یعرف بالتقلید اللجرد علی سبیل التصدیق والاإیِانء والمعرفة 
تحصل بالبرمان والوصول إِلیھا بالبحث؛ ولم یمنع عن البحث ا لاک کلھےء بل الضعفاء 
العاجزون عن الاطلاع علی حقائق البرھان ومعضلات الب حث؛ء ومثل ذلك الطبیب الڈذی 
یأمر العلیل بشرب الدواء ویِنعه عن البحث عن سبب کون مذا الدواء شافیٗاء فإنه یقصر 
عنه فھمه ویشق عليه ویعجز عنه ویزداد الرض ویستضر بەء قإِن وجد عسلی سبیل الندور 
مريفا تنا سالگا منھاج الطب وعلل الأمراضی لم یمنعه من البحث ولم ممشعە عن ذکر 
. اللناسبے بین دوائه وہبین مرضه بل إِذا علم آنە لیس یژؤمن بمجرد قوله ولیس یقلد محض 
التقلید ما خص بە من الذکاء وما یفھم من آسباب العلةء وعلم آنه إذا ہم العلة وا ناسبة 


اشتغل بالعلاجء وإن لم یکن یفھم اعرض عن الكقلید وجب عليه ذکر الناسبة والعلة ولم 
منع من.البحث إِذا علم استقلاله به إلا أن ذلك نادر فی اللرضی جداء والاکشرون 
یضعفون'عن ذلك وکذلك معرفة العلل والأسرار والبحث عنھا فی الشرعیات من ھذا 
القبیل وأما تسخیر البھسائم للاإنسان مثل من بشی خطوات مثلاً ینظر إلی منتزھات ووجوہ 
حسانء فیقال لە: کٍف أاتعب رجله وسخرھا لأاجل عیليه والعین آلتەء کما أن الرجل آلته 
فما باله جعل إحداھما خادمة وآتعبھاء وجعل الآخری مخدومة وطلب راحتھاء وھذا جھل 
بالأقدار وا مراتبء بل العاقل یعلم أن الکامل اہدا یفدی بالناقصء وآأن الناقص یستسخر 
لآاجل الکامل وھو عین ا حکمة ولیس ذلك بظلمء فإن الظلم هو التصرف فی ملك الغیر 
والله تعالی لا یصادف لغیرہ ملا حتی یکون تصرفہ فيه ظلمًا فلا یتصور منه ظلمء بل لە 
أن یفعل ما یشاء فی ملکه ویکون عادلاًء والوحی الاإلھی والشرع ا حق لایرد با ینبو عنه 
العقلء فإن راد بنبو العقل أن برھان العقل یدل علی استحالتہ کخلق الله تعالی مثل نف 
او ا جمع بین التضادینء فھذا ما لا یرد الشرع بەء وأن آراد بە ما یقصر العقل عن إدراکە 
ولا یستقل بالإحاطة بکٹھه فھذا لیس بمحال أن یکون فی علم الأطباء مثلاً جلب ا لمغناطیس 
للحدیدء وآن المرأۃ لو مشت فوق حیة مخصوصة ألقت ا لجنین وغیر ذلك من ا خواص؛ء 
وھذا مما ینبو عنە العقل بعنی آنە لایقف علی حقیقتہ ولا یستقل بالاطلاع عليه فلا ینبو عنه 
ا حکم باستحالتهء ولیس کل ما لا یدرکه العقل محالاً فی نفسه بل لو لم نشاهد قط النار 
وإخراجھا فأخبرنا مخبر وقال: إنی آصك خشبة بخشبة وأستخرج من بینھما شا أحمر 
مقدار عدسة فتأاکل ھذہ البلدۃ وأھلیھا حتی لا یبقی منھم شیء من غیر أُن ینتقل ذلك إلی 
جوفھاء ومن غیر أن یزید قی حجمھا بل ۔تاکل نفضھا فلا تبقی ھی ولا البلد لکنا نقول: 
ھذا الشی ینبو عنه العقل ولا یقبلەء وہذہ صصورۃ النار وام جس قد صدق ذلكء وكکذلك قد 
یشتمل الشرع علی مثٹل ہذہ العجائب التی لیست مستحیلةء وانما می مستبعدة وفرق بین 
البعید والملحالء فان البعید هو ما لیس بمالوف والمحال ما لا یتصور کونەء وآما معنی قول 
الله تعالی: لا یسل عما یفعل وھم یسالرن پ4 [الانیاء: ۳.۔ وقوله تعالی ظلم حشرتني 
اُعمیٰ وق کت بصیرا پ4 1 طہ : .٦٦٤٢‏ فالسوال قد یطلق ویراد بە الإلزام یقال: ناظر فلان 
فلانا ویتوجے عليه سؤاله وقد بطلق ویراد بے الاستخبار کما یسال التلمیذ أستاذہء والله 
تعالی لا یتوجه علیه السؤال یبعنی الالزام وھو المعنی بقوله: لا سال عمَا یفعل 4. إذ 
لا یقال لە: کے را رو در جج اوج جک 
طلم حشرتني اأعمیٰ 4. وھذا القدر کاف فی جواب ھذہ الأسئلةء ومن ترق عن محل 


1٦ -->-‏ -9چکكؾَ-س__ضصے_-__-_-ےهےھے فُھموعە رسائل الژإمام الفزالی سے 
التقلید بآدنی کیاسة ولم ینہ إلی رتبة الاستقلال کان من الھالکینء فنعوذ باللہ من کیاسة لا 
تتفع فإن ا جھالة أدنی إلی الخلاص والنجاۃ مٹھاء شعر: 


۔ولم ڑفیوہ و انج ہوسا 
کقشقم انيةثثػژىفٌ۸ادرین علی الصى+ؤ.م سام 


فصل 

إذا عرفت أنك حادثء وأن ا حادث لا یستغنی عن محدث فقد حصل لك الیرھان 
علی الإیان باللء وما أقرب إلی العقل من ھاتین ا ملصرفتین ۔ أعلی أنك حادث وأن ا حادث 
لا یحدث بنفضسهہء وإذا عرفت نفسك وأنك جوھر خاصیتك معرفة اللہ ومعرفة ما لیس 
جحسوس ولیس البدن من قوام ذاتكء فانھدام البدن لا یمدمك فقد عرفت الیسوم الآخحر 
بالبرھان فان لا معنی لە إلا آن لك یومین یوم حاضر آنت فیه مشغول بھذا البدنء ویوم 
آخحر أنت فيه مفارق لھذا ا سد وإذا لم یکن قوامك با حسد وقد فارقته بالملوت فقد حصل 
الیوم الآخرء وإذا عرفت آنك إذا فارقت الحسوسات مفارقة ا سد تلقیت إما نعمة ھی 
معرفة الله تعالی التی ھی خاصیة ذاتك ومنتھی لذاتك بمقتضی طبعك الأصلی لو لم تمرض 
بامیل إلی الشھوات؛ وإما عذابًا بالحججاب عن الله تعالی: ظ(وحیل بینھم وبین ما یشتھُون ) 
[سبا: .]٥٤٥‏ وعرفت أن سبب ا لعرفة الذکر والفکر والاعراض عن غیر الله تعالیء وسبب 
الرض ا انع عن ذکر الله معرفته الإقبال علی الشھوات وا لحرص علی الدنیاء وعرفت أن الله 
تعالی قادر علی أن یعرف عموم عبادہ ذلك بواسطہة الکشف لبعض خواص عبادہء وعرفت 
أنە قد فعل ذلك فقد عرفت رسلە بالبرمان وآمنت؛ وإذا عرفت أن ھذہ التعریفات بالانبیاء 
إنھا تکون فی کسوۃ الفاظ وعبارات توحی إِلیھم وتلقی فی سمعھم إما فی یقظة أو فی 
منامء فقد آمنت بالکتب؛ وإذا عرفت أن افعال اللہ تعالی منقسمة إلی ما فعله بواسطة وإلی 
ما فعله بغیر واسطة وآن وسائطه مختلضة الراتب فالواسائط القریبة ھم المقربون وعنھم یعبر 
بالمللائکةء لکن معرفة هذا بطریق البرھان عسیر والقول فیه طویل فصدق الرسل فی 
أخبارھم عنھم بعد أُن عرفت صدق الرسل بَاليرھاق واکتعف بللك فإنه درجة من درجات 
الایمان ظإ یرقع الله الّذین آسوا منکم وَالّذین اُونوا الْعلْم درجات ک4 (الجادلة: ٢٦۔‏ 

فصل 

کل ما یتوالد فلا یستحیل أن یتولد أصلاًّء وما یتولد لا یستحیل أن یتوالد فقوله 
تعالی: 0000+ ۲. نما عنی بە الإنسان العوالدیء 
وقوله خلقناکم مَن تراب بی (احج: ہ .٢‏ عنی به الإنسان التوالدیء وقد تتولد العقارب 


من الباذورج ولباب ا حبز وا لحیات من العسل والنحل من العجل والمنخنق المنکسر عظامه 
والبق من الخل وسام آبرص من القرنبیط وا لحنافس من البسرۃ ومن نوی النبق العقرب 
ا حراوۃ ومن الشعر ا حیات ومن الطین والمدر الفار ومن طبن آصول القصب الدائم والرطوبة 
الطیر ولا سیما طیر الاء وآمثال ذلك. کما ذکر فی کتب الطلسمات وغیرھاء ثم یتوالد ھذا 
المتولد ویقی نوعہ 'بّالتوالد وانطباق دائرۃ معدل الٹھار علی فلك البروج ما یدل علی خراب 
العالم السفلی وتغییرہ للفصول. آعنی الربیع والصیف وا خریف والشتاء فلا یبقی ا حرثٹ 
والنسل کما قال تعالی :ڈ کل من عليھا فان مہ آالرحمن: .]۳٣‏ یعنی علی الأرض؛ فخلق 
الله تعالی آدم من تراب ثم حصل من التوالد ونظیر ذلك مشاہدء وکذا الصنائع وا حرف 
تحصل من طریق الإلھام ثم تستفاد وتتعلمء وتحصل التار من القدحة والزند ٹم تقتبس بعد 
حصولھا: ظ ذلك تقدیر العزیزِ الْعلیم پچ (یس: ۸. الذی خلق عند انفراج الدائرتین معدل 
التھار وفلك البروج الذی یتزاید: ا میل الذی خلق بینھما آدم من تراب ثم جعل نسله من 
سلالة من ماء مھین؛ ثم سواہ ونفخ فیه من روحه؛ فمن شك فی کیفیة بد الخلق ووضع 
الصانع ا حکیم فی التوالد والتولدء فلینظر إلی اللحسوسات التی ذکرناہاء وأما النشأة 
الأخری وکیفیة عود النفوس والأرواح إلی آشباحھا فمذکورۃ فی بابھا۔ 


ْ فصل فی البدعات 

البدعات والخلوقات اأحدثھا الله تعالی بالترتیب؛ فھو الأول الذی لا أول قبله ومنه 
تحصل البدعات بل الممکنات بأسرھاء ثم ینزل الترتیب من الأشرف فالآشرف حتی ینتھی 
إلی ا مادة التی ھی آخس الاأشیاءء ثم ابتدأً تعالی من الآخس عائدا إلی الأشرف حتی انٹتھیٍ 
إلی الإنسان ویعود الإنسان عند زکاء نفسه إلی حیث قال نارجعی إِلیٰ رك راضیة 
مَرضیةپہ (الفجر: ۸. ولذلك قال: وہ را و رو ا ٢۔‏ 
أما الظاهر فمرکوز فی غرائز العقول أن للکل مبدأ وأن للحادث محدًا وللمکن موجو٥ً‏ 
واجبّاء آما الباطن فلآن وصفہ ا خاص لا یعرفه إلا هو ورما کان باطتًّا لغایة ظھورہ کما أن 
الشمس التی ھی فی غایة البعد عن ھذا الشال ظاھر وباھر وبسبب غایة ظھورھا لا تدرکھا 
ا حاسة المبصرة محاذاۃ ومقابلة۔ 

وا میزان: ما یعرف بە حقائق الأشیاء ومیز بہ صحیح العقیدة ة من الفاسد اط 
بین السمساء والارض حیث قال: ظ والسماء رفعھا_ ووضع المیزان خی ہے ا تطغواً فی 
المیزان 3ه رٹ رك بط ولا شر یر 3ھ راز وا لو 
آالرحمن: ۷ - .٦١٢‏ وذلك ال یزان سر من آسرار الربوبیة لا یعرفه إلا:الراسخون فی العلم: 


واللہه أعلم ۔ 


الرکن الٹانی فی معرفةَاٹلالکكَة 
الملائکة والحن والشیاطین جواھر قائمة بأنفسھا مختلفة با حقائق اخللافًا یکون بین 
الأنواع ۔ 
مثال ذلك: القدرۃ فإنھا مخالفة للعلم والعلم مخالف للقدرةۃ وھما مخالفا اللون 
واللون والقدرۃ والعلم أعراض قائمة بغیرھاء فکذلك بین اللك والشیطان والحن اختلاف 
ومع ذلكء فکل واحد جوھر قائم بنفسے وقد وقع الاخصلاف بین ال جن واللك فلا یدری 
ُھو اختلاف بین النوعین کالاختلاف بین الفرس والانسان؛ أو الاختلاف فی الأعراض 
کالاختلاف بین الإنسان الناقس والکامل؛ وکذا الاختلاف بین اللك والشیطان وھو أن 
یکون النوع واحصاً والاختلاف واتَعًا فی الصوارضء کالاخختلاف بین ا خیر والشریر: 
والاختلاف بین النبی والولی؛ والظاھر أن اختلافھم بالنوع والعلم عضد الله تعالیء وھذہ 
ا حواھر اللذکورۃ لا تنقسمء أعنی ان محل العلے باللہ تعالی واحد لا ینقسم؛ فإن العلم 
الواحد لا یحل إلا فی محل واحد وحقیقة الانسان کذلك فالعلم وا چھل بشئ واحد فی 
محل واحد متضادان وفی اللحلین غیر متضادینء وإما أن هذا ا چوھر غیر منقسم وھل هو 
متحیز أآم لا؟ فھذا الکلام عائد إلی معرفة الجحزء الذی لا یتجزأء فإن استحال الحزء الذی لا 
یتجزاً فھذا ا لجوھر غیر منقسم ولا متحیزء وإن لم یستحل الجحزء الڈذی لا یتجزاأ نیمکن أن 
یکون ھذا ا جوھر متحیر وقد قال قوم: لا یجوز أن یکون غیر منقسم ولا متحیزء فإن الله 
تعالی غیر منقسم ولا متحیز فما الڈی یفصل ھذا من ذلكء وھذا غیر مبرھن عليه لان را 
تباینا فی حقیقة الذاتء وإن سلب عنھما الانقسام والتحیز والأمصور ا لکانیة وتلك سلوب 
والاعتبار با حقائق لآن ما سلب عن ا حقائق کالعرضین الختلفین بالحد والحقیقة أُن ١‏ حالین 
فی محل واحد فإن إیجاب احتياجھما إلی الملحل وکونھما فی الحل لا یفید مائثلھماء 
فكذلك سلب الاحتیاج إلی اللحل والمکان لا یفید اشتراك الشیئین؛ ویمکن أن تشامد هذہ 
ا حواھر . أعنی جواھر اللائکكة وإن کانت غیر محسوسة: وھذہ ال مشاهدة علی ضربین إما 
علی سبیل التمشیل کقوله تعالی:طفتمثّل لھا بشرا سویا ہ4 (مریم: ۷]. وکما کان النبی 
عليه الصلاۃ والسلام یری جبریل فی صورۃ دحیة الکلبی ۔ القسم الثانی أن یکون لبعض 
الملائكة بدن محسوس؛ کما أن نفوسنا غیر محسوسة ولھا بدن محسوس هو محل تصرفھا 
وعامھا ال حخاص بھاء فکذلك بعض اللائکكةء ورا کان مذا البدن المحسوس موقوقًا علی 
إشراف نور النبوةۃ کما أن محسوسات عالتا ھهذا موقوف عند الاإٴدراك علی إشراق نور 
الشمس؛ وکذا فی ال حن والشیاطین ۔ 


۔ع.ھہ مچموعة رسائل الڑإمامالفزالی _ے-۔-۔۔-_س ص9۳99 کے ۳٦۹‏ -ے 


فصل فی وقوع مزاج قریب من مزا جآخر 

قوع مزاج من مزاج غیر مستحیلء فنسبة نفس مزاج واحد ہو قریب إلی مزاج آخر 
ای سولدت ت س ات فان کان لإنسان مزاج خاص وله نمس خاصۃة ثم مات 
صاحب ذلك الزاج زخث بعدہ مزاج خاص ولە نفس خاصة ثم مات صاحب ذلك اللمزاج 
وحدث بعدہ مزاج آخر قریب منەه: وذلك عند الأدوار والتشکلات الفلکیة مثال ذلك حدث 
مزاج ونشکل الفلك علی هیئة مخصوصة ثم عادت تلك التشکلات بأسرھا عودًا یکن لھا 
وإن لم یکن باللسبة اللخصوصةہ إلی مبدأً واحدء فحدث مزاج آخر استحق المزاج ا حادث 
نفسًا آخری لتلك النفس مع النفس الفارقة التی کانت للمزاج ا مناسب لە مناسبْة لھاء فلا 
تتعلق اللفس الفارقة با الزاج تعلقَّا کلیا لاسصحالة تصرف النفسین فی بدن واحد 
فتتعلق بذلك المزاج تعلقًا دون تعلق تلك النفس ا حادثة معےہء فتزداد خیرا إِن کانت خیرة 
وشرا إن کانت شریرۃء ولذلك یقسال لکل إنسان جنی یشاکله ویعاونه أو شیطان یضویه 
ویضلهء وإن حدث مسزاجان فی زمان واحد فی بدنین أو فی مکانین وحدثت لھما نفسان 
کانتا تربین فغی الأبدان تربان وفی النفوس تربانء وکل من تکون مناسبة الأرواح الفارقة 
إلی روحە اکثر حدث بە من تلك الاتصالات أنواع من الأخلاق؛ فیکون عرافًا کاھتًا أو 
صاحب تنجیم أو غیر ذلكء وربا کانت القوة الوهمیة بعد المفارقة بحیث یصیر لھا العالم 
الحسوس بدا ولا تتعداہ إلی العالم الأعلی؛ قتطالع الأسباب ال جحزئیة فی ھذا العالم فتستفید 
اللفس البدنیة المتصلة بھا معرفة ما والشریر منھا فی غایة الشر؛ لآنھا خرجت عن الادة 
فالشریر شیطان وا حیر من الطبقة الناقصمة جن وا جحن والشیاطین علائق یتمسك بھا البشر 
وأفعال روحانیة ھی مولدات لأفعسال طبیعية؛ وا خلاص عن ا ادة دلیل کال القوة سواء 
کانت تلك القوة رداءة أو قوۃ خیر؛ وأما القاعدة عن الیمین والشمال فقالوا فِھما ما قالواء 
وا حق أن ھذا سر إنھا یعرفے الأنبیاء والمرسلون علیھم السلامء وملائکة السموات المدبرون 
التصرفون فی أجرام السًموات لا یعلم أعداد تلك الأجرام إلا الله تعالیء کما فال الله 
قاؤق: ظ وما یعلم جنود ربَك إِلأ هو 4 1الدثر: ۱. رمك:ائرٹ عر اللك الدّی یاس الله 
تعالی بقبض الأرواح مستضعًا تفریق الزاج الڈی اسصحق قبول تلك النفس مشاله مثال مطفئ 
السراج بالنفخء والنفخ نفخان: نفخ یوقد کما قال تعالی :فَفَحنا فیھا من رُوحنا )چ (الائیاء: 
.٦۱‏ ونفخ یطفئ کما قال تعالی ا ل(ونفخ في الصور فصعق من فی السموات ومن فٔي 
الأرض کہ تالزمر: .]٦۸‏ وقال تعالی:ل ُم لُفخ فی أَحری فَإاذا م قیامینظرُونَ 4 ڈالزمر: ۸.۔. 


الرکن الثالث فی العجزات وأحوال الأنبیاء علیھم السلام 

تسبیح ا حصیء وقلب العصا حیة تسعی؛ وکلام البھائم: وکلام الشاۃ التی قالت 
للبی عليه الصلاة والسلام حین سحتھا الیھودیة لا تأکل منی فإنی مسمومة؛ وأمثال ذلك 
علی ثلاثة أقسام: القسم الآأول ا حسیء والئانی ا حیالیء والثالث العقلی ۔ 

سو الاول: ا حسیء وھو أن یسخلق الله العلم وا حیاۃ والقدرۃ فی ا ح/صی حتی 
یتکلم. وفی البھیمة العقل والقدرۃ والنطق وذلك لیس محال فإن الله تعالی قادر علی أن 
یخلق فی نافع حیاة وقدرۃ وا ویخلق منە عقربًاء ویخلق من نوی النبق کذلك . 
ویخلق من لوم الیقر النحل؛ ومن النطفة الانسان وسائر ا حیوانات من موادھاء فھو قادر 
علی أن یخلق باعجاز نفس نبویة فی ا حصاۃة حباۃ وقدرةء ومن شاھد خلق الیة النضناضة 
من شعر امرأۃ ویحس ولا یتعجب من قلب الشعر حیةء فکیف یتعجب من قلب العصا 
حیةء والخشب کان ذا نغس تامیة نباتیةء والشعر لم یکن قط ذا نفسء والأجسام متماثلة 
فکما جاز ذلك فی اجسام الناس جاز ذلك فی سائر الأاجسام؛ وأن کان الغسم الانسانی 
بسبب اعتدال المزاج قابلاً لھذہ الأشیاءء فکل جسم مستعد لقبول الزاج المعتدل. وإن کان 
الاعتدال موقوفًا علی الحرارة والرطوبةء فلیس یتنع أن یکون کل جسم قابلاً للحرارةۃ 
والرطوبة ویکون دعاء التبی وھمته یؤثران فی کینونة ھذہ الأشیاء من غیر مھلة ومدة؛ وإن 
جرت العادة أن یخلق الله تعالی مثل ھذہ الأشپاء قی مدة وبذلك یظھر شرف الانبیاء وخرق 
العادة لیس بمحال مثال ذلك: الشمس والنارء فإن ما یحصل من تاثیر الشمس فی الائعات 
وغیرھا إھا یحصل مدۃ علی سییل التدریجء وما یحصل من إسخان النار یکون دفعة فلم 
استحال أن یکون تاثیر مراد الآنبیاء علی وجه تکون نسبة إسخان النار إلی إسخان الشمس . 

القسم الٹانی: السقلی وھو قول اللہ تصالی: ظ وإِن من شےء إِلاً یسبح بحمدہ 4 
[الإسراء: .]٤٤‏ وھو شھادة کل مخلوق ومحدتٹ علی خالقه وموجود کشھادة البناء علی 
البانی والکتابة علی الکاتب؛ ویقال لذلك لسان ا حال وا متکلمون یقولون هذہ دلالة الدلیل 
علی المدلول؛ وا حمقی من الناس لا یعرفون هذہ الرتبة ولا :یقرون بھا۔ 

القسم الٹالث: ا یالیء أن لسان ا حال یصیر مشامدًا محسوسًا علی سا لق 
وھذہ خاصیےة الآنبیاء :والرسل علیھم الصلاة والسلام کما آن لسان ا حخال تھا فی ا نام 
لغیر الأنبیاء ویسمعون صواًا وَكلامًا کما یری فی عنامه ان جملاً یکلمه او فرسًّا یخاطبه أو 
مینّا یعطیےه شیئًّا آو یأآخذ بیدہ أو یسلب منە شیئًا أو تصیر أُصبعه شمسًا أو قمرً أو یصیر 
ظفرہ أَسَلًا أو غیر ذلك نما یراہ النائم فی منامەء فالآنبیاء علیھم الصلاة والسلام یرون ذلك 


سے مجموعة رسائل ا لاؤمام الھ رای "٠۱ت‏ ۱'''۱ ۱دد''۱ا)) ۱۱ز ط۱ط کے -۔ےص‫ص4: ۳۷۱ -< 
فی الیقظة وتخاطبھم ھذہ الأشیاء فی الیقظة نات سا ون اتهیکرد ذَلَكَ فا 
خیالیًا آز تظطتا: سيا من خارج والنائم إنھا یعرف ذلك بسبب انتہاهه والتفرقة بین النوم 
والیقظة: ومن کانت لە ولایة قامة تفیض تلك الولایة اأشعتھا علی خیالات الحاضرین حتی 
أنھم یرون ما یراہ ویسمعون ما یسمعہء والتمثیل الحخیالی أش پر مذہ الاأقسام والیان بھذہ 
الاقسام کلھا وأحِّعھا واجب ۔ 


فصل فی الشْفاعة 

وأما شفاعة الانبیاء علیھم الصلاة والسلام والاأولیاءء قالشفاعة عبارة عن نور یشرق 
من ا حضرۃ ‏ الإلھیة علی جوھر النبوۃ ینشر منھا إلی کل جوھر استحکمت مثناسبته مع 
جوھر النبوة لشدۃ اللحےة وکٹرۃ ا مواظبة علی السنن وکشرۃ الذکر یالصلاۃ عليهہ ئل ومثاله 
نور الشمس إذا وقع علی الاء فإنە ینعکس منە إلی موضع مخصوص من الحائط لا إلی 
جمیع ا مواضع؛ وإنشا اختص ذلك الموضع لناسبة بینه وبین ا اء فی الموضع وتلك الناسبة 
مسلوبة علی سائر أجزاء الحائطء وذلك الوضع هو الذی إذا حرج منه خط إلی مصوضع 
النور من ا ماء حصلت منے زاویة إلی الإ٘رض مساویة للزاویة الحاصلة من اٰخط ال خارج من 
الماء إلی قرص الشمس بحیث لا یکون آوسع منە ولا آضیق. مثال ذلك لائح وھذا لاکن 
إلا فی موضع مخصوص من ا ٌداو؛ فکما إن ا ناسكات الوضعیة تقتضی الا ختصاص 
بانعکاس النور فا ناسبىات المعنویة العقلیة أَيضّا تقتضی ذلكک فی ال واھر العنویف ومن 
استوی علیه التوحید فقد تاأکدت مناسبته مع الحضرۃ الإلھیة فاشرف عليه النور من غیر 
واسطةء ومن استولت عليه السنن والاقتداء بالرسول ومحیة اتباعھ ولم ترسخ قدمه فی 
ملاحظة الوحدانیة لم تستحکم مناسبته إِٔلا مع الواسطةء فاقتقر إلی واسطة الاء الکشوف 
للشمس إلی مثل ھذا ترجع حقیقة الشفاعة فی الدنیاء فالوزیر اللمکن فی قلب. اللخصوص 
بالعنایة قد یغضی اللك عن ھفوات أصحاب الوزیر یعفو عنھم لا لمىاسبة بین اللك 
واصحاب الوزیر لکن لأنھم یناسہون الوزیر المناسب للملكء فغاضت العنایة علیهم 
بواسطة الوزیر لا بآنفسهمء ولو ارتفعت الواسطة لم تشملھم العنایة أصلاًء لن اللك لا 
یعرف أصحاب الوزیر واختصاصھم بە إلا بدعریف الوزیر واظیار الرغرے فی العفو عنھم 
فیسمی لفظه قی التعریف إظھار شفاعة علی سبیل الملجازء وانما الشفیع مگانتہ عند اللك 
وإما اللفظ لإظھار الغرض والل٭ مستعن عن التعریف+ ولو وف اللك حقیقة اختصاصه 
بالوزیر لاستغنی عن اللفظ وحصل العفو بشفاعة لا نطق فّھا ولا کلام واللة تعالی عالم 
بەء فلو أذن للأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام فی التلفظ بما هو معلوم عند الله تعالی لکانت 


ےہ ۳۷۰۲۱ _٠ے_ے_ےےحٗ‫__ص__-_---_-_-_-_-_-_-۔‏ اجمومەرسائل الژمام الفزالنی سے 
ألفاظھم الفاظ الشفعاءء وإذا آراد الله تعالی أن یِٹل حقیقة الشغفاعة بمثال 02 ا جس 
وا حیال لم یکن ذلك التمشیل إِلا بألفاظ مألوفة بالشفاعة ویدل علی ذلك انعکاس النور 
بطریق الناسبة؛ وإن جمیع ما ورد فی الأخبار عن استتحسقاق الشفاعة متصلق مھا یتعلق 
بالرسول عليه الصلاة والسلام من صلاۃ علیے أو زیارۃ لقبرہ أو جواب الؤذن والدعاء لە 
عقیبه وغیر ذلك مھا یحکم علاقة ا مودة والمحبة وا لمناسبة معه. 


الرکن الرابع فی أحوال مابعد اوت 
فصل فی عذاب القبر 

فی عذاب القبرء اللفس إذا فرقت البدن حملت القوۃ الوهمیة معھا کما ذکرناهاء 
وتتجرد عن البدن منزھة لیس یصحبھا شئ من الھیشات البدنیةء وھی عند اللوت عالة 
مفارقتھا عن البدن وعن دار الدنیا متوھمة نفسھا الإنسان ا لمقبور الڈذی مات وعلی صورته 
کما کان فی الدنیا یتخیل ویتوھم وتتخیل بدنھا مقبورا ویتخیل الاًلام الواصلة إلیھا علی 
سبیل العقوبات الحیة علی ما وردت بە الشرائع الصادقةء فھذا عذاب القبرء وإن کانت 
سعیدة تتخیله علی صورۃ ملائمة علی وفق ما کانت تعتقدہ من ا لحنات والآنھار واحدائق 
والغلمان والولدان وا حور العین والکڈس من ا معینء فہذا ثواب القبر فلذلك قال النبی عليه 
الصلاة والسلام: (القبر إما روضة من ریاض ال جنة أو حفرة من حفر النسران٢.‏ فالقبر 
ال حقیقی ھذہ الھیثات: وعذاب القبر وثواہه ما ذکرناھماء والنشأ الأخری ہے امن عَن 
غبار ھذہ الھیثات کما جع ا جنین من القرار اللکین؛ کما قال تعالی: ظفل یحییھا الّذي 
اُنشأھا أوْل مرقٍ وهو بكُلٍ خَلَقٍ علیم )4 یس: ] ت . 2 الّدي جعل لَكُم من 
الشُجر الأخضرِ نار فٛاذا أتَم 7 مه توقدون ک4 ایس : ۰. د۔دلیل ظاھر ومثال بین لھذہ 
اللشأۃ ۔ 


فصل 
برک اتی گت ا بات َفا۰فائت ناف غوافالصحب ےی ات کارا 
المیت عند موته . مثال ذلك: من سرق نصابًا کاملاً من حرزء فقد استحق ة یدہء وھذا 
عقابِ لا یكآخر عن ھذا الفعل . وقال تعسالی أبضتًا : لإومن یولھم یومتذ دبرہ إِلأً متحرِفا 
لقتال ار متحیزا إِلیٰ فتة فقَد باء بغضب من اللہ (الانفال: .٦‏ والقیامة الکبری میعاد عند 
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تشابه فلکل واحد مٹھا خواص ببعض آنواع الوجود یعتبر ذلك فی أوقات ا حرٹ والنسل 
وغیرھماء وعند ا لمتکلمین یرجع ذلك إلی مشیتة الله تعالیء فإنه تعالی یخصص وتّا یوجد 
فیه موجودا بإرادته ومشیتته مع أن الآوقات متشابھة بالإضافة إلی القدرۃ وإلی ذات القدیم 
سبحانە وتعالیء والفلاسغة یقولون: إن مبادی الحوادث حرکات الآفلاك وإن آدوارما 
مختلفة وکل شکل من تشکلات مباین غیرہ من التشکلات مقرر ذلك فی براھین 
إفلیدسء إذ کل تشکل وکل عودة من تلك التكشکلات لا تعود بعیٹھاء وبذلك یہطلون 
دعوی النجمین فی التجربة لکل عودہۃ وتشکل من تشکلات القلك؛ فیجوڑ أن یتجدد دور 
مباین لسائر الأدوار تحدث فيه ا حیوانات غرییة الشکل لم یر مثلھا قبلھا قطء وإذا ألقینا 
حجرً فی الاء یحدث فیه شکل مستدیر تکون استدارۃ هذا الشکل مناسیة لعمقه وکلما ازداد 
عسقة ازدادت تلك الدائرة فإذا آلقینا حجرا آخر قبل تام هقہ الداثر لم یلزم أن تکون 
حرکۃة الاء فی التوبة الشانیة کحرکته فی التوبة الآولیء لان الاء فی الآولٰی ساکن وفی 
الآخری متحركء فان تشکیل ا حجر للمتحرك خلاف تشکیله للساکنء فتختلف الاشکال 
مع تساوی الاآس باب لامتزاج آثر السابق باللاحق۔ وھب أن تشکلا للمتحرا وافق شکلاً 
آحر فکیف یکون مقومات الشوابت والآوجات وسائر الج واھر علی مثل ما کان عليه فی 
التشکیل الأولء فلا یستحیل أن یکون فی التقدیر الأآزلی للأدوار دور یخالف ھنذہ الأدوار 
یقصضی غطا من نظام الوجود والإبداع علی خلاف التمط اللعھودء ولا یستحیل آن یکون 
ذلك النمط بديعًّا لم یسبق لە نظیرء ولا آن یکون حکممە یاقیّا لا یلحقه مثل الدور السابق 
النسوخ. فیبقی النمط ا حاصل من الإبداع مستمر) فی جنسهء وإن کانت تتبدل أحواله 
فیکون میعاد القیامة الکبری حصول ذلك التشکیل الخریب من الاسباب العللق فیکون سا 
کلیُا جاممًا جمیع الآرواحء فیعم حکمھا کافة الآرواح فتکون قیامة عاعة مخصوصة بوقت 
لا تع القوۃة ة البشریة لعرفتھا۔ آعتی ل معرفقة وقتھا ولا الآنبہاء ائرسلون علیھم الصلاء 
والسلامء فان الآبیاء ضا یکشف لھم ما یکشف بقفر احتمالھم وقبولھمء فإذا لم یقم 
برھان کلامی ولا فلسعغی علی اس "حالته وجب التصدیق به إذا ورد الشرع به تشریحا لا 
یتطرق إليه الاحتمال والتاویل وقد صرح الشرع به تصريحًا رو ان الافان بلاولة 
یمکن تآویلء وکما جاز ات یحدث دور بشکل یحادث ہسببیه آنواع ا حیوانات لم یعھد مثلھاء 
فكذلك یجب أن یحدث زمان یحشر فيه الوتی وتجمع أجزاؤھم وتعود إلی أشباحھم 
آرواحھمء فکما آن ا جاھل یتامل قصل الشتاء ویتعجب ان یحصل فیه نبات وثمال إذا ورد 
فصل الربیع عاین ذلك وبین زمانی القصلین بعد فی هلہ الدارء فػقلك بین زمان النشاء 
الاولی التی تحصل للانسان باللتتاسلء وزمان النشأۃ ال حر التی تحصل للاٍدسان بالإحیاء 
والإعادۃ بعید لا یقامی آحدھما علی الٹانی ۔ 
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فصل فی إعادۃ الس إلی البدن 

عیودة النفس إلی البدن بعد مفارقدھا عنه فی القیامة أمر مکن غیر مستحیلء ولا 
ینبغی أن یتعجب منەء بل التصجب من تعلق النفس بالبدن فی أول الأامر أظھر من تعجب 
عودھا إليه بعد المفارقةء وتأثیر النفس فی البدن تاثیر فعل وتسخیر. ولا برھان علی 
الاو ارس ود متا اسھمفقفلام د سی تو نات مر مو ھٹا 
تعجب من ضعفاء العقول: وھو أن ذلك الاستعداد الانسانی یحصل قلیلاً قلیلاً بالتدریج 
من نطفة فی قرار مکین ثم من علقة إلی تمام ال خلقةء وإذا لم یکن کذلك لایقبل استععداد 
قبول التسخیر ودفع ھذا التصجب . إِنا قد بینا أن ما هو ممکن بالتدریج إنما هو التوالدء وآما 
التولد فلا یکون بالتدرج بل حدوثہ مکن دضعة واحدة. الا تری أن الفار الذی یتوالد یکون 
بالتدریج وباجتماع الذکر والأنئی وبعد حمل وسفادء وأن التولدی منە یکون دفعة فإنه لم 
یوجد قط مدر ولا تراب بعصضغه فآر وبعضه بالقوۃ قریب إلی ححجم الفار وکذلك الذباب 
الذی یتولد فی الصیف من العفونات یکون دفعة ولم توجد عضونة تغیرت عن حالھا 
وصارت بالقوۃ قریبة إلی أن تستحیل فہابّا من غیر مھلة وتدرجء والنشاة الثانیة تولدیة من 
تلك الاجزاء التی کانت فی الاأصل وإن تفرقت وانخلعت صورھا فیرد الله تعالی واھب 
الضوح لف الصوں آلی مر انھا سمل الراے لاس سو ری لھا تس حلتت ند 
حدوث ذلك المزاج ابتداءٗ فتعود بالتسخیر والتصرف إلیھا مع العلاقة التی بینھماء مثال ذلكك 
راکب سفینة قد غرقت وتفرقت آجزاڑھاء وانتقل الراکب بالسباحة إلی جزیرۃء ثم ترد تلك 
الاجزاء بعیٹھا إلی الھیئة الاولی وتوطد وتؤکد عاد إلبھا راکب السفضینة وأجراھا وتصرف 
فیھا کما شاءء ولا یجب إن یستحق ھذا ا حشر وجمیع الاجزاء والمزاج الجدد نف أأخری: 
فان حدوث المزاج یستحق حدوث نفس لەء آما أعود المزاج إلی ا حالة الاولٰی فلا یستحق 
إلا عود النفس إلی ا حالة الأولیء وآما ظن من ظن أن الأجزاء الأرضیة لا تفی بذلك فظن 
ووھم لا اعتبار بھماء فمن قاس الإنسان والاجزاء الأرضیة التی فیھا بأجزاء الأرض؛ وأی 
مھندس استخرج بالمساحة ذلك الحد واما الاختلاف الراجع إلی ذلك فی الکتب الاإلھیة 
فی التوراۃ: إن آھل ا حنة ییکٹون فی النعیم خمسة عشر آلف سنة ثم یصیرون ملائکةء وإن 
أھل النار کذا آو آأزید ثم یصیرون شیاطین؛ وفی الانجیل: أن الناس یحشرون ملائکكة لا 
یطعمون ولا ینامون ولا بشربون ولا یتوالدون ء وی القرآن: أن الناس یحشرون کما 
خلقھم اللہ تعالی أول مرةۃ کما قال تعالی: فسیفولون من یعیدنا قُلالّي فط رکم أوْل 
مر کے (الإسراء: ۱. وسڑؤال اہ مت والسلام عن الله تصاليی نظ رب أرني 
کیف تحبي الموتیٰ لپ (البقرۃ: ۰.۔. وفقول عزیر عچ٭ ا حکایة منه: کئئئ۳" 


۷ص ص 0+0 ۹.۔ ومکٹ أصحاب الکھف وھو قوله 
تعالی : ظ وکذلك بعٹناہم لیتساءلوا بیٹھم ه4 إلی قولە تعالی: لیعلموا ان وعد اللہ حق )4 
[الکھٹ: ۱۹ء .]۲٢‏ دلائل علی أن هذہ النشأ کائنة ممکنة یجب الزإمان بھاء وکان فی قدیم 
الدھر فیھا اختلاف الناس والأنبہاء علیهم السلام یثبتون تلك بالبراھین والامٹلة 
الحسوسةء والعُجب من النشأة الأولی آکٹر من الآخری إلا أن النشاۃ الاولٰی محسوسة 
۹5 7 و 
المخض وخرج من أجزائە شیء مثل زبد سیال فیخفی ذلك الشیء فی بعصضی أعضاء 
وپ وو شی راد سس سد و مامت 
عظامّاء ثم تکسی العظام خمٌاء ثم یحصل فیه الحرکةء ثم یخرج من موضع لم بعھد 
خروج شیء منه علی حالة لایھلك أمه ولا یشق علیھا فی ولادت ثم یفتح عینیه 
ویحصل فی ثدی الام شیء مثل شراب مائع لم یکن قبل ذلك فیھا وبغتذی بە الطفل 
إلی أن یصیر هذا الطفل بالتدریج صاحب صناعات واستنباطات؛ بل ریا ھذا الشئ الذی 
أصله نطفة وھو عند الولادۃ أضعف خلق الله یصیر عن قریب ملکا جبارزا قھارا بجلك 
آکشر العالم ویتصرف فیەء فان العجب من ذلك آکشر وأوفر من التصجب من النشاۃ 
الآخری: والأصل أن کل شیء لم یشاھدہ الؤنسان ولم یبعصرف سہبے یحصل لە منه 
التص جب٠‏ والتصجب هیئة تحصل للانسان عند مشاھدة شیء لم یشاھدہ قبل ذلك آو 
سماع شیء لم یعرف سببه ولم یسمعه قبل ذلك. 
فصل 
تعلق النفس بالبدن کا ح جاب لھا عن حقائق الآمور؛ وبالموت ینکشف الخطاء کما 
قال اللہ تعالی: طڑفکشفنا عنك غطاءك ب4 (ق: .]٢٢‏ وا یکشف لە تاثیر اعصماله مما یقریه 
إلی الله تعالی ویبعدہ وھی مقادیر تلك الآثار وآن بعضھا آشد تاثیر من البعضء ولا تنم 
فی قدرۃ الله تعالی إن یجری سسبًّا یعرف الحلق فی حظة واحدۃ مقادیر الأعصمال بالاضافة 
إلی 8ھ 08 والإبعادء فحد الیزان ما یتمیز بە الزیادة من النقصان ومثاله فی 
العالم اللحسوس مختلف٠‏ فمنه ال یزان اللعروفء ومن القبان للاثقالء والاسطر لاب حرکات 
الفلك والاوقات والمسطرۃ للمقادیر ‏ وا حطوط والعروض فۂقادیر حرکات الآصوات: 
فالمیزان الحقیقی وإذا مثله اللہ عز وجل للحواس مثله با شاء من ھذہ الأمثلة أو غیرھاء 
فحقیقة ا میزان وحده موجودۃة فی جمیع ذلك وھو ما یعرف به الزیادۃ من النقصان وصورته 
تکون مقدرۃ للحس عند التشکیل؛ وللخبال عند التمثیل؛ واللہ تعالی أعلم ما یقدرہ من 
صنوف التشیکلات والتصدیق بجمیع ذلك واجب . 
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فصل فی الحساب 

وألحساب جمع متفرقات القادیر وتصریف عبلغھا وما من إنسان إِلا وله أعمال متفرقة 
نافعة نضارہ ور ومبعدۃ لا تعرف فذلکتھا وقد لا تحصر آحاد متغرقاتھاء فإذا ۔ حصرت 
التفرقات وجمع عبلغھا کان حسابّاء فان کان قی قدرۃ الله تعالی آن یکشف قی لحظة واحدۃة 
للعالمین متقرقات أعمالھم وعبلغ آثارھا خھو آسرع ا حاسبینء ومعلوم ان قی قدرته ذلك فإذن 
ہو آسرع ا حاسبین قطمًا.۔ وسٹل آمیر الومتین علی بن آبی طالب کرم الله وجھهە: کیف 
یحاسب الله ا خلق قی لحظة من غیر تشویش ولا غلط؟ فقال قائحہ: کما یرزقھم مع سائ 
ا حیوانات بلا تشویش ولا غلط ۔ 


فصل فی الصراط 

الصراط حق۔ وما قیل لته عثل الشعرۃ فی الدقة فھو ظلم فی وصفہء بل أدق من 
الشعرء بل لا متاسبة پین دقته ودقة الشعرء وحدقه وحدة السیفء کما لا مناسبة فی الدقة 
بین الخط الھندسی الفاصل بین الظل والشےس الذی لیس من الظل ولا الشمسء بین دقة 
الشعر ودقة الصراط مثل دقة ال خط الھندسی الذی لا عرض لە أصلاً لانه علی مثال الصراط 
الستقیمء والصراط الستقیم عبارۃ عن الوسط احخیقی بین الإ خلاقِ التضادۃء لذلك قد بین 
الله بھذا الدعاء فی سورۃ الفاتحة حیث قال: ۶ اھدنا الصِراط الْمسیم4 [الفاتة: ٦٦‏ ۔ 
وقال فی حق ہے ہر الله عليه: ظ وإِك أتھَدي إلیٰ صراط مقیم4 [الشوری: 
۲. وقال يئچُ (إنما بٍ بعنت لاد مم مکارم الأخلاق٤.‏ وقال تعالی شأنە: ظ وإِنك تعلیٰ خُلقِ 
عظی م4 [القلم: ٤‏ ۔مثال ذلك السخاوۃ بین التبذیر والبخل والشجاعة بین التھور وا حہنء 
والاقتصاد بین الإسراف والاّھتارء والتواضع بین التکبر والدناءةء والعفة بین الشھوۃ 
والخمود فھلہ الاخلاق لھا طرف إفراط وطرف تقصیر وعما مذمومان والوسط لیس عن 
الإفراط ولا من التقصیر فھو علی غایة البعد من کل طرفء ولذلك قال اللبی ئگ : ٭ 7 
الأمُور أَوْسَاطھاہ مثال ذلك الوسط ا خط الھندسی الفاصل بین الظل والشمس لا من ااظل 
ولا من الشمس: والتحقیق فی ذلك أن کمال الاآدمی فی الشابهة بالملائکة وعم منفکون عن 
عمذہ الأوصاف الضادةء ولیس قیِ إمکان الإنسات الانفکاك عنھا بالکلیة فکلفءه الله تعالی 
ما یشبه الانفكاك وإن لم یکن حقیقة الانفکاك وھو الوسط قإن الفاتر لا حار ولا بار 
والعودی لا آیض ولا آسود قالبخل والتبذیر من صفات الإنسانء والقتصد السخی کانه 
لا بخیل ولا عیذرء فالصراط الستقیم وھو الوسط ال حق ہین الطرفین الذی لا میل لە إلی 


-.ھے ‏ معمو٤عة‏ ر ساائل ! امام( لیڈ لیے :---_٠_٠ے_ب۱‏ ۱۱۱ج 'لا_۔ گ۰م۱'ً)َٗم ۱ _ْ_-"'۔۔__ ےۓ ۳۷۷ سے 


آحد ال مانبین وو أدق من الشعرء فالذی یطلب غایة البعد من الطرفین یکون علی الوسطء 
ولو فرضتا حلقَة حدید محماة بالنار وقعت غملة فیا وھی تھرب بطبعھا من ا لحرارۃ فلا 
موت إِلا علی الرکز لأنه الوسط الذی هو غایة البعد من اللذحیط امحرقء وتلك النقطة لا 
عرض لهھاء فإذاً الصراط الستقیم هو الوسط بین الطرفین ولا عرض لە. فہو دق من 
الشعرء ولذلك حرج عن القدرة البشریة والوقوف عليه قلا جرم بورود آشالنا النار بقدر 
میله عنهء کما قال تعالی: ڑوإن مَکَم إلأً واردھا کان علیٰ يك حتما مقضیا 4 1مریم: 
. وقال تعالی: ظولن تستطیعوا ان تعدلوا بین النساء ولو حرصتم فلا تمیلوا کل 
0 ۹.۔ فإن العدل بین المرآتین فی الحبة وال تھخھل سر شس لا 
میل فيه إلی إحداہما کیف یدخل تحت الامکان؟ فمن استقام فی ھذا العالم علی الصراط 
الحقیم الذڈی یحکی الله تعالی حقیقته عن النبی کے ون ھذا صراطي مستقیما 
َابعُوہ 4 (الانمام: ۳ھ ى علی ضراطَالآخرة مستویا من غیر میل لأنه فی ھذا العالم 
عود نف التحفظ عن الیل فصار ذلك وصفًا طبیعیُا لە فان العادة طبیعیة خامسة. ھذا 
حق قطمًا کما ورد بە الشرح وجاء فی ٢‏ حدیث: ِِمر الوم نْ عَلَی الصّراط کَالبَرْق 
ا خاطف٤.‏ 
فصل فی الجنان 

اللذات الحسوسة اللوجودة فی ا جمنان من أکل وشرب ونکاح یجب التصدیی بھا 
لإمکاٹھاء وھی کما تقدم حسی وخیالی وعقلی ۔ 

ما الجسیء فبعد رد الروح إلی البدن کما ذکرناء وأما الکلام فی أن بعض هھذہ 
اللذات ما لا یرغب فیھا مغل اللبن والاتبرق والطلح المنضود والسدر الخضود فھنا ما 
خوطب بە جماعة یعظم ذلك فی أعینھم ویٹ یشتھونهە غایة الشھوةء وفی کل صنف وکل إإة 
مطاعم ومشارب وملابس تختص بقوم دون قوم ولکل واحد فی ا حنة ما یشتھیه کما قال 
تعالی :کم فیھا ما تشتھي أنفسکم وَلکم فیھا ما تدعوت 4 (فصلت: .٢ ٣۱‏ ورا یعظم 
الله تعالٰی فی الآخرةۃ شھوۃ لا تکون تلك الشھوۃ معظمة فی دار الدنیاء کالنظر إلی ذات 
الله تعالٰیء فإن الشھوۃ والرغبة الصادقة فیھا فی الآخرة دوت الدنیا۔ 

وآما الحیالیء فلا یخفی إمکانه ولذته کما فی النوم إلا أنه مستحقر لانقطاعه عن 
قریب؛ فلو کانت دائمے لم یدرك فرق بین ا لحیالی وال حسی لان الّذاذ الإنسان بالصور من 
حیث انطباعھا فی الحیال وا حس لا من حیث وجودھا من خارجء فلو وجد من خارج ولم 
یوجد فی 9ه بالانطباع فلا لذۃء ولو بقی المنطبع فی ا لحس وعدم ا حارج لدامت الللۃ 


ےس ۳۷۸ ۔_-ےےےےےےےےٗے۔س-ےحخ۰ک۹سصسصححجهہِ موموعة رسائل الژمام الفزالی --۔ 


وللقوۃ التخیلة قدرۃ علی اختراع الصور فی ھذا العالم إلا أن صورھا الخترعة متخیلة 
ولیست محسوسة ولا منطبعة فی القوۃ والباصرةء فلذلك لو اخترع صورة جمیلة فی غایة 
ا جمال وتوھم حضورھا ومشاھدتھا لم تعظم لذاته لأنه لیس یصیر مبسصرا کما فی النوم؛ 
فلو کانت لے قوۃ علی تصویرھا فی القوة الباصرۃ کما لە قوۃ علی تصویرھا فی الفوة 
التخیلة لعظمت لات ونزلت منزلة الصور الموجودة من ا لخارجء ولا تفارق الآخرۃ الدنیا فی 
ھذا المعنی إلا من حیث کمال القدرة علی تصویر القوۃ الباصرۃةء وکل ما یشتھیه یبحضر 
عندہ فی ا حال فتکون شھوتہ بسبب تخیله وتخیله ہسبپ إبصارہ أی بسبب انطباعه فی القوۃ 
الباصرۃ فلا یخطر بباله شیء یل إلیيه إلا ویوجد فی ا حال أی یوجد بحیث یراہ وإليه 
الإشارۃ بقوله علبے الصلاۃ والسلام: ۷ إن فی الحنة سوقًا تباع فیه الصوراء والسوق عبارۃ 
عن اللطف الاإلھی الذی هو منبع القدرۃ علی اختراع الصور بحسب ا مشیئةء وانطباع القوۃ 
'لباصرۃ بھا انطباعٔا ثابنًا إلی دوام ا مشیئة لا انطباعًا هو معرض للزوال من غیسر اختیار کما 
فی النور فی هذا العالمء وھذہ القدرة أوسع وأکمل من القدرۃ علی الإیجاد حارج ا حس؛ 
لان الوجود من خارج مشغوفًا بە محجوبًا عن غیرہء وأما هذا فیتسع انساعًا لا ضیق فی 
ولا منع حتی إذا اشتھی مشاھدۃ الشئ مثلاً ألف شخص فی آلف مکان فی حالة واحدۃ؛ 
لشاھدوہ کما خطر ہہالھم فی آماکٹھم الختلفةء وأما الإبصار ا حاصل عن شخص الشئ 
الوجود من خارج ال حس لا یکون إلا فی مکان واحدء وحمل مر الآخر علی ما ہو أوسع 
وأتم للشھوات وأوفق بھا أولی ولا نقص فی قدرۃ الاإیجاد۔ 

وآما الوجے الثالث: وهو الوجود العقلی؛ فأن تکون ھذہ الحسوسات آمثلة للذات 
العقلیة التی لیست بمحسوسة؛ لکن العقلیات تنقسم إلی أنواع کٹییرة مختافة اللذات 
کالیاتء فکرڈ الات آبللة لھنا اگل واجد یکون مالااللنہ آعری غا ارت فی 
العقلیات توازی رتبة المثال فی السیات فإنه لو رأی فی النام الخضرۃ واماء ا ماری والوجە 
الحسن والآتھار اللطردۃ باللبن والعسل وا جخمرةء والأش4٘جار المزینة با جواھر والیواقعیت 
واللالئ والقصور البنیة من الذھب والفضة والسرر ال مرصعۃة با جحواھرء والغلمان الاثلین 
بین یدیە للخدمةء لکان المعبر یفسر ذلك بالسرور ولا یحمله علی نوع واحدء بل یحمل 
کل واحد علی نوع آخر من أنواع السرور وقرۃة العین یرجہع بعضے إلی سرور والعلم 
وکشف العلومات؛ وبعضه إلی سرور الملکة ونفاذ الآمر وبعضه إلی قھر الأاعداءء وبعضه 
إلی مشامدۃ الاصدقاء؛ وإن شمل ا جحمیع اسم اللذة والسرور فھی مختلفۃ المراتب مختلفة 
الذوق لکل واحدۃ مذاق یفارق الآخرۃ فکذلك اللذات العقلیة ینبغی أن تفھم کذلكء وإِن 
کان مما لاعین رأت ولا أذْن سمعت ولاخطر علی قلب بشرء؛ فجمیع ھذہ الأفسام ممکنة 


فیسجوز أن یجمع بین الکل لواحدء ویجوز أن یکون نصیب کل واحد بقدر استعدادہ۔ 
فالملشخوف بالتقلید والحمود علی الصور الذی لم تنفتح لە طرف الحقائق تمثل لە هذہ الصور 
واللذاٹء والعارفون المستصغرون لعالم الصور واللذات الحسوسة یفتح لھم من لطائف 
امریء ما یشتهيهء وإذا اختلفت الشھوات لم یبعد أن تختلف العقلیات واللذاتء والقدرۃ 
واسعة والشوۃ البشریة عن اللإاحاطة بعجائب القدرة فاصرة والرحمة الإلهھیة ألقت بواسطة 
النبوة إلی کافة الخلق القدر الذین احتملته أفنهامھم فیجب التصدیق ما فھموہ والاإقرار ا 
وراء منتھی الفھم فی آمور تلیق بالکرم الالھی ولا تدرك بالفھم البشری وإنما یدرك ذلك فی 
مقعد صدق عند ملك مقتثر ۔ 


فصل 

آما التقرب لمشاھدۃ الانبیاء والأائمة علیهم الصلاۃ والسلامء فإن القصود منه الزیارۃ 
والاستصمداد من سڑال المغفرة وقسضاء ا حوائج من آزواج الانبیساء والائمة علیهم الصلاۃ 
والسلامء والعبارۃ عن ھذا اللآمداد الشفاعة وھذا یحصل من جھتین: الاستمداد من ھذا 
الخانب والإمداد من ا جانب الآخرء ولزیارة اللشاهد آٹر عظیم فی ھذین الرکنین. أما 
الاستمداد فھو بانصراف ھمة صاحب ا حاجة باستیلاء ذکر الشفیع والمزور علی ا حاطر حتی 
تصیر کلیة ہمته مستعغرقة فی ذلك؛ ویقبل ہکلیته علی ذکرہ وخطورہ ببالە وھذہ ا حالة 
سبب منە لروح ذلك الشفیعء و اللزور حتی تمدہ تلك الروح الطیبة جا یستمد منەء ومن 
أقبل فی الدنیا بھمته وکلیته علی إنسان فی دار الدنیاء فإن ذلك الإنسان یحس بإقبال ذلك 
القبل عليه ویخبرہ بذلكء فمن لم یکن فی ھذا العالم فھو آولی بالتنےے وو مھیأ لذلك 
التنیروےء فان اطلاع من هو خارج عن آحوال العالم إلی بعض أحوال العالم ممکن کما 
یطلع فی انام علی آحوال من هو فی الآخرةۃ أھو مثاب آو مصاقب٠‏ فإن الوم صنو لوت 
وأخوہء فبسہب النوم صرنا مستعدین لمعرفة آحوال لم نکن مستعدین فی حالة الیقظة لھاء 
فکذلك من وصل إلی الدار الآحرۃ ومات مونًّا حقیقیا کان بالاطلاع علی ہذا العالم أولی 
واحریء فأما کلیة أحوال ھذا العالم فی جمیع الأوقات لم تکن مندرجة فی سلك 
معرفتھمء کما لم تکن أحوال ا ماضین حاضرۃ فی معرفتنا فی منامنا عند الرؤیا ولآحاد 
للعارف معینات ومخصصات منھا ھمة صاحب ا لحاجة وھی استیلاء صاحب تلك الروح 
العزییزۃ علی صاحب ال حاجة؛ وکما تؤثر مشاھدة صور صصورۃ ا حی فی حضضور ذکرہ 
رخطورة نفسے بالبالء فکذلك تؤثر مشاھدۃ ذلك الیت ومشاھدة تربته التی ھی حجاب 


ہے ۱۳۸۰۱۱ سے -ضححجحةڑزکڑ'-ز-ز کز-ے_۔۔__--_---سے معموعذرسائل الإمام الفزالی ۔--۔ 
قالبەء فان اثر ذلك الیت فی النفس عند غیة قالبه ومشھدہ لیس کائرہ فی حال حضورہ 
ومشاھدۃ قالبه ومشھدہ ومن ظن آنە قادر علی أن یحضر فی نغفس ذلك الیت عندہ غیہة 
مشھلدۃ کما یحضر عند مشاہدۃ مشهدہہ فذلك ظن خطاء فإن للمشاھدۃ أثر بینّا لیس 
للغییة مثلهء ومن استعان فی الغیبة بذلك الیت لم تکن هلہ الاستعانة أیضنًا جزاکًا ولا تخلو 
من آثر ما کما َال النبی عليه الصلاۃ والسلام: سن صلی علی مر صلیت عَلَيْه عَثْراء. 
اومن اجاب ادن حلتٗ لَهُ شفاعتی ' ۔ اون زار قبْری حلت لَە شفاعتی). فالتقرب بقاليه 
الذی ہو اأُخص الخواص لە وسیلة تامة متقاصضية للشفاعة والتقشرب بل الذی هو بضعة 
منەء ولو بعد توالد وتناسلء والتقرب بمشھدہ ومسجلہ وبلدته وعصاہء وس وطہ وبعله 
رعضادته والتقرب بعادته وسیرته والتقرب بکل ما لە مٹھا مناسبة إليه تقرب موجب للقرب 
إليه مقتض لشفاعتهء فإنه لا غرق عند الانبیاء فی کونھم فی دار الدنیا وفی کونھم فی دار 
الاآخحرۃ لا فی طریق العرفةء فإن آلة العرفة فی الدنیا ا حواس الظاھرۃ وفی العقبی آلة یعرف 
بھا الغیب إما فی کسوۃ مثالء وإما علی سبیل التصریحء وأما الأحوال الآخر فی التقرب 
والقرب والشعاعة فلا تسغیرء والرکن الاعظم فی ھذا اباب الإمداد والاهتمام من جھهھة 
المدء وإن لم یشعر صاحب الوسیلة بذلك الددہ فإنه لو وضع شعسر رسول اللہ يلّ أو 
عضادته أو سوطه علی قبر عاص أو مذتب تا ذلك الذنب ہبرکات تلك الذخیرۃ من 
العذابء وإن کان فی دار إِنسان آو بلدۃ لا یصیب تلك الدار وأھلھا وتلك البلدۃ وسکانھا 
اتا بلاءء وإِن لم یشعر بھا صاحب الدار وساکن البلدة فإن اہتمام النبی ئل وو 
فی العقبی مصروف إلی ما هو به منصسوبء ودفع الکارہ والأآمراض والعقوبات مقوضة من 
جھة الله تعالی إلی اللائكةء وکل ملك حریص علی إسعاف ما حرص النبی صلوات الله 
عليه بھمته إليه عن غیرہء کما کان فی حال حیاته فإن تقرب الملائکة بروحہ ا مَدسة بعد 
موته آزید من تقربه بە فی حال حیاته۔ 
قد حکی أن آبا طار الھجری القرمطی رفع إِنساًا علی عنقه حتی یجر میزاب 
الکعبةء فمات الڑنسان علی عاتقه وخر هو عبتّاء وأن جماعة من المصریین نقبوا فی جدار 
روضة النبی هك وقصدوا إخراج شخصەه ونقله إلی مصر کان ذلك فی نصف اللیلء فسمع 
أھل الدینة صوثًَا من الھواء احفظوا نبیکم معاشر السلمینء احفظوا نبیکم فأوقدوا السراج 
بل آوقدوا السرج والشموع والمشاعل . ورأوا ذلك النقب فی ا جدار وحوله جماعة من 
الصریین موتی ۔ ۱" 
ونقل آنہ چ غرس غصلًا رطبًا فی قبر إنسان وقال: رفع الله تعالی عن صاحيه 
العذاب ما دام ھذا الغصن رطبّاء وذلك من برکات یدیە ل وکل من آطاع سلطاتًا 
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وعظمهء فإذا دخل بلدہ ورأی فیھا سھمًا من جعبة ذلك السلطان أو سوطا له فإنە یعظم 
تلك البلدةء فالملاتکة علیھم السلام یعظمسون النبیء فإذا رأوا ذخائرہ فی دار أو بلدة أو قبر 
عظموا صاحبه وخفضوا عليه العذاب؛ ولذلك الب ینفع الوتی أن توضع علی قبورھم 
الصاحف؛ وبیتلی القرآن علی رءوس قبورھمء ویکتب القرآن علی قسراطیس وتوضع 
القراطیس فی ایدؿ الوتیء فھذہ أنواع الناسبات علی حسب حال من یرید أن یسوی کل 
تسصضوع ومشروع علی قضیة سعقولة: والاضل فی ذلك آن اوراء ہا پتضورہ المقلاہ آمورا 
ورد الشرع بھا ولا یعلم حقائقا إلا اللہ تعالی والأآنبیاء الذین هم وسائط بین اللہ تعالی 
وبین عبادہء وإن اجتمع ا حذاق وتفکروا فی الشکل الملوضوع علی مناسبة الاعداد لسهولة 
الولادة حالة الطلق ما عرفوا تلك الخاصیة. فکیف یطمع الإنسان أن یعرف حقائق ما ورد 
ب٭ الشرع من الأوامر والنواھی والأخبار والوعد والوعید وغیر ذلك؛ والعقل ضعیف 
وتصرفه مختصر بالإاضافة إلی تلك الع جائب؛ والخواص. قد قررت یا أآخی طیب الله 
عیشك بعض ما یکن التلویح إلیه علی وفق ما انتھت فطانتی إليەء وأوصیك ومن معك 
ہالإیمان بہنذہ الأشیاء التی ورد الشرع بتصحبیحھا دون التوقف فيھاء ونعوذ بالله من 
التوقف؛ وسأھدی إليك من بعد أن وفقنی الله تعالی عالقًا مضنونًا آخر اسمه المضنون بە 
علی غیر أھله أحق وآولی من ھذا الصنف فإن فی ھذا مسائل قررتھا فی صدۃ مواضع 
ومسائل لم أآقررھا إلا فی ذلك الصنف . آما الضنون الملوجود فقد کان عزیتی علی تقریر 
أشیاء فیےە لم آقررھا فی شیء من کتبی؛ اللھم إلا فی إحیاء العلومء فإن علی تقریر آشیاء 
یه تلویحات وإشارات إلی رموز لا یعرفھا إلا أھلھا والله المعین الھادی وھو حسبنا وإليه 
اللرجع والمصیر. 


.اہ 027 
الأحوبة الغزالیةفی السائل الآخرویة 

الضنون الصفیر 
سئل الشیخ الإمام الأآجل الزامد السید حجة الإسلام زین الدین مقندی الَمة قدوۃ 
القریقین ابو جائبل حجلیل ون محمد نفد فان قدس الله رورحه ونور ضریحه عن 
معنی قوله تعالی: فٛاذا سویتہ ونفضت فیه من رُوحي 4 ص: ٢۲‏ ما التسویة وما النفخ 

وما الروح؟ 

فقال: التسویة فعل فی المحل القابل للروحء وھو الطین فی حق آدم ئَػء رالنطفة 
فی حق آولادہ بالصصفیة وتعدیل اللزاجء فإنله کما لا یقبل النار یابس محض کالتراب 
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وا حجر ولا رطب محض کالاءء بل لا تتعصلق النار إلا بھرکب من یابس ورطب ولا کل 
مرکب؛ فإن الطین مرکب ولا تشتعل فيه النار ہل لا بد بعد ترکیب الطین الکٹیف من 
تردد فی أطوار الحخلقة حتی یصیر نباتًا لطیفاء فثبت فیيه النار وتشتعل فيە؛ وکذلك الطین 
سآھ رکھد ال اد علق لے ظرر عاھ ہے جائا فافلد الاسن عم نت 
فتنتزع القوۃ الرکبّة فی کل حیوان صضوۃ الدم الذی هو أقرب إلی الاعتدال؛ فیصیر نطفة 
فیقبلھا الرحم ویتزج بھا منی الرأۃ فضزداد عند ذلك اعتدالاً ٹم ینضجھا الرحم بحرارته 
فتزداد تناسبًا حتی تنتھی فی الصفاء. واستواء نسبة الأآجزاء إلی الغایة فتستعد لقبول الروح 
وإمساکھاء کالفضتیلة التی تستعد عند شرب الدھن لقبول النار وإمساکھاء فالنطفة عتد تمام 
الاستواء والصفاء تستحق باستعدادھا روحا یدبرھا ویتشدصرف فیھاء فتقیض إلیھا من جود 
واحتماله من غیر منع ولا بخل: فالتسویة عبارة عن ھلہ الأفعال ا مرددة لأصل النطفة فی 


فصل 

وسئل ما النفخ؟ 

فقال: النفخ عبارة عما أشعل نور الروح فی فتیلة النطفة وللنفخ صورة ونتیجة آما 
صورته فإخراج الھواء من جوف النافخ إلی جوف النفضوخ فیه حتی یشتعل ال حطب القابل 
للنارء فضالنفخ سبب الاشتعالء وصصسورۃ النفخ الذی ہو سبب فی حق الله تعالی مسحال 
والمہب غیر محال؛ وقد یکنی بالسبب عن الفعل الذی یحصل السبب عنه علی سہیل 
للجار وإِن لے یکن الفعل المستعار لہ علی صورةۃ الفعل الستعار منه کتوله تصالی: 
ظ غضب الله علیيھم )4 3الجادلۃ: ٤۔‏ و فاننقمنا منھم چا (الاعراف: .٦‏ والغضب عبارة 
عن نوع تغیر فی الغضیان بتاذی به ونتیجته الھلاث للہمغضوبِ عليه وإیلامه قعیر عن نتیجة 
القخضب بالخصضب؛ وعن ختیجة الانتقام بالانتقضامء وکذلك عبر عما ینتج قتیجة النقخ یاللشقخ 
وإن لم یکن علی صورۃ الت ۔ 

فقیل لە: فما السبب القی اشتعل بە تور الروح فی قتیلة النطفة۔ 

قال: هو صقة قی القاعل وصفقة قی المحل القابل۔ آما صغة الماعل قاخود الاإلھی 
الڈی هو یتبوع للوجود علی ماله قبول الوجود فھو فیاض بذاته علی کل حقیقة آوجدھاء 
ویعبر عن تلك الصفٰة بالقدرۃ ومثالھا فی _غضان نور الشمس علی کل قابل للاستتارۃ عند 
ارتقاع ا جخ4جاب بینھماء فالقابل للاستنارۃ وھی اللونات دون الھواء الذی لا لون لە وأما 
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صفة القابل فالاستواء والاعتدال ا حاصل بالتسویةء کما قال: سویتهء ومثاله صقالة ا لحدیدء 
فإن المرآۃ التی ستر الصدأً وجھھا لا تقبل الصورة وإن کانت محاذیة فلوحاتھا الصورۃ 
واشتعل إلثقیل بتصقیلھا فکلما حصل الصقال حدثت ف‌ھا الصورۃ المحاذیة من ذی الصور 
الحاذیةء فکذلك إذا حصل الاستواء فی النطفة حدث فیھا الروح من خالق الروح من غیر 
تغیر فی ا حخالقء پل إنھا حدث الروح الاآن لا قبله لسغبر اللحل بحصول الاستواء الان لا 
قبلەء کما أن الصور فاضت من ذی الصورۃ علی ارآ فی حکم الوھم من غیر حدث فی 
الصورٰةء ولکن کان لا بحصل من قبل لا لن الصورۃ لیست مهیاآة لان تطبع فی الرآةء 
لکن لان الرآة لم تکن صقلیة قابلة للصور. 

فقیل لە: فما الفیضس؟ 

قال: لا ینبغی آن تفھم من الفیض هنا ما تفأھم من فیضان ا اء من الاإناء علی الیدء 
فان ذلك عبارۃ عن انفضصال جزء من الاء عن الإناء واتصاله بالید بل افھم منه ما تفھمه 
من فیضان نور الشمس علی ا حائط ولقد غلط قوم فی نور الشمس أَیيضّاء فظنوا أنە 
یفصل شعاع من جرم الشمس ویتصل با حائط وینبسط عليه وھو خطاء بل نور الشمس 
سبب لحدوث ش٠ء‏ یناسبه فی الئوریة وإن کان أضعف منه فی ا لحائط ا تلون کفیضان الصور 
علی الرآۃ من ذی الصورۃة فاإنه لیس بمعنی انفصال جزء من صورۃ الإنسان واتصاله بالمرآة 
بل علی معنی أن صصورۃ الإنسان مثلكاً سبب لحدوث صورۃ تمائلھا فی ا مرآة ا مقابلة ولیس 
فیھما اتصال وانفصال إلا السببیة الجردۃ وکذلك الوجود الالھی سبب ‏ حدوث نور الوجود 
فی کل ماھیة قابلة وجود فیعبر عنە بالفیض . 


قیل لە: قد ذکرت التسویة والنفخء فما الروح وما حقیقتەء وھل هو حال فی البدن 
جوھرا قائسا بنفسه فمتحیز هو آم غیر متحیز؟ وإن کان متحيً فما مکانه أھو القلب أو 
الدماغ و موضع آخر؟ وإن لم یکن متحیزً فکیف یکون جوھرا غیر متحیز؟ 

فقال: ھذا سؤال عن سر الروح الذی لم یؤذن لرسول اللہ علػُ فی کشفه للمن لیس 
آھلكً لەء فان کنت من أھله فاسمع واعلم أن الروح لیس بجسم یحل البدن حلول الاء فی 
إٰنای ولا ھو عرض یحل القلب والدماغ حلول السواد فی الأسود والعلم فی العالم بل 
ھرو جوھر ولیس بعرض لاہ یعرف نئفه وخالقه ویدرك الملعقولات: وھذہ علوم والعلوم 
أعارض ولو کان موضوعًا والعلم قائم بەء لکان قیام الصرض بالعرض؛ وهہذا خلاف 
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العقول ولآن العرض الواحد لا یفید إلا واحدًا فما قام بە والروح یفیسد حکمین متغایرین 
فانە حین ما یعرف خالقه یعرف نفسهء فدل علی أن الروح لیس بعرض والعرض لا یتصف 
بھذہ اقصفات ولا هو جسم؛ لان ا حسم قابل للقسمة والروح لا ینقضسمء لأنه لو انقسم 
لجحاز أن یقوم بجزء منە علم بالشئ الواحد وبا جزء الآخر منه جھل بذلك الشی الواحد بعینە 
فیکون فی حالڈاواحدۃ عالًا ہالشئ جاھلاً بہ فیتناقص لانە فی محل واحد وإلا فالسواد 
والبیاض فی جزآین من العین متناقض٠‏ والعلم وا چھل بشئ واحد فی شخص واحد محال 
وفی شخصین غیر محالء فدل علی أنهە واحد وھو باتفاق العقلاء جزء لا یتجزاً أی شیء 
لا ینقسم إذ لفظ جزء لائق بەء لآن ا لجزء إِضافة إلی الکل ولا کل هنا. فلا جزء إلا آن 
یراد بە ما یرید القائل بقوله الواحد جزء من العشرةۃء فانك إذا خذت جمیع الاآجزاء التی 
بھا قوام العشرة فی کوٹھا عشرۃ کان الواحد من جملتھا وكئلك إذا اُخذت جمیع 
اللوجودات أو جمیع ما بە قوام الإنسان فی کون إذساًا کان الروح واحدً من جملتھاء فإذا 
فھمت آنه شیء لا ینقسسم فلا یخلو ما أن یکون متحبزا آو غیر مضحیزء وباطل أن یکون 
متحیزا إذ کل متحیز منقسمء الجزء الذی لا یتجزآ باطل أن یکون منقسمّا بادلة مندسیة 
وعقلیة آقربھا أه لو فرض جوھر بین جوھرین لکان کل واحد من الطرفین یلقی من الوسط 
غیر ما یلقی الآخر؛ فیجوز آن یقوم بالوجه الذی یلقاہ هذا الطرف علم وبالوجے الآخر 
جھلء فیکون عالًا جاهلاً فی حالة واحدةۃ بشیئ واحدء وکیف لا ولو فرض بسیط مسطح 
من أجزاء لا تتکجزا لکان الوجے الذی بحاذینا ونراہ غیر الوجہه الآخر الذی لا نراہء فإن 
اع ۷ کرت ا رق رم ٥ق‏ غارس کات السسی لاحات اعد تد 
استدار بھا ذلك الوجه دون الوجه الآخحرء فإذا ثبت أنهہ لا ینقسم وآنە لا یتجزا ثبت آنە قائم 
بنفسه وغیر متحیز أصلاً. ۱ 


فصل 
قیل لە: وما حقیقف وما صفة ھذا ا جوھں وما وجه تعلقه بالبدن؟ هو داخل فیه آو 
قال مك : لا هو داخل ولا هو خارج ولا ھو منفصل ولامتصل؛ لان مصحح 
الاتصاف بالاتصال والانفصال اخسمیة والتحیز قد انتفیا عنه فانفك عن الضدینء کما أن 
ا حماد لا ہو عالم ولا ہو جاھل لآن مصحح العلم وا جھل ا حیاۃء فإذا انتفت انتنی الضدان. 
فقیل لە: ہل هو فی جھة؟ 
فقال لە: هو منزہ عن ا حلول فی المحال والاتصال بالآجسام والاختصاص با حھات 
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فان کل ذلك صفات الاجسام وأعصراضھا والروح لیس بجسم ولا عرض فی جسمء بل هو 
مقدس عن عذہ العوارض۔ 

فقیل لە: لم منع الرسول ئل عن إفشاء ہذا السر وکشف حقیقة الروح بقوله تعالی: 
ظفل الرٛوح من أمر ربي 4 [الاسراء: ۸۶۰]۔ 

فقال: لآن الأفھام لا تحعلمه لآن الناس قسمان ا وخواص . أما من غلب علی 
طبعه العامیة فھذا لا یقبله ولا یصدقه فی صفات اللہ تعالی فکیف یصدقه فی حق الروح 
'لإنسانیةء ولھذا أنکرت الکرامیة وا حنبلیة ومن کانت العامیة أغلب عليه ذلك وجعلوا الإله 
جسمّا إذ لم یعلقوا موجودا إلا جسما مشارا إلیەء ومن ترقی عن العامیة قلیلاً نفی ا حسمیة 
وما أطاق أن ینفضی عوارض ال ےچسمیة فاثبت ا جحھة وقد ترقی عن ہذہ العامیة الأشعریة 
والمعتزلةء فأنتوا موجوذا لا فی جھة ۔ 

فقیل لە: ولم لا یجوز کشف ھنا السر مع ھؤلاء؟ 

فقال: لآنھم أحالوا أن تکون ھذہ الصفات لغیر الله تعالی؛ فإذا ذکرت مذا لبعضھم 
کفروك وقالوا إنك تصف نفسك با هو صفة الال علی ا خصوص؛ فکاأنك تدعی الالهیة 

فقیل لە: فلم أحالوا أن تکون ھذہ الصفة لہ ولغیر اللہ تعالی أیضًا؟ 

فقال: لانھم قالوا کما یستحیل فی ذوات الکان أن پجتمع اثنان فی مکان واحد 
یستحیل أیضّا أن یجتمع اثنان لا فی مکان؛ لان إنما استحسال اجتماع جسمین فی مکان 
واحد؛ لآنه لو اجتمعا لم یتمیز أحدھما عن الآخر فكذلك لو وجد اثنان کل واحد منھما 
لیس فی مکان. فبم:یحصل التمیسیز والعرفان؟ ولھنا أیضتًا قالوا: لا یجتمع سوادان فی 
محل واحد حتی قیل المثلان یتضادان ۔ 

فقیل: هذا إشکال قوی فما جوابە؟ 

قال: جوابہ أنھم أخطئوا حیث ظلتوا أن التمییز لا یحصل با مکان بل یحصل التمیز 
بثلائة أمور : اأحدھا بالملکان کجسمین فی مکانینء والثانی بالزمان کسوادین فی جوھر واحد 
فی زمانینء والثالث بالحد وا حقیقة کالاعراض المختلفة فی محل واحد مثل اللون والطعم 
والبرودهة والرطوبة فی جسم واحد فإن اللحل واحد والزمان واحدء ولکن ھذہ معان 
مختلفّة الذوات بحدودھا وحقائقھاء فیتمیز اللون عن الطعم بذاتە لا ھکان وزمان ویتمیز 
العلم عن القدرة والإرادۃ بذاته وإن کان ا حمیع شینًا واحداء فإذا تصور أعراض مختلفة 
ا حقائق فبان یتصور آشیاء مختلفة ا حقائق ہذواتھا فی غیر مکان أولی ۔ 
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فصل 

خقیل: ھنا دلیل آخر علی إحالة ما ذکرقوہ أظھر من طالب التفرقة وھو أن ہذا تشبیه 
وإثبات لآخص وصف الله تعالی فی حق الروح. 

فقال: هيّھاتء فإن قولنا الإنسان حی عالم قادر سمیع بصیر متکلم وإنه تعالی 
كذلك لیس فيه تشببيه لآنه لیس ذلك أُخص الوصف؛ فکذلك البراءة عن الملکان والحهة 
لیس آخص وصف الاإلهء بل آخص وصفه أنە قیسوم ای هو قائم بذاتەء وکل ما سواہ قائم 
بەء وآنە مصوجود بذاته لا بضیرہ فکل ما مسواہ موجسود بە لا بذاتەء بل لیس للأشاء من 
ذواتھا إلا العدم وإغا لھا الوجود من غیرھا علی سبیل العصاریةء والوجود لله تعالی ذاتی 
لیس مستعار هذہ ا حقیقة أعنی القیومیة لیست إلا لله تعالی. 

فقیل لە: ذکرت معنی التسویة والنفخ والروح ولم تذکر معنی النسبة فی الروح؛ وه 
لم قال من روحی ولم نسبه إلی نفسه فان کان لان وجودہ بە فجمیع الاشیاء اَِضًا کذلك 
وقد نسب البشر إلی الطینء فقال: ظإإَِي خالق بشرا مَن طین بی (ص: ۱ء ٹم قال ظ فاٰذا 
سوینه ونفخّت فیہ من رُوحي م4 ×ص: ۲. وإن کان معناہ أنه جزء من الله تعالی فاض 
علی القلب کما یفیض الال علی السائل؛ فیقول: أفضت عليه من مالی فھذہ تجزئة لذات 
الله وقد أبطلتم هذا وذکرتم أن إفاضته لیست بمعنی انفصال جزء منه. 

فقال: هذا کقول الشمس لو نطقت وقالت : أفضت علی الأرض من نوری؛ فیکون 
صدقًا ویکون معنی النسبےة أن النور ا حاصل من جنس نور الشمس ہوجه من الوجوہ؛ وإن 
کان فی غایة الضعف بالاضافة إلی نور الشمس؛ وقد عرفت أن الروح منزہ عن الےےپة 
والملکان وفی قوته العللم بجمیع الأآشیاء والاطلاع علبھاء وھذہ مضاھاۃ ومناسےة فلذلك 
خص بالاضافة وھذہ اللضاھاۃ لیست للجسمانیات أصلاً۔ 

فقیل لە: ما معنی قوله تعالی: ظفل الرُوح من أَمْر ربّي 4 (الإسراء: .۵٥‏ وما معنی 
عالم الآمر وعالم الحق؟ 

فقال: کل ما یقع علیٍے مساحة وتقدیر وھو عالم الأجسام وعوارضھها یقال إنە من 
عالم ا خلقء والخلق ھنا عنی التقدیر لا عنی الإیجاد والإحداث؛ یقال: خلق الشئ أی 
قدرہ قال الشاعر: 

ولانت نشی سس خُلعْت ریہ 

ض الصسےوْم بُخلیئم لایفنسسری 
أی تقدر ثم تقطع الأدیم وما لا کسیة لە ولا تقدیر؛ فیقال: إنە أمر ربانی وذلك 
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للمضاماة التی ذکرناھا وکل ما هو من ہذا ا حجنس من آرواح البشر وآرواح ا للائكة 'یقال إنە 
من عالم الأمر فعالم الأمر عبارة عن الموجودات ال خارجة عن ا لحس وا حیال والحهة والملکان 
والتحیزء وھو ما لا یدخل تحت المساحة والتقدیر لانتفاء الکمیة عنه . 

فقیل لە: آنتوھم أن الروح لیس مخلوقًا وإن کان کذلك فھو قدیم؟ 

فقال: قد توهم هذا جماعة وھو جھلء بل نقول: إن الروح غیر مخلوق یمعنی إنه 
غیر مقدر بكکمية ولا مساحة: فإنه لا ینقسم ولا یتحیز ونقول أنە مخلوق؛ لکنە بمعنی أنە 
حادث ولیس بقدیم۔ وہبرھان حدوثہ طویل ومقدماته کثیسرۃء ولکن ا حق أن الروح البشریة 
حدثت عند استعداد النطفة للقبول کما حدثت الصور فی ا لرآۃ بحدوث الصقالةء وإن کانت 
الصور سابقة الوج ود علی الصقالة وإیجاد ھذا البرھان أنە إن کانت الاآرواح موجودة قبل 
الأبدان لکانت إما کشیرة أو واحد وباطل وحدتھا وکٹرتھا فباطل وجودھاء وإنما استحال 
وحدتھا بعد العلق بالبدان لعلمنا ضرورة بأن ما یعلمه زید یجوز أن یجھله عمروء ولو 
کان ا حوھر العاقل منھما واحد لاستحال اجت۔ماع التضادین فيهء کما یستحیل فی زید 
وحدہ: ونعنی با جوھر العاقل الروح ومحال کثٹرتھا لان الواحد محال أن لا یٹنی ولا ینقسم 
إِذا کان ذا مقدار کالأجسامء فا لجسم ینقسم فإنه ذو مقدار وذو بعض فیتبعضض : أما ما لیس 
لە بعض ولا مقدار فکیف ینقسم وأما تقدیر کثرتھا قبل التعلق بالبدن فمحال لانھا إما أن 
تکون متماثلة أو مختلفةء وکل ذلك محال؛ وإنما استحال التمائل لآن وجود الثلین محال 
فی الأصلء ولھذا یستحیل وجود سوادین فی محلء وجسمین فی مکان واحد لن الاثنین 
یستدعی مغایرة ولا مغایرة ھنا وسوادان فی محلین جائز لآن ھذا یفارق ذلك فی المحل إِذا 
اختص بمحل لا یختص بە الآخرء وکذلك یجوز محل واحد فی زمانین إذ لھذا وصف 
لیس للآخر وھو الاقتران بھذا الزمان ا خاصء فلیس فی الوجود مثلان مطلفًّاء ہل بالإاضافة 
کقولنا: زید وعمسرو ہما مثلان فی الاإنسانیة وا لجسمیةء وسواد ا حبر والغراب مثلان فی 
السوادیة ومحال تغایرصما لآن التغایر نوعان: أحدھما باختلاف النوع وا ماھیة کتغایر الاء 
والنار وتغایر السواد والبیاض؛ والثانی بالعصوارض التی لا تدخل فی ا اھیة کتغایر ا لاء ا حار 
وا ماء الباردء فإن کان تغایر الأآرواح البشریة بالنوع والماھیة فمحال لاآن الأرواح البشریة 
مصفقة بالحد والحقیقة وھی نوع واحد؛ وإن کانت متضغایرۃ بالعوارض فمحال أَیضًا لأن 
ا حقیقة الواحدۃ إنما یتضایر عوارضھا إذا کانت متعلقة بالا جسام منسوبة إلیھا بنوع ما إذ 
الاختلاف فی آجزاء ا لحجسم ضرورۃ ولو فی القرب من اللسماء والبعد عنھا مثلاّ آما إذا لم 
یکن کذلك کان الاختلاف محالاً وھذا را یحتاجون فی تحقیقه إلی مزید تقدیر لکن ھذا 
القدر ینبه عليه ۔ 
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فقیل لە: کیف یکون حال الأرواح بعد مفارقة الأجسام ولا تعلق لھا بالأجسام فکیف 
تکٹرٹت وتغیرت؟ 
۔فقال: لاتھا اکتس بت بعد التعلق بالأہدان أوصاًّا مختلفة من العلم وا لجچھل والصفاء 
والکدورۃ وحسن الأخلاق وقبحھاء فبقیت منھا معغایرۃ فعقلت کثرتھا بخلاف ما قبل 
الأجساد فإنه لا معبب لتغایرھا۔ 


فصل 

فقیل لە: ما معنی قوله عليه السلام: ٢إن‏ الله تعالی خلق آدم علی صورته٥‏ توق 
اعلی صورۃ الرحمن؟؟ 

فقال: الصور اسم مشترك قد یطلق علی ترتیب الاشکال ووضع بعفھا علی بعض 
واختلاف ترکبھاء وھی الصورة اللحسوسة وقد یطلق علی ترتیب المعانی التی لیست 
محسوسة بل للمعانی ترتیب أَیضتًا وترکیب وتناسب؛ ویسمی ذلك صورة؛ فیقال: صورة 
اللألة کذا وکذاء وصورۃ الواقعة وصورۃ الآألة ا لحسابیة والعقلیة کذا ء وا مراد بالتسویة فی 
هذہ الصورة ھی الصورۃ المعنویة والاشارة بە إلی الاضاھاۃة التی ذکرناھا ویرجعه ذلك إلی 
الذات والصفات والأفعالء فحقَِقة ذات الروح آنه قائم بنفسه لیس بعرض ولا بجسم ولا 
جوھر متحیز ولا یحل الکان وا لحهة ولا هو متصل بالبدن والعالم ولا هو منفصل؛ ولا 
هو داخل فی أجسام العالم والبدنء ولا هو خارج؛ ومذا کله فی حقیقة ذات الله تعالی 
لیا افقات لا صطلق ال قاد ا مهظاستنا سے ا کگکلتام وا فان کلت 
وأما الأافعال فمبدأ فعل الآدمی إرادۃ یظھر آثرہا فی القلب أولاً فیسسری منە أثر بواسطة 
الروح ا حیوانی الذی هو بخار لطیف فی تجویف القلبء فیتصاعد منە إلی الدماغ ٹم یسری 
منه إلی الأعصاب ال حارجة من الدماغ؛ ومن الأعصاب إلی الأوتار والرباطات ا متعلهَة 
بالعضل؛ فتتجذب الأوتار فیتحرك بھا الأصابعء ویتحرك بالأصابع القلم ٠‏ وبالقلم ا مداد 
مثلء فیحدث منەه صورۃ ما یرید کتبه علی وجه القرطاس علی الوجه الصور فی خزانة 
التعخیلء فإنه ما لم یتصور فی خیاله صورۃ الکتوب آولاً لا کن إحداله علی البیاض 
ثانیّاء ومن استقرأً أفعسال الله تعالی وکیضیة إحداثہ النبات وا لحیوان علی الأرض بواسطة 
تحريك السموات والکواکب؛ وذلك بطاعة الملائکة لە فی تحریيك السموات علم أن تصرف 
الآدمی فی عاه أعنی بدنە یشبه تصرف اخالق فی العالم الأکبر وھو مثلەء وانکشف لە أن 
نسبة شکل القلب إلی تصرفے نسبة العرش ونسبة الدماغ نسبة الکرسی وا حواس کاللائکة 
الذین یطیعون الله طبعًا ولا یبستطیعون خلاقٌاء والاأعصاب والأعضاء کالسموات ؛ والقدرۃ 


قی الاأصابع کالطبیعة السخرۃ المرکوزۃ فی الأجسامء والقرطاس والقلم والداد کالغناصر 
اتی ھی آمھات ا مرکبات فی قبول ا جحمع والترکیب والتفرقة ومرآۃ التخیل کاللوح الملحفوظ 
غمن اطلع با حقیقة علی ھذہ الوازنة عرف معنی قولە عليه السلام: إن اللہ تعالی خلق آدم 
علی صورتەء ومعرفة ترتیب أفعال الله تعالی معرفة غامضة یحتاج فبھا إلی تحصیل علوم 
کثیرۃء وما ذکرناہ إشلوۃ إلی جملة منھا۔ 

قیل لە: فما معنی قولە عليه السلام: من عرف نفسه فقد عرف ربە)؟ 

قال: لان الآشیاء تعرف بالامثلة المناسبة٤ء‏ ولولا اللضاھات المذکورۃ لم یقدر الإنسان 
علی الترقی من معرفة نفسه إلی معرفة ا حالقء فلولا آن الله تعالی جمع فی الآدمی ما هو 
مثال جملة العالم حتی کأنه نسخة مختصرۃ من العوالمء وکأنه رب فی عاله متصرف لا 
عرف العالم والت-صرف والربوبیة والعقل والقدرۃ والعلم وسائر الصفات الإلھیىةء فصارت 
اللنفس بمضاھهاتھا ومسوازناتھا مرقاۃ إلی معرفة خالق النفسء وفی استکمال الملعرفة بالمألة 
التی قبل ھذه ماینکشف الخط. م رجه ہنذہ السأله ۔ 

فقیل لە: إِن کانت الارواح حادثة مع الآجساد فما معنی قوله عليه السلام: (خْلَی اللہ 
اروا قب الأجٰساد بلَیٰ عام؛ وقولہ علبه السلام: آنا او الائبیاء خَلقًا وَآحَرمم 
02100 نبیاو رآدم بے بین الّاء و الطّین؛؟ 

فقال: لیس فی هذا ما یدل علی قدم الو بل یدل علی حدوثهء وکونە مخلوقًا۔ 
نعم ریا دل بظاھرہ علی تقدم وجودہ علی ا ليلد وآمر الظواھر ین فان تأاویلھا ممکن 
والبرھان القاطع لا یدرء بالظواھر بل یسلط علی تآویل الظواھرء کما فی ظواہر التشبیه فی 
. حق الله تعالی۔ 

أما قوله علیه السلام: ٭خْلَقَ الل الارواح قَبل الأجساد٤ء‏ فلعله آراد بالآرواح 
الملائکة وبالاجساد اجساد العالم من العرش والکرسی والکواکب والھواء والارض والاء 
وکما أن أجساد الآدمیین بجملتھم صغیرۃ بالإاضافة إلی جرم الأرض وجرم الأرض أصغر 
من جرم الشمس بکثیر ثم لا نسبة ‏ حرم الشمس إلی فلکھا ولا لفلکھا لی السموات التی 
فوقەء ثم کل ذلك اتسع لە الکرسی إذ وسع کرسیه السموات والأرضء والکرسی صغیر 
باللإاضافة إلی العرش؛ فاإذا تفقفکرت فی جمیع ذلك استحقرت أجساد الادمیین ولم تفھمھا 
من مطلق لفظ الآجسادء فكذلك فاعلم وتحقق أن آرواح البشر بالاإضافة إلی آرواح اللائکة 
کأجسادھم بالإاضافة إلی أآجساد العالم ولو انفتح لك باب معرفة الآرواح لرأیت الآرواح 
البشریة بالإاضافة إُلی أرواح الملائكکة کسرج اقتبست من نار عظیم طبق العالمء وتلك النار 
العظیمة ھی آرواح اللائکةء ولأرواح اللائکة ترتیب وکل واحد منفضرد برتبتہء ولا یجتمع 


فی مرتبة واحدة اثنان بخلاف الأرواح البشریة ا تکٹرة مع اتحاد النوع والرتبة۔ آما اللائكةٍ 
فکل واحد نوع برأسه هو کل ذلك النوع والیے الاإشارة بقوله تعالی: ظوما منا إِلاً له مقام 
معلوم 23۶ھ وَإِنَا لنحن الصَالُون 4 [الصافات: ١٦ء‏ ٢٦٦]۔‏ 

وبقوله عليه السلام: الراکع منھم لا یسجد والقائم لا یرکع؛ وإنه ما من واحد منھم 
إلا لە مقام مسعلومء فلا یفھم إِنًّا من الأرواح والآجساد المطلقة إلا أرواح الملاتكکة وآجساد 
العالم. ۱ 

وأما قوله عليه السلام: !انا ول الأئبیاء خُلمَا وآَخرعم بَعتَا)ء فا لخلق ھنا هو التقدیر 
دون الإیجادء فإنه قبل أن ولدتہ أمه لم یکن موجودًا مخلوقٌاء ولکن الغایات والکمالات 
سابقة فی التقدیر لاحقة فی الوجود وہو معلی قولھم: أول الفکر آخر العمل. بیانه أن 
اللھندس ا لمقدر للدار أول ما مثل فی نفسے صورۃ الدار؛ فی-حصل فی تقشدیرہ دار کامل 
راس مار سار الد افالسی آقان کسی آرك الانیاہ ئے کے شر ار غرم 
وجوداء لن ما قبلھا من ضرب اللبن وبناء ا حیطان وترکیب ا جذوع وسیلة إلی غایة وکمال 
وھی الدارء ولأجلھا تققدمت الاّلات والاأعمالء فإذا عرفت ھذا فاعلم أن اللقصود فطرۃ 
الآدمیین إدراکھم بسعادۃ القرب من الحضر الإِلهیة ولم یکن ذلك إلا بتعریف الأتبیاء 
وکانت اللبوۃ مقصودةۃ بالإیجادء والمقصود کمالھا وغایتھا لا أولھاء واإنما تکمل بحسب سنة 
الله تعالی بالتدریج کما تکمل عمارة الدار بالتدریج لتمھید أصل النبوۃ بادم عليه السلام 
ولم یزل ینمو ویکمل حتی بلغ الکمال محمد عليه السلامء وکان ا مقصود کمال النبوۃ 
وغایتھا وتمھید آوائلھا وسیلة إلبھا کتاسیس البنیان ومھید أُصول ا حیطان؛ فإنه وسیلة إلی 
کمال صورۃة الدار ولھذا السر کان خاتم النبیین فإن الزیادۃ علی الکمال نقصان وکمال شکل 
الآلة الباطشة کف عليه خمس أاصاببعء فکما أن ذا الأصابع الاربعة ناقص فذو الاٴصابع 
الستة ناقص؛ لان السادسة زیادةۃ علی الکفایة فھو نقصان فی ال حقِیقةء وإن کانت زیادۃ فی 
الصورء وإلیے الإشارۃ بقوله عليه السلام: مثل النبوۃ کمٹل دار معمورة لم یبق فیھا إلا 
موضع لبنةء فکنت آنا موضع تلك اللبئة أولفظ ھذا معناہ فإذا صرفت أن کونە خاتم 
البیین ضرورة لا یتصور خلافه إذا بلغ بە الخایة والکمالء والغایة أول الحقدیرء آخر فی 
الوجود ۔ 

وأما قوله عليه السلام: اکْنْتٗ نبینا وآدم بن الَاء وَالطین؛ ۔ فھو أَیضًا إشارة إلی ما 
ذکرناہء وأنه کان فَْ فی التقدیر قبل تمام خلقه آدم عليه السلام لانہ لم شا علق آدم إِلا 
لیتزع الصافی من ذریتهء ولا یسصفی تدریجا إلی أن بلغ کمال الصفاءء فقیل الروح 
القدسی النبوی اللخمدی ولا تفھم ھذہ ا حقیقة إلا بأن تعلم أن للدارء مثلاً وجودین وجود 


فی ذھن الھندس ودماغه حتی کانه ینظر إلی صررۃ الداں ووجودھا خارج الذٰمن فی 
الاعی4ان. والوجود الذھنی سبب الوج ود ا خارجی العینی فھو سابق لا محال فکذلك 
فاعلم أن اللہ تعالی یقدر أولاً ثم یوجد علی وفق التقدیر ثانیّا وإنھا التقدیر یرسم فی اللوح 
الحفُ وظ کما یرسم و اللٰھندس أولأً ذ فی اللوح آو فی القرطاس؛ فتصیر الدار موجودة 
.تہ من :رجہ مور و ا وف 
فکذلك تقدیر صورۃ الأاسور الإلھیية ترسم آولاً فی اللوح اللحفوظء واإنما یتقش اللوح 
الحفوظ من القلم والقلم یجری علی وفق العلم: واللوح عبارة عن موجود قابل لنقش 
الصورۃ فيهے والقلم عبارة عن موجود منه تفیض الصور علی اللوح المنتقش؛ فان حجد القلم 
هو الناقش لصورء ولیس من شرطھما أن یکون قصبًا آو خشبًا اللعلومات فی اللوح؛ 
فی حد القلمیة واللوحیة ھو ما ذکرنا والزائد عليه صورتہ لا معناہ؛ فلا یبعد ان یکون قلم 
اللہ تعالی ولوحه لائقا یاصبعبيه وید وکل ذلك علی ما یلیق بذاته وإلھسیته فتقدس عن 
حقیقة ا لحسمیةء بل جملتھا جواھر روحانیة . عالیة بعضھا معل م کالقلمء رم 
کاللوح ء فإن اللہ تعالی علم بالقلمء فإذا فھمت نوعی الوجود فقد کان نبہًا قبل آدم عليه 
السلام بمعنی الو ج ود الاول التقدیری دون الو جح ود الٹانی ا جسی العبنیء وا حخمد لله رب 
العال مین ء والصلاۃ والسلام علی سید ا مرسلین وآله وصحبه أجعین آمین۔ 


بدایةالھدایة 
ر لے اتتراڑب, 

ا حمد الہ حق حمدہہ والصلاة والسلام علی خیر خلقه محمد رسولە وعبدہء وعلی 
آله وصحبه من بعدہ. 

آما بعد؛ فاعلم آیھا ا حریص القبل علی اقتباس العلمء الظھر من نفسه صدق الرغبة 
وفرض التعطش إليهء أنك إن کنت تقصد بطلب العلم ا نافسة والمباھاۃ والتقدم علی الأقران 
واستصسالة وجوہ الناس إليك وجمع حطام الدنیاء فانت ساع فی هدم دینك وإھلاك نفسك 
وبیع آخرتك بدنیاكاء فصفقتك خاسرۃ وتجارتك بائرۃ ومعلمك معین لك علی عصیانك 
وشريیك لك فی خسرانك وھو کبائع سیف من قاطع طریق کما قال ٤ل‏ : من أُعان علٌی 
معصیة ولّوْ بشطر کلمة کان شریکا لَه فیھا؛. 

وإن کانت نبِعكٌ رقصده بیدك وبین الله تصالیٰ من طلب العلم الھدایة دو مجرد 


کے ۳۹۲ کےے۱۱×۱٠٠مب٠ر_ز‏ ۱لرمبتس_کسازبپۓ'؟‫'ں'زر'۳- س_-ےھے مچموعة رسائل الإمام الفزالی ۔-ے۔ 
الروایة فابشر فان اللائکة تبسط لك اجنحتھا إذا مشیت: وحیتان اؤس سشت لك إذا 
سعیت؛ ولکن ینبغی لك آن تعلم قبیل کل شی۔ء آن الھدایة التی ھی ثمرة العلمء لھا بدایة 
وتھایة وظاھر وباطن؛ ولا وصول إلی نھایتھا إلا بعد إحکام بدایتھاء ولا عثور علی باطنھا 
إلا بعد الوقوف علی ظاھرھا۔ 

وھا آٹا مشیر عليك بیدایة الھدایة لتجرب بھا نفسك وقتحن بھا قلبكء فإن صادفت 
قلبك إلیھا مائلاً ونفسك بھا مطاوعة ولھا قابلةء فدونك التطلع إلی الٹھایات والتغلغل فی 
بحار العلومء وإن صادفت قليك عند مواجھتك إِیاھا بھا مسوقًا وبالعمل بمقتضاما ماطلاڈ 
فاعلم أن نفسك الائلة إلی طلب العلم ھی النفس الأمارۃ بالسوء وقد انھضت مطیعة 
للشیطان اللعین لیدليك بحیل غرورہ فیستدرجك بمکیدته إلی غمرۃ الھلاكء وقصدہ أن 
یروج عليك الشر فی معرض ا حیر حتی یلحقك بالآخسرین اعمالاً الذین ضل سعیھم فی 
ا حیاۃ الدنیا وھم یحسبون أنھم یحسنون صنعّاء وعند ذلك یتلو عليك الشیطان فضل العلم 
ودرجة العلماء وما ورد فيه من الآثار والأآخبارء وی لھيك عنِ تو . .5ت اه علًا 


سسےے م۔یمھط 


ولم ؛ یژدد سوا وھ لا گاتاو وعن ت : اد کہ عذابا پ زم ا القیامة 


یع وعمل لا برقم ودعاء لامع 27( ٌ رت لال دی پالم 
تْرض شفاهھم بمقاریض مِنْ نار فَقَلت من ام٥‏ َالُو: کتا نأمر با حر ولا نأنيه ونٹھی عن 
الشر وتأتيهہ. 

فإیاک یا مسکین أن تذعن لتزویرہ فیدلك بحبل غرورہء فویل للجاھل حیث لم یتعلم 
مرة واحدة! وویل للعالم حیث لم یعمل با علم آلف مرۃ! 

واعلم أن الناس فی طلب العلم علی ثلائة أأحوال: رجل طلب العلم لیتخذہ زادہ 
إلی العادء ولم یقصد به إلا وجه الله والدار الاخرةء فهھذّا من الفائزینء ورجل طلبه 
لیستعین بە علی حیاته العاجلةء وینال بە العز وا جاہ وا مال وھو عالم مستشعر فی قلبه 
رکاکة حاله وخسة مقصدہ؛ فھذا من الخاطرینء فإن عاجله اجلە قبل التوبة خیف عليه من 
سوء الحاتمة وبقی أمرہ فی خطر الشیشةء وإن وفق للتوبة قبل حلول الآجل وأضاف إلی 
العلم والعمل وتدارك ما فرط فيه من الخللء التحق بالفائزین؛ فإن التائب من الذنب کمن 
لا ذنب لە۔ورجل ثالث استحوذ علییے الشیطانء فاتخذ علمه ذریعة إلی التکاثر با مال 
والتفاخر بالحاہ والتعزز بکشرۃ الأتباعء یدخل بعلمه کل مدخل رجاء أن یقضی من الدنیا 
وطری وھو مع ذلك یضمر فی نفسه أنه عصند الله کانة لاسامه بسمة العلماء و تن 
برسومهم فی الزی وا منطق مع تکالبه علی الدنیا ظاھر وباطتّا؛ فھذا من الھالکین ومن 


کے مچموعة رسائل الژمام الفزائیےی '"مسےمے-۱۔۔ ے-سس'-ز- -----_ے_-__-_--_۔>حعع ۳٣ے‏ 


کَّ المخرورین: إِذ 0 "0 وھو غافل عن قوله 

لی: یا ھا الّذین آمنوا لم تقولون ما لا تفعلون ‏ (الصف: ٢۔‏ وھو عن قال فیھم 
. اللہ گل : نا مِنْ غیْرالدجال أخوف عَلَيِکم مِن الدجال؟ فقیل: وساھر بارتول 
الله؟ عَقَال: اعلماء السوء؛ . وھذا لان الدجال غایته الااضلالء ومثل ھذا العالم وإن 
صرف الناس عن الانيْنًا انا ومقاله فھو داع لھم إلیھا بأعماله وأحوال٭ء ولسان ا لحال 
آفصح من لسان المقالء وطباع الناس إلی المشامدۃ فی الأعصمال آمیل منھا إلی المتابعة فی 
الأقوال؛ فما أفسدہ ھذا المغرور بأعماله اکٹر مما أصلحه بأقواله إذ لا یستجرئ ال جحاھل علی 
الرغبة فی الدنیا إلا باستجراء العلماء فقد صار علمے سببّا لمراءة عباد الله علی معاصيه 
ونفےہ ا اہلة مدلة مع ذلك تمنيه وترجیەء وتدعوہ إلی أن عِنَّ علی الله بعلمهء وتخیل إليه 
نفسه أنە خیر من کثیر من عباد الله ۔ فکن أبھا الطالب من الفریق الأولء واحفذر أن تکون 
من الفریق الثانی! فکم من مسوف عاجله الاجل قبل التوبة فخسرء وإیاك ثم إیاك أن تکون 
من الفریق الثالٹ فتھلك هلاگا لا یرجی معه فلاحك ولا یتظر صلاحك ۔ 

فإن قلت: فما بدایة الھدایة لآجرب بھا نفسی؟ 

فاعلم أن بدایتھا ظاھرۃ التقویء ونھایتھا باطنة التقویء فلا عاقبة إلا بالتقوی: ولا 
ھدایة إلا للمتقین. والتقوی عبارة عن امتثال أوامر الله تعالی واجتناب نواميهء فھما 
قسمان. وها آنا أشیر عليك بجمل مختصرۃ من ظاھر علم التقوی فی القسمین جعیعّاء 
وآلحق قسمّ الا لیصیر ھذا الکتاب جامعًّا مغنیا واللہ الستعان۔ 


القسمالاول فی الطاعات 
اعلم أن أوامر الله تعالی فرائض ونوافل: فالفرض زامن اثال پر اأصل التجارۃ وبه 
حصلِ النجاۃ والنل هو الریحِ وبە المفوز بالتر جات قال تا نول الله تبارك وتعالی: 
ما قرب إلی الُقَربُونَ ہمڈل أتاء ما اشرضت عَليهم ولا برا العبد یقرب إلی بالتَوافلٍ 


مس سے کے ششرھےو عو ہی چہے کے ہے 


أحبه فَإدا آحبیتہ کنت سمعہ لی یسمع بھ وبصرہ الٰذی یبصر بھ ولسانه ای بنْطق 
بە ویدہ التی یٔطش بھا ورِجله التی یمْشی بھا:. 

(ء۶ھ " الطالب لی القیام بأوامر الله تعالی إلا مراقبے قلبك وجوارحك فی 
لحظاتك وآن4اسك من حین تصبح إلی حین تمسی؛ فاعلم أن اللہ تعالی مطلع علی 
ضمیركء ومشرف علی ظاہرك وباطنك ومحیط بجمیع لحظاتك وخطراتك وخطواتك؛ 
وسائر سکناتك وحرکاتك: وأنك فی مخالطتك وخلواتك متردد بین یدیەء فلا یسکن فی 
ملك واللکوت ساکن ولا یتحرك متحرك إلا وجبار السموات والأرض مطلع عليه ظ یعلم 


ک٠‏ ۱۷۱۱۰۰ء|متء٠کم'سسۓ__کگکک‪ک‏ ود مجموعةرسائل الإمام الفزالی سے 
خائنة الأعینِ وما تحّفي الصدور 4 [غافر: ۱۹]۔ و طإیعلم السر وا٘خقی پ4 [طہ: ۲۷. فتا٘دب 
آیھا السکین ظاهرً وباطًا بین یدی اللہ تعالی بآدب العبد الذلیل المذنب فی حضرۃ اللك 
ا حيار القھار واجتھد أن لا یراك مولاك حیث نھاك؛ ولا یفقدك حیث آمرك: ولن تقدر 
علی ذلك إلا بان توزع أوقاتك وترتب أورادك من صباحك إلی مساتك؛ فاصغ إلی ما 
یلقی إلیك شنّ آوامر الله تعصالی عليك من حین تستیقظ من منامك إلی وقت رجوعك إلی 


فصل فی آداب الاستیقاظ من الوم 

فإِذا استیقظت من النوم فاجتھد أن تستیقظ قبل طلوع الفجرء ولیکن أول ما یجری 
علی قليك ولسانك ذکر الله تعالی؛ فقل عند ذلك: الحمد لہ الذی آحیانا بعد ما أماتنا 
وإليه اللشورء أصبحنا وأاصبح ا للك ل٠‏ والعظمة والسلطان للہ: والعزۃ والقدرۃ للہ رب 
العالمین؛ أآصبحنا علی فطرۃ الإسلامء وعلی کلمة الإخلاصء وعلی دین نبینا محمد ءَإّه 
وعلی ملة آبینا إبراھیم حنیفًا مسلما وما کان من اللشرکین. اللھم بك آص.حنا وبك أمسینا 
وبك نحیا وبك نموت وإليك النشور. اللھم إنا نسألك أن تبعثنا فی ھذا الیوم إلی کل خیر 
ونعوذ بك أن نجترح فضيیه سوًّا آو نجرہ إلی مسلم أو یجرہ أحد إلینا. نسلك خیر ھذا الیوم 
وخیر ما فيه ونعوذ بك من شر ھذا الیوم وشر ما فیە. 

نان لے قارف ختانی مہ کال ارات الله فان کے سس فررلافہ :ار آھ یکرت 
ستلا تہ لانك مراطائاخلی نتفس 


باب ‌آداب دخول الخلاء 

فإذا قصدت بیت اخلاء لقضاء الحخاجة فقدم فی الدخول رجلك الیسری؛ وفی 
ا خروج رجلك الیمنی. ولا تستصحب شیا عليه اسم اللہ تعالی ورسوله؛ ولا تدخل حاسر 
الراس ولا حافی القدمین. وقل عند الدخول: باسم اللہ أعوذ بالله من الرجس النجس 
ا لحبیث الخبث الشیطان الرجیم؛ وعند ا خروج: غغفرالنك ا حمد لہ الذی أذھب عنی ما 
یؤذینیء وآأبقی علی ما ینفعنی۔ 

وینبغی أن تعد للغسل قبل قضاء ا لحاجةء وآن لا تستنجی بالماء فی موضع قضاء 
الحاجةء وأن تستبرئ من البول بالتتحنح والنٹر ثلاگاء وبإمرار الید الیسری علی آسفل 
القضیب . وإن کنت فی الصحراء فابعد عصن عیون الناظرین أو استتر بشئ إن وجدت ولا 
تکشف عورتك قبل الانتھاء إلی موضع ا لوس ولا تستقبل الشمس ولا القمر ولا 


مجموعة رسائل الڑإمامالغزالی مًحسے__-_--__۔_____ے ۳)٣‏ ہے 
تستقبل القبلة ولا تستدبرھاءولا تجلس فی متحدث الناس؛ ولا تبل فی ا ماء الراکد وتحت 
الشجرۃ ار ولا فی ال ححر. رِأَحََتز الأرض الصلبة ومھب الریح احترازً من الرشاش؛ 
لقولہ قإ: ١‏ إِنَ عَاصة عَذَاب القَیْر مله. وانکیء فی جلوسك علی الرجل الیسری؛ ولا 
تبل قَاثسًا إلا عن ضرورة واجمع فی الامستنجاء بین استعمال ال حجر والاءء فإذا اردت 
الائ اع سك قالاہ افسل ب اقاق فھھ تاس شالت کس فک 
انان ظا ھا لقرت: تھی ھا مل الف سیت لاس القاسدمن مرکا 
وکذلك تمسح القضیب فی ثلائة مواضع من حجرہ فإن لم یحصل الإنقاء بثلاثة فتمم 
خمسة آو سبعة إلی آن ینقی بالایتارء فالإیتار مستحب والإنقاء واجب . ولا تستنج إلا بالید 
الیسری؛ وقل عند الفراغ من الاستنجاء : اللھم طھر قلبی من النشفاق؛ وحصن فرجی من 
الوم عرالت یھ متا لضفا لاس ساط کم اضا 


آداب الوضوء 

فإذا فرغت من الاستنجاء فلا تترك السواكء فإنه مطھسرۃ للفم ومرضاۃ للرب 
ومسخطة للشیطانء وصلاۃ بسواك آغال جم مہ اور وروی عن أٌبی عَرَیرة 
نیہ قال: قسال رسول ئل : الولا ان اشق علی أستی لأمرتھم بالسواك فی کل صلاۃ٥:‏ 

وعنہ لگ : اأُمرت بالسواك حتی خشیت ان یکتب علی). 
ٹم اجلس للوضوء مستقبل القبلة علی موضع مرتفع کی لا یصیيك الرشاش وقل: 
بسم الله الرحمن الرحیم: رب أآعرذ بك من همزات الشياطین: رما ریت ا 
یحضرون. ثم اغسل یديك ثلائا قبل أن تدخلھما الاناء وقل: اللھم إنی أسألك الیمن 
والبرکةء وأعوذ بك من الشؤم والھلکكة. ثم انو رفع ا حدث أو استباحة الصلاۃ؛ ولا ینبغی 
ان تعزب نیتك قبل غسل الوجے فلا یصح وضوء. ثم خذ ضرفة لفیيك ومقضمض بھا 
ثلاگاء وبالغ فی رد الاء إلی الخلصمة؛ إلا أن تکون صائمّاء فترفق وقل : اللھم أعنی علی 
تلاوۃ کتابك وکشرۃ الذکر لكء وثبتنی بالقول الثابت فی الحیساۃ الدنیا وفی الآخحرة. ٹم خذ 
غرفة لأنفك واستنشق بھا ثلائّاء واستئٹر ما فی الأآئف من الرطوبةوقل فی الاستنشاق: 
اللھم اُرحنی رائحة ال جحنة وأنت عنی راضش؛ وفی الاستنثار: اللھم إنی أعوذ بك من روائح 
النار وسوء الدار۔ ثم خذ غرفة لوجهھك فاغسل بھا من مبتدأ تسطیح ال حبهة إلی منتھی ما 
یقبل من الذقن فی الطولء ومن الأذن إلی الأذن فی الصرض٠؛‏ وأوصل الاء إلی موضع 
التحذیف:؛ وھو یعتاد النساء تنحیة الشعر عنهہ وھو ما بین رأس الأذن إلی زاویة الحبین؛ 
آعنی ما یقع منە فی جبهھة الوجە؛ وأوصل اماء إلی منابت الشعور الأربعة : ا حجاجبین: 
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والشارین والأآهداب والعذارین ؛ وھما ما یوازیان الأذنین من مبتدأ اللحیة ۔ ویجب إیصال 
ا اء إلی منابت الشعر من اللحیة الحفیفة دون الكثیفة؛ وقل عند غسل الوجهە: اللھم بیعض 
وجچھی بتورك یوم بیض وجحوہ أولیسائكء ولاتسود وجھی بظلماتك یوم تسود وجوہ 
أعدائك ۔ 0 ہی الکثیفة . 
وراء ظھری۔ 
یالیسریء وتضعھما علی مقدمة الرأاسء ومَرھا إلی القمقاء ٹم تردھما إلی المقدمے فھله 
مرة؛ تفعل ذلك ثلاث مرات؛ وکذلك فی سائر الأعضاء وقل: اللھم غشنی برح متك 
وآنزل علیٗ من برکاتك؛ء وأظللنی تحت ظل عرثك یوم لا ظل إلا ظلك؛ اللھم حرم 
شعری وبشری علی النار ۔ 

ثم امسح أذنیك ظاھرھما وباطتھما بباء جدیدء وادخل مسبّحتيك فی صماخی 
فیتبعون آحسلهء اللھم اأسمعنی منادی ا لحنة فی ا لنة مع الابرار۔ 
والأغلال۔ 

ٹم افسل رجلك الیمنی ئ ٹم الیسری مع الکعبین وخلل بختصر الیسری اصابع 

رجلك الیمنی مبندتا بخنصرھا حتی تختم بخنصر الیسری؛ وتدخل الاصابع من آسفل 
وقل: اللھم بت قدمی علی الصراط اللستقیم مع آقدام عبادكک الصا ‏ حین ۔ وکلذلك تقول عندذ 
غسل الیسری: اللھم إنی أعوذ بك أن تزل قدمی علی الصراط فی النار یوم تزل اقدام 
النافقین والملشرکین ۔ 

وارفع ا ماء إلی اُنصاف الساقینء وراع التکرار ٹلا فی جمیع اُفعالك ۔فإذا فرغت من 
الوضوء فارفع بصرك إلی السماء وقل: آشٰۓد ان لا إله إلا الله وحلدهہ لاشریيك لہ وأشھد 
أن محمد عبدہهہ ورسول سبحانك اللھم وبحمدكگف آشھد ان لا إله إلا انت عملتٗ سوعًا 
وظلمت نقسیء أستغفرك وآتوب إليك فاغفر لی وتب علیٗ إتك آنت التواب الرحیمء 
اللھم اجعلنی من التواینء واجعلنتی من التطھرینء واچجہعلنی من عم عبادكه الصاحنْن 
واجعلنی مور شکوراء واجعلنی اذكرك ذکرا کثیرا وسہحك بکرة وأصیلاً۔ ۱ 
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فمن قال ھذہ الدعوات فی وضوئه خرجت خطایاہ من جمیع آعضائهء وختم علی 
وصوئه بخاتم ورفع لە تحت العرش؛ فلم یزل یسبح الله تعالی ویقصدسه ویکتب لە ثواب 
ذلكَ إلی یوم القائة: 

واجتنب فی وضوئك سبعًا: لا تنفغض یدیك فترش الاء۔ ولا تلطم وجھك ولا 
رأسك بالاء لطمًا. ولا تتکلم فی اثناء الوضتوء . ولا تزد فی الغسل علی ثلاث مرات. ولا 
الیعاق تقر فا نات فیس لاس الاواتی ےيل ااستتة گکررنتشی 
الوضوء۔. وفی الجبر أن من ذکر الله عند وضوئه طھر الله جسدہ کل ومن لم یذکر اللہ لم 


آداب‌الفسل 

فإذا أصابتك جنابة من احتلام آو وقاعء فخذ الإناء إلی اللضتسل واغسل یديك آولاً 
ٹلاگاےء وأزل ما علی بدنك من قذر وتوضآً کما سبق فی وضوئك للصلاۃ مع جمیع 
الدعوات؛ وأخرغسل قدميك کیلا یضیع ال اء. فإذا فرغت من الوضوء فصب الاء علی 
رأسك ثلاٹا وأنت ناو رفع ا لحدث من ا جنابةء ثم علی شتك الآیمن ثلانا ثم الأیسر ثلائا. 
وادلك ما أقبل من بدنك وما ادبر ثلاگًا ثلانّاء وخلل شعر رأسك و حیتكء وأوصل الاء إلی 
معاطف البدن ومنابت الشعر ما خف منە وما ئف. واحنذر أن تمس ذکرك بعد الوضوء 
فإن أصابہته یدك فأعد الوضوءء والفریضة من جملة ذلك کلە النیة وإزالة النجاسة واستیعاب 
الہدن بالغسل. 

وفرض الوضوء غسل الوجه والیدین مع المرفقینء ومسح بعض المرفقین؛ ومسح 
بعض الرأس؛ وغسسل الرجلین إلی الکعبین مرة مرة مع النیة والترتیب؛ وما عداھا سنن 
مؤکدة فضلھا کثیر وثوابھا جزیلء وا لمتھاون بھا خاسر بل هو بأصل فرائضه مخاطر فإن 
النوافل جوابر للفرائض. 


آداب التیمم 
فان عجزت عن استععمال الاء لفقدہ بعد الطلب؛ أو لعذر من مرض؛ أو مائع من 
الوصول إليه من سبع آو حبسء أو کان ا ماء ا لحاضر تحتاج إليه لعطشك أو لعطش رفیقك؛ 
أر کان ملکا لغیرك ولم یبع إلا باکثر من ثمن الثلء أو کانت بك جراحة أو مرض تخاف 
منه علی نفسكء فاصبر حتی یدخل وقت الفریضة ثم اقصد صعیلً طیبًا عليه تراب خالصی 
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طاہر لین فاضرب عليه بکفیك ضامًا بین اصابعكء وانو استباحة فرض الصلاة وامسح 
بھما وجھك کلە مرة واحدةء ولا تتکلف إیصال الغبار إلی منابت الشعر خف آو کئف؛ ثم 
انزع خاتمك واضرب ضربة ثانیة مفرقًا بین اصابعك؛ وامسح بھما یديك مع مرفقيك؛ فإن 
لم تستوعبھما فاضرب ضربة آخری إلی أن تستوعبھماء ثم امسح إحدی کفیك بالآخری؛ 
وامسح ما بین أصابعك بالتخلیلء وصلٗ بە رض واحداًا وما شت من النوافل ٠‏ فإن ُردت 
فرضًا ثانیا فاستائنف ‏ ە تيممَا آخر۔ 


آداب الخروجإلی السجد 

فإذا فرغت من طھارتك فصل فی بیتك رکعتی الصبح إن کان الفجر قد طلعء 
كذلك کان یفعل رسول الله ٤إ‏ . ٹم توجه إلی اللسجد؛ ولا تدع صلاة فی الحماعة لاسیما 
الصبح؛ فصلاة ا جماعة تفضل علی صلاۃ الفرد بسبع وعشرین درجة. فإن کنت تتساھل 
فی مثل ھذا الربح فی فائدۃ لك فی طلب العلم؟ وإنغا ثسرة العلم العمل بەء فإذا سعیت 
إلی اسجد فامصش علی هینة وتؤدة وسکینة؛ ولا تعجلء وقل فی طریقك : اللھم نی 
أسآلك بحق السائلین علیيك؛ وبحق الراغضبین إليیك؛ وبحق مشای ھنذا إليكء فاإنی لم 
آخرج آشراً ولا بطرا ولا ریاء ولا سمعةء بل خرجت اتقاء سخلك وابتغاء صرضاتك: 
فاأسألك أن تنقذنی من النارء وأن تغفر لی ذنوبی؛ فإنه لا یغقر الذنوب إلا أنت۔ 


آداب دخول اٹسجد 

فإذا ُردت الدخول إلی المسجد فقدم رجلك الیمنی وقل: اللھم صلٗ علی محمد 
وعلی آل محمد وصحبه وسلم؛ اللھم اغفر لی ذنوبی وافتح لی أبواب رحمتك۔ 

ومھما رأیت فی الملسجد من یبیسع أو یبتاع فقل: لا أربح اللہ تجارتك! وإذا رأیت فیه 
من ینشد ضالة فقل : لا رہ الله عليك ضالنتك! کذلك آمر رسول الله ئل . 

فإاذا دخلت المسجد فلا تجلس حتی تصلی رکعتی التحیةء فإن لم تکن علی طھارۃ أو 
لم ترد فعلھا کفتك الباقیات الصالحات ثلانًّاء وقیل اربعًاء وقیل ثلانًا للمحدث؛ وواحد 
للمتوضئ. فان لم تکن صلیت فی بیتك رکعتی الفجر فیجزئك أداؤھما عن التحیة؛ فإذا 
فرغت من الرکعتین فانو الاعتکاف وادع با دعا بە رسول اللہ کل بعد رکعتی الفجر فقل: 
(اللھم إنی أسالك رحمة من عندك تھدی بھا قلبیء وتجمع بھا شملی؛ وتلےم بھا شعثٹی 
وترد با أُلفتی؛ وتصلح بھا دینی؛ و حفظ بھا غائبی؛ وترفع بھا شاھدیء وتزکی بھا 
عملی؛ وتبیض بھا وجھی؛ وتلھمنی بھا رشدی؛ وتقضی بھا حاجتیء وتعصمنی بھا من 
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کل سوء اللھم إنی اسألك إِیِانا خالصا دائمَّا یباشر قلبی؛ وأسألك یقينًا صادقًا نع أعلم 
أله لم یصیسبنی إلا ما کتبعە علی؛ ورضنی بما قسمته لی. اللھم إنی أسألك إِیِاتا صادثًا 
ویقینًا لیس بعدہ کفرء وأسألك رحمة أنال بھا شرف کرامتك فی الدنیا والآخرۃ. اللھم إنی 
اُسألك الفوز عند اللقاءء والصبر عند القضاءء ومنازل الشھداء وعیش السعداء: والنصر 
علی الأعداءء ومر٣ققة‏ الأنبیاء. اللھم إنی أنزل بك حاجتی وإن ضعف رأبی وقصر عملی 
وافتقرت إلی رحمتك فاسألك یا قاضی الأمور ویا شافی الصدور کما تیر بین البحور أن 
تجیرنی من عصذاب السعیرء ومن فتنة القصبور؛ ومن دعوۃ الثبور. اللھم ما قصر عنہ رأبی 
وضعفی عنه عملی ولم تبلضه نیتی وأمنیتی من خیر وعدته أحدًا من عبادكء أو خیر انت 
معطيه اأح٥ًا‏ من خلقكء فانی آرغب إليك فیەء وأسألك إیاہ یارب العا مین . اللھم اجعلنا 
مادین مھتدین غیر ضالین ولا مضلینء حربًا لأعدائك: سلمّا لأولیائك؛ نحب بحبك 
الناس ونعادی بعصداوتك من خالفك من خلقك . اللھم مذا الدعاء وعليك الاإجابةء وھذا 
ا جھد وعليك التکلان. وإنا للہ وإنا إلیه راجعونء ولاحول ولا قوۃ إِلا باللہ العلی العظیم ۔ 
اللھم ذا ا حبل الشدید والامر الرشیدء أسؤلك الآمن یوم الوعیسدہ وا حنة یوم الخلود مع 
القربین الشھودہء الرکع السجودء الوفین لك بالعھودء إنك رحیم ودودء وأنت تفعل ما 
تریدء سبحان من اتصف بالعز وقال بە! سبحان من لبس الملجد وتکرم بە! سبحان من لا 
یبغی التسٍیح إلا لە! سبحان ذی الفضل والنعم! سبحان ذی ا جود والکرم! سبحان الذی 
احصی کل شیء بعلم!! اللھم اجعل لی نورا فی قلبی؛ ونورا فی قبری؛ ونورا فی 
سمعی؛ ونور فی بصری؛ ونورً فی شعری؛ ونورا فی بشری؛ ونورًا فی حمیء ونورًا فی 
دمیء ونورً فی عظامی؛ ونورا من بین یدی؛ ونورا من خلفی؛ ونورا عن شسمالیء ونورا 
من فوقی؛ ونورا من تحتی. اللھم زدنی نوا وأعطنی نورا أعظم نورء واجعل لی نورا 
برحمتك یاأرحم الراحمین٤‏ ۔ 

فإذا فٹرغت من الدعاء فلا تشتغل إلی وقت الفرض إلا بذکر أو تسبیح أو قراءۃ 
قرآنء فإذا سمعت الاذان فی آثناء ذلك فاقطع ما آنت فیه واشتغل بجواب الؤذنء فإذا قال 
الؤذن: الله أکبر الله أاکبر فقل مثل ذلكء وکذلك فی کل ککلمة إلا فی ال حیعلتین فقل 
فیفما: لا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلی العظیم. فإذا قال: الصلاۃ خیر من النومء فقل: 
صدقت وہررت وأنا علی ذلك من الشاھدین. فإذا سمعت الاقامة فقل مثل ما یقول إلا فی 
قوله: قد قامت الصلاۃء فقل : أقامھا الله وأدامھا ما دامت السموات والأرض . فإذا فرغت 
من جواب الؤذن فقل : اللھم إنی أسألك عند حضور صلاتك؛ وأصوات دعاتك؛ واإدبار 
ایلك؛ وإقبال نھارك أن تؤتی محمدا الوسیلة والفضیلة والدارجة الرفیعةء وابعثه ا مقام 
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اللحمود الڈی وعدته: إنك لا تخلف الیعاد یاأرحم الراحمین؛ فإذا سمعت الأذان وأنت فی 
الصلاۃ فتمم الصلاۃ ٹم تدارك ا جواب بعد السلام علی وجهھه؛ فإذا آحرم الإمام بالفرض 
فلا تشتغل إلا بالاقتداء بەءوصل الفرض کما سیتلی عليك فی کیفیة الصلاۃ وآدابھا۔ 

فإذا فرغت فقل: اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد وسلم؛ اللھم أنت السلام 
ومنك السلام وإليك یعود السلامء فحینا رہنا بالسلامء وأدخلنا الجنة دار السلامء تبارکت یا 
ذا ال لال والإکرامء سبحان ربی العلی الأعلی؛ لا إله إلا اللہ وحدہ لاشریيك لە؛ لە الملك 
وله ا حمدء یحیی ومیت وھو حی لا یموت بسدہ الخیر وھو علی کل شیء قدیرء لا إلە إلا 
الله أھل النعمة والفضل والثناء ا لحسنء لا إلە إلا اللہ ولا نعبد إلا إیاء مخلصین لە الدین 
ولو کرہ الکافرون ۔ 

ثم ادع بعد ذلك بالجوامع الکوامل ما علمے رسول اللہ ئل عائشة تَاقتاء فقل: 
فاللھم إنی أسألك من ال حیر کله عاجله وآجلە ما علمت منە وما لم أعلم وأعوذ بك من 
الشر کله عاجله وآجله ما علمت منە وما لم أعلمء وأأسالك ال جحنة وما یقرب إلیھا من قول 
وعمل ونية واعتقادء وأعوذ بك من الار وما یقرب إلیھا من قول وعمل ونیة واعتقاد 
وأسألك من خیر ما سالك منه عبدك ورسولك محمد ثّ ‏ وأعوذ بك من شر ما استعاذك 
منه عبدك ورسولك محمد ئل اللھم وما قضیت علی من أمر فاجعل عاقبته رشدا۷. 

ٹم ادع بما أوصی بە رسول اللہ ٤ل‏ فاطمة تإقعا: فقل: لیا حی یا قیومء با ذا 
ا حلال والاإکرام؛ لا إلە إلا آنتء برحمتك آستغیث ومن عذابك أستجیر. لا تکلنی إلی 
نفسی ولا إلی أحد من خلقك طرفة عینء وأصلح لی شانی کلەه با أاصلحت بە 
الصا حین) . 

ثم قل ما قاله عیسی؛ علی نینا وعليه الصلاة والسلام: هاللھم إنی آصبحت لا 
أستطیع دفع ما آکرہہ ولا أملك نفع ما آرجوءوأصبح الأمر بیدك لا بید غیركء وأصبحت 
مرتهنًا بعلمی؛ فلا فقیر آفقر منی إليكء ولا غنی أغنی منك عنی. اللھم لا تشمت بی 
عدوی؛ ولا تسؤ بی صدیقی؛ ولا تجعل مصییتی فی دینیء ولا تجعل الدنیا اکبر ھمی ولا 
ملغ علمیء ولا تسلط علی بذنبی من لا یرحمنی)۔ 

ثم ادع بما بدا لك من الدعوات المشھوراتء واحفظھا مما أوردناہ فی کتاب الدعوات 
من کتاب إحیاء علوم الدین ۔ 

ولتکن أوقاتك بعد الصلاۃ إلی طلوع الشمس موزعة علی آربع وظائف: وظیفة فی 
الدعوات٠‏ ووظیفة فی الأذکار والتسبیحاتء وتکررھا فی سبحةء ووظیفة فی قراءۃة القرآن 
ووظیفة فی التفکر؛ فتفکر فی ذنوبك وخطایاكاء وتقصیرك فی عبادة مولاكء وتعرضك 
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لعقابه الألیم وسخطه العظیم؛ وترتب أوقاتك بتدبیرك آورادك فی جمیع یومك؛ لتتدارك بہ 
ما فرطت من تقصیركء وتحترز من التعرض لسخط الله تعالی الالیم فی یرمك: وتنوی 
الخیر لحمسیع المسلمین: وتعزم ان لا تشتغل فی جمیع نار إلا بطاعة الله تعالیء وتفصل 
فی قلبك الطاعات التی تقدر علیھاء وتختار أفضلھاء ونتأمل تھیئة أسبابھا لتشغل بھاء ولا 
تدع عنك التفکر مفی قرب الأجلء وحلول الوت القاطع للأملء وخروج الآمر عن 
الاختیار وحصول ا حسرۃ والندامة بطول الاغترار۔ 

ولیکن من تسبیحاتك وأذکارك عشر کلمات: إحداھن لا إله إلا الله وحدہ لا شريك 
لە لە اللك ولە ا حمسدہ؛ یحیی ومیت وھو حی لا یموت: بیدہ ا خیر وھو علی کل شیء 
قدیر . الثانیة: لا إله إلا اللہ اللك الحق المبین. الٹالثة: لا إلە إلا الله الواحد القھارء رب 
'لسموات والأرض وما بینماء العزیز الغفار . الرابعة: سبصحان الله والحمد لله ولا إله إلا 
الله واللہ اکبر ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلی العظیم. ا حامسة: سبوح قدوس رب اللائکة 
والروح . السادسة: سبحان اللہ وبحمدہ سبسحان الله العظیم. السابعة: استغفر الله العظیم 
الذی لا إله إلا ہو ا حی القیوم وأساله التوبة والغفرة. الثامنة: اللھم لا مانع ما اأعطیت ولا 
معطی ما منعت ولا راد ما قشضیت ولا ینفع ذا ا جد منك ا جحد. التاسعة: اللھم صلٗ علی 
محمد وعلی آل محمد وصحبه وسلم . العاشرة: بسم الله الذی لا یضر مع اسمه شیء فی 
الأرض ولا فی السماء وھو السمسیع العلیم. تکرر کل واحدة من ھذہ الکلمات إما مائة 
مرةء أو سبعین مرة؛ أو عشر مرات وھو أقله لیکون اللجموع مائة ۔ 

ولارم ھذہ الأذکار ولا تتکلم قبل طلوع الشمسء ففی الحخبہر أن ذلك أفضل من 
إعتاق ثمان رقاب من ولد إسماعیل علی نبینا وعليه الصلاة والسلام؛ أعنی الاشتغال بالذکر 
إلی طلوع الشمس من غیر أن یتخلله کلام . 


آداب ما بین طاوع الشمس إلی الزوال 

فإذا طلعت الشمس وارتفعت قدر رمح فصلٗ رکعتین؛ وذلك عند زوال وقت 
الکراهة للصلاۃء فإنھا مکروهة من بعد فریضة الصبح إلی اوت الشمس . فإذا آضشحی 
الٹھار وعضی منہ قریب من ربص فصلٴ صلاۃ الضحی اربمَا آو ستًا آو ثمائیا مثئیء فقد 
نقلت مذہ الأعداد کلھا عن رسول الله ھل . 

والصلاۃ محیر کلھاء غمن شاء فلیسشکٹر ومن شاء فلیسسقللء فلیس بین طلوع 
الشمس والزوال راتبة من الصلاة إلا ہذہ؛ فما فضل عنھا من أوقاتك فلك فیے أربع 
حالات: 
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ال حالة الأولی: وھی الافضلء أن تصرفه فی طلب العلم النافع فی الدین دون 
الفضول الذی اکب الناس عليه وسموہ علمَّ. والعلم النافع هو ما یزید فی خوفك من الله 
تعالیء ویزید فی بصیرتك بعیوب نفسكء ویزید فی معرفتك بعبادۃ ربكء ویقلل من 
رغبتك فی الدنیاء ویزید فی رغبتك فی الآخحرۃء ویفتح بصیرتك بآفات أعمالك حتی تھترز 
منھاء ویطلعكهحلی مکاید الشیطان وضرورہ؛ وکیفیة تلبیسه علی علماء السوء حتی 
عرضھم لمقت الله تعالی وسخطهء حیث اشتروا الدنیا بالدینء واتخذوا العلم ذریعة ووسیلة 
إلی أخذ آمسوال السلاطین وأکل آموال الأوقاف والیستامی والمساکین؛ وصرف ہمتھم طول 
نھارهم إلی طلب ا ماہ والنزلة فی قلوب ا خلق؛ واضطرھم ذلك ا مراءاۃ والمماراۃء وا ناقشة 
فی الکلام وا لمباھاۃ. وھذا الفن من العلم النافع قد جمعناہ فی کتاب إحیاء علوم الدینء 
فان کنت من أھله فحصله واعصمل بە؛ ثم علمه وادع إليه؛ فمن علم ذلك وعمل بە ثم 
علمه ودعا إليەء فذلك یدعی عظِیمًا فی ملکوت السموات بشھادۃ عیسی عليه السلام. 

فإذا فرغت من ذلك کلەء وفرغت من إصلاح نفسك ظاھراً وباطّاء وفضل شیء 
من أوقاتكؤگ: فلا بأاس أن تشتغل بعلم الذھب فی الضفقے لتعرف بە الفروع النادرۃ فی 
العباداتء وطریق التوسط بین ا خلق فی الخصومات عند انکبابھم علی الشهوات؛ فذلك 
اَضنًا بعد الفراغ من ھذہ ا مھمات من جملة فروض الکفایات. فإن دعتك نفسك إلی ترك ما 
ذکرناہ من الأوراد والأذکار اسثقالاً لذلك فاعلم ان الشیطان اللعین قد دس فی قلبك 
الداء الدفینء وھو حب ا ال وا حاہء فإیاك آن تختر بە فتکون ضحکة لە فبھلكکك ثم یسخر 
منك. فان جبرت نفسك مدۃ فی الأوراد والعبارات فکنت لا تستثقلھا کسلاً عنھاء لکن 
ظھرت رغبتك فی تحصیل العلم النافع ولم ترد بہ إلا وجه الله تعالی والدار الآخرۃء فذلك 
أفضل من نوافل العبادات مھما صحت اللیة؛ ولکن الشآن فی صح النیةء فإن لم تصح 
فھو معدن غرور ا جھال ومزلة أقدام الرجال۔ 

الحالة الشانیة: أن لا تقدر علی تحصیل العسلم النافم فی الدینء لکن تشتغل بوظائف 
العبادات :من الذکر والتسبیح والقراءۃ والصلاۃء فذلك من درجات العاہدین وسبر 
الصا حین؛ وتکون أَیضًا بذلك من الفائزین ۔ 

الحالة الثالثة: أن تشتغل مما یصل منه خیر إلی المسلمینء ویدخل بە سرور علی قلوب 
اللژمنین: آو یتیسر به الأعمال الصالحة للصالحین؛ کخدمة الفقهاء والصوفیة وأھل الدینء 
والتردد فی أشغالھم والسعی فی إٍطعام الفقراء والمساکین؛ والتردد مثلاً علی الملرضی بالعیادة 
وعلی ا جنائز بالصكششییع؛ فکل ذلك أفضل من النوافل؛ فإن مذہ عبادات وفیھا رفق 
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ا حالة الرابعة: إن لم تقو علی ذلك فاشتغل بحاجاتك اکۃ-9ابًا علی نفسك آو علی 
عیالكء وقد سلم منك اللسلمون وامنوا من لسانك ویدكء وسلم لك دینك إذا لم ترتکب 
معسصيٌء فتدال بذلك درجة أاصحاب الیسمین إن لم تکن من أھل الترقی إلی مقامات 
السابقین؛ فھذا أقل الدرجات فی مقامات الدینء وما بعد هذا فھو مراتع الشیاطینء وذلك 
ان قتعل والفت: بالله ھا یھدم دینكء أو تؤذی عےذدا من عباد الله تعہالٰیء فھذه رتبة 
'ٹھالکین؛ فإیاك أن تکون فی هذہ الطبقة. 

واعلم ان العبد فی حق دینه علی ثلاث درجات: إما سال وھو القتصر علی أداء 
المرائٹعض وترك امعاصی ۔ آو رایح؛ وھو امتطوع بالقربات والنوافل .او خحاسر> وھو اللقصر 
علی اللوازم فان لم تقدر أن تکون رابِخًا فاجتھد أن تکون ساگَّاء وإیاك ٹم إیاك ان تکون 
خاسرا۔ ُ 
الکرام البررة من الملائکة وهھو أن یسعی فی أضراضھم رفا بھم وإدخالاً للسرور علی 
قلوبھم. الثانیة: أن پنزل فی حقھم منزلة البھسائم وا جمادات؛ فلا ینالھم خیرہ ولکن یکف 
عنھم شرہ. الثالثة: ان ینزل فی حقھم منزلة العقارب وا لحیات والسیاع الضاریات ؛ لا 
یرجی خیرہ ولا یصقی شرہ. فإن لم تقدر علی ان تلتحق بآفق الملائكکة فاحذر أن تنزل عن 
درجة الب پائم والحجمادات لی مراتب العقارب وا حیسات والسباع الضاریات؛ فان رضیت 
لنفسك النزول من أعلی علیین فلا ترض لھا بالھوی إلی أسفل سافلینء فلعلك تنجو کفاکًا 
3ق لاتق اك نی خاض تار آن لا تقظل لا جا يك فی سائك ازمعاكف 
مخالطة الناس وکنت لا تلم فالمزلة اولی لك فعليك بھا ففیھا النجاة والسلامة۔ فإن 
کانت الوساوس فی العزلة تجاذبك إلی ما لا یرضی الله تعالی ولم تقدر علی قمعپا 
بوظائف العبادات؛ فعليك بالنوم فھسو أحسن اأُحوالك وأاحوالناء إذا عجزنا عن الغنیمة 
رضینا بالسلامة فی الھزیة . فآخس بحال من سلامة دینه فی تعطیل حیاتهہء إذ الوم أخو 
اللوت؛ وھو تعطیل ا حیاۃ والتحاق با جحمادات . 


آداب الاستعداد لسائرالصلوات 
یبغی أن تستعد لصلاۃ الظھر قبل الزوال؛ فتقدم القیلولة إن کان لك قیام:فی اللیل 
آو سھر فی ا حیرء فإن فپھا معونة علی قیام اللیلء کما آن فی السحور معونة علی صیام 
الٹھار والقیلولة من غیر قیام اللیل کالسحور من غیر صیام بالٹھار. واجتھد أن تستیقظ قبل 
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الزوال؛ وتتوضاء وتسضر المسجد وتصلی تحیة اللسجدہ وتنتظر الؤذن فتجیبه؛ ثم وم 
جیاے جو وت کان رسول الله لَِهُ یطولھن ویقول: (هذا وقت نقتح 
اواب اسماء قحب ا بركَم لی فم عَعَل صاِح) وھذہ الاربع قبل الظھر سنة مؤکدۃ 

ففی الخبر أن من صلاھن فاحسن رکوعھن وسسجودھن صلی معه سبعون ألف ملك 
یستغفرون لە إلیٌ اللیل. ثم تصلی الفرض مع الإمامء ثم تصلی بعد الفرض رکعتین: فھما 
من الرواتب الثابتة . 

ولا تشتغل إلی العصر إلا بتعلیم علمء آو إعانة مسلمء آو قراءة قرآنء آو سعی فی 
معاش تستعین بە علی دینك وت ور و کک رج وت 
رسول اللہ قَلِ : درحم الله امرأً صلی اَرَبَعا قَبْل العصر. . فاجت هد أن بنالك دعاؤہ ٤ل‏ 
ولا تشتغل بعد العصر إلا مثٹل ما سبق قبله. 

1)۹ ۶۹ ۹9٘ڑ٘ٗ٘ٛ ِى'ٰٔ'٘ :ڑپ ۶گ ی٘۷ 
ینبغی أن تحاسب نفسك؛ وترتب اورادك فی لیلك ونھارك وتعین لکل وقت شغلاً لاتتعداء 
ولاو نف ورام فسوی ا2الترثاتف تھا لاحرات اك متس سھلا لعل 
البھائی لا تدری باذا تشتغل فی کل وقت؛ فینقضی آکٹر أوقاتك ضانعٗاء وأوقاتك 
عمركء وعمرك رس مالكء وعليه تجارتكء وبہ وصولك إلی نعیم دار الآبد فی جوار الله 
تعالیء فکل نفس من أنفاسك جوھرۃ لا قیمة لھاء إذ لا بدل لەء فإذا فات فلا عود لە. 
فلا تکن کا شمقی المغرورین الڈین یفرحون کل یوم بزیادة أموالھم مع نقصان أعمارهم 
فأی خیر فی مال یزید وعمر ینقص . ولاتضرح إلا بزیادۃ علم أو عمل صالحء فإنیما 
رفیقاك یصحبانك فی القبر حیث یتخلف عنك أھلك ومالك وولدك وأصدقاؤك . 

۱ ثم إذا اصفرت الشمس فاجتھد أن تعود إلی اللسجد قبل الغروبء واشتغل بالتسبیح 
والاستغفار فإِن فضل مذا الوقت کفضل ما قبل الطلوع؛ قال الله تعالی: ظوسح بحمد 
رك قبْل طلُوعِ الشمٰس وقبل غروبھا پ4 (طہ : ۰. 

واقرً فہل غروب الشمس اوالشمس وضحجحجھا) ١واللیل‏ إذا یغشی) اوا مع وذتین) 
ولتغرب عليك الشمس وأنت فی الاسکعغفارء فإذا سمعت الأذان فأجبه وقل بعدہ: اللھم 
إنی أسألك عند إقبال لیلك وإدبار نھاركڈء وححسضور صلاتك وأاصوات دعاتك؛ ان تؤتی 
محمد الوسیلة والفضیلة والشرف والدرجة الرفیعة؛ وابعثہ القام الحمود الذی وعدته ہإنك 
لا تخلف الیعاد. والدعاء کما سبق۔ 

ٹم صلٗ الفرض بعد جواب الؤڈن والإقامةء وصلٌ بعسدہ رکعتبن قبل أن تتکلم فھما 
راتتتا اللغرب؛ وإن صلیت بعدھما أربِسًّا فھی أیضّا سنةء وإن أمكنك أن تنوی الاعتکاف 
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إلٰی العشاء تحبی ما بین العشاءیر نم بالصلاۃ ة فافعلء فقد ورد فی فضل ذلك ما لا یحصی؛ 
وھی رت تا شعة اللیل لاتھا آول ك0 وھی صلاه الأآوابین ۔ وسٹل رسول اللہ ت ان قوله 
تعالیٰ : تصجافیٰ جنوبھم عنِ المضاجع کہ 1ل جدۂ: ٦۔‏ فقال: دھی الصّلاۃٗ مابْنَ 
العشاءین ھا تذحب ہمَلاغی وگ الٹھار تهَذْب آخرَه ‏ واللاغی جمع ملخاء وھی من 
اللعو ۔ 

فإذا دحل وقت العشاء فصل آریع رکعات قبل القرض إحیاء ا بین الآأذانین ففضل 
ذلك کثیر. وفی ا بر أن الدعاء بین الأذانین والإقامة لایرد۔ 

ٹم صلٗ الفرد وصلٗ الراتببة رکعتین؛ واقرآً فیھما سورۃ هالم السجصدة؟ و فتبارك 
الللك؟ أو سورۃ 9یس؟ وفالدخان٤ء‏ فذلك مآثور عن رسول اللہ ئن ۔ وصل بعدھما أربع 
رکعات ذےة رہ ریب تی جو ٹم صل الوتر بعدھا ثلانًا ہتسلیمتین آو 
بتسلیمة واحدۃ؛ وکان رسول الله سیگ چٹ یقرآ فیھا سورۃ سیح اسم ربك الأاعلیىء وقل یا آیھا 
الکاقرونء والاخلاص 0 فإن کتت عازمًا علی قیا م اللیل فآخحر الوتر لیکون آحر 
صلاتك باللیل وترا۔ ٹم اشتغل بعد ذلك یمذاکرۃ علم آو مطالاعة کتابء ولا تشتعل باللھو 
واللعب فیکون ذلك خائمة أعمالك قبل نومكء فإغا الاعمال بخواتیمھا۔ 


آداب الوم 

فإذا آردت التوم فابسط فراشك مستقبل القبلة ونم علی يمینك کما یضجع الیت فی 
لحدہ۔ واعلم أن النوم مثل الوتء والیقظة مثل البعث ۔ ولعل الله تعالی یقبض روحك فی 
لیلتكءفکن مستعدا للقاثه بآن قتام علی طھارۃ وتکون وصیتك مکتوبة تحت رآسك: وتنام 
تاقًا من الذنوب مستعقراء عازمًا علی آن لا تسود إلی معصیة۔ واعزم علی ایر جحمیع 
اللسلمین إن بعثك الله تعالی؛ وتذکر أنك ستعضجع فی اللحد کذلك وحياا فریاء لیس 
محك إلا عملكء ولا تجڑی إلا بسعیك۔ 

ولا تستجلب النوم تکلمًا بتمھید الفرش الوطیئةء فإن النوم تحطیل للحیاۃء إِلا إذا 
کانت یقظتك وبالاٴ علیكء فتومك سلامة لديتك۔ واعلم أن اللیل والتھار رمع وعشرون 
ساعةء فلا یکن نومك باللیل والٹھار اکثر من ثمان ساعاتء فیکكفیيك إِن عشت مثلاًٌ ستین 
سنة أن تضیع عتھا عشرین سنةء وھو ثلٹ عمرا۔ 

وأعد عند التوم سواكکك وطھور3۔ واعزم علی قیام اللیل آو علی القیام قبل الصبحء 
فرکعتان فی جوف اللیل کنز من کتوڑ البرءفاستکٹر من کتوزك لیوم فقركء فلن تغنی عنك 
کنوز الدنیا إذا مت ۔ 
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وقل عند نومك: باسمك ربی وضعت جنبیء وباسمك آرفعهء فاضفر لی ذنی۔ 
اللھم قنی عذابك یوم تبعث عبادك. اللھم باسمك آحیا وأموت:؛ 0 و“ 
کل ذی شر ومن شر کل دابة أنت آخذ بناصیتھاء إن ربی علی صراظ مستقیم . اللھم أنت 

الاول فلیس قبلك شئء وأنت الآخر فلیس بہعدك شیءء وأنت تری۔ فوقك شئ 

رآنت الىاطن فلس درنك قی اقض عنی الدین واغننی من الفقر. الللھم أنت خلقت 
نفسی وأنت تتوفاھاء لك مماتھا ومحیاھاء إن أمتھا فاغفر لھا وإن أحییتھا فاحفظھا بما تحفظ 
به عبادك الصالحین . اللھم إنی أسألك العفو والعافیة فی الدین والدنیا والآخرۃ. اللھم 
أینظنی فی أحب الساعات إليك: واستعملنی باحب الأعمال إلیكء حتی تقربنی إليك 
زلغیء وتبمدنی عن سخطك؛ بعد أن أسألك فتعطینی؛ وأستخفرك فتغضفر لی؛ وادعوك 
فتستجیب لی ۔ 

فَات دمرس ن20 شول ماوصرھ نھسا ان کھ افنت 
والإخلاص؛: والمعوذتینء وتبارك الللك. ولی]آخذك النوم وأنت علی ذکر الله تعالی وعلی 
الطھارۃ فمن فعل ذلك عرج بروحے إلی العرش وکتب مصلبًا إلی أن یستیقظ. فإذا 

استیقظت فارجع إلی ما عصرفتك أولاًء وداوم علی ھذا الترتیب بقیة غعراہ قإت شِقّتَ 

عليك ال لداومة فاصبر صبر امریض علی مرارۃ الدواء انتظارً للشفاءء وتفکر فی قصر 
عمرك؛ وإن عشت مثلاً مائة سنة فھی قلیلة بالاضافة إلی مقامك فی الدار الآخرۃ وھی آبد 
الآباد. وتأامل أنك تتحمل المشقة والذل فی طلب الدنیا شھرا أو سنة رجاء أن تستریح بھا 
عشرین سنة مثلاء فکیف لا تتحمل ذلك أیيامًا قلائل رجاء الاستراحة بد الآباد؟ ولا تطول 
أملك فیثقل عليك عملكء وقدر قرب الموت وقل فی نفسك: إن أتحمل ا لمشقة الیوم فلعلی 
أموت اللیلة وأصبر اللیلة فلعلی آموت غضاا؛ فإن اللوت لابھجم فی وقت مخصوص 
وحال مخصوص وسن مخصوص؛ فلا بد من ھجومہ؛ فالاستعداد لە أولی من الاستعداد 
لل۔نباء وآنت تعلم أنك لاتبقی فیھا إلا مدة یسیرۃ ولعله لم یبق من أجلك إلا یوم واحد 
أو نفس واحد؛ فقڈار ھذا فی قلبك کل یومء وکلف نفسك الصبر علی طاعة الله یوما 
فیومّاء فإك لو قدرت البتقاء خحمسین سنة وألزمتھا الصبر علی طاعة الله رت 
واستعصت علیيك؛ فإن فعلت ذلك فرحت عند الوت فرحًا لا آخحر لٹ زاق یوقت 
وتساھلت جاءك اوت فی وقت لا تحتسبه؛ وتحسرت ضر لا آآخرلے و اعند الصباح 
یسمد القوم السری؟ وعند الموت یأتيك ا حخبر الیقین ڈڑ ولتعلمنْ نباأه بعد حین )4 (ص: ۸. 

وإذا ُرشدناك إلی ترتیب الاأوراد فلنذکر لك کیفیة الصلاۃ والصوم وآدابھماء وآداب 
الإمامة والقدوۃ وا حمعة. 
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آدذاب الصلاةۃ 

فاإذا فرغت من طہارۃة ا حبث؛ وطہارۃ ال حجدث فی البدن والیاب والمکان:ء ومن ستر 
العورة من السرة إلی الرکبق فاستقبل القبلة قائمّاء مزاوجا بین قدمیيك بحیث لا تضمھماء 
واستو قائمًا. "تم اقرأ ظقل أعوذ برب الناس پچ تحص بھا من الشیطان الرجیم؛ وأحضر 
قلبك ما نت فیەء وفرغه من الوسواسء وانظر بین یدی من تقوم ومن تناجیء واستح أن 
تناجی مولاك بقلب غافل وصدر مشحون بوساوس الدنیا وخبائٹ الشهھوات٠ء‏ واعلم أنه 
تعالی مطلع علی سریرتك؛ وناظر إلی قلبكء فاإنما یتقبل الله من صلاتكث بقدر حشوعك 
وخضوعك وتواضعك وتضرعك. 

واعبدہ فی صلاتك کأنك تراہء فإن لم تکن تراہ فإنه یراك .فإِن لم یحضر قلبك ولم 
تسکن جوارحك فھذا لق صور معرفتك بجلال الله تعالی؛ فقَهُر أن رجلاً صاسح من وجوہ 
أھل بیتك ینظر إليك لیعلم کیف صلاتك٠‏ فعند ذلك بحضر قلبك وتسکن جوارحك: ٹم 
ارجع إلی نفسك وقل: یانفس السوء! ألا تستحین من خالقك ومولاكء إذا قدرت اطلاع 
عبد ذلیل من عبادہ عليك ولیس ہیدہ ضر۵ك ولا نفعك خشعت جوارحك وحسلت 
صلاتك؛ ثم إنك تعلمین أنه مطلع عليك ولا تخشعین لعظمته! أھو تعالی عندك أقل من 
عبد من عبادہ؟ فما آشد طغیانك وجھلك؛ وما أعظم عداوتك لنفسك! 

فعالج قلبك بھذہ ا حیلء فعساہ أن یحضر معك فی صلاتك؛ فإنه لیس من صلاتك 
إلا ما عقلت منھاء وأما ما أنیت بە مع الغفلة والسھو فھو إلی الاستغفار والتفکیر آحوج . 

فإذا حضر قليك فلا تترك الإقامة وإن کنت وحدكء وإن انتظرت حضور جماعة 
فأذن ثم أقمء فإذا أقمت فانو وقل فی قلبك: آؤدی فرض الظھ لہ تعالی؛ ولیکن ذلك 
حاضرا فی قلبيك عند تکبیرك. ولا تغرب عنك النیة قبل الفضراغ من التکبیرء وارفع یديیك 
عند التکبیر بعد إرسالھما أولا إلی حذو منکبیك؛ وھما مبسوطتان وأصابعھما منشورۃء ولا 
تتکلف ضمھما ولا تفریجھما بحیث تحاذی بإبھاميك شحمتی أذنيكء وبرءوس أُصابعك 
أعلی أذنيكء وبکفيك منکبیك .فإذا استقرتا فی مقرھما فکبر ثم آرسلھما برفق. ولا تدفع 
یديك عند الرفع والإارسال إلی قدام دفعًّاء ولا إلی خلف رَفمٗا ولا تضفضھما میا 
ولاشمالاً. فإذا آرسلتیما فاستآئف رفعما إلی صدركء وأکرم الیمنی بوضعھا علی 
الشریئ وانٹر اتاج الیمنی علی طول ذراعك الیسریء واقبض بھا علی کوعھا؛ وقل 
بعد التکبیر: (الله أکبر کیسراء وا حمد الله کثیرا وسہ4حان الله بکرۃ وأصیلاا ثم اقرأ: 
ط وجھت وجھي للّذي فطٔر السُموات والأرْض حنیفا وما نا من الْمْشکین 4 (الانعام: ۹. 
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مجمەوعة رسائل الژإمامالفزائی سے 
طإن صلاتي ونسکی ومحیاي وعماتي لله رب اْعا مین پ4 [الأنعام: ٤٤٦]۔ء ٢‏ لا شریيك لە 
ویذلك آمرت وآنا من اللسلمین٤۔‏ ثم قل: ۶ اأعوذ باللہ من الشیطان الرجیم؛ ثم اقرآ الفاتحة 
بتشدیداتھاء واجتید فی القرق بین الضاد والظاء فی رت فی الصلاۃء وقل آمین ولا 
تصله بقوله وولا الضالین؛ وصلا۔ 

واجھر بالقراءۃ فی الصبح والغضرب والعشاءء آعنی فی الرکعتین الأولین؛ إلا آن 
تکرن عأَمومَاء واجھر بالتآمین۔ واقسراً فی الصبح بعد القاتحة من السور الطوال من الفصلء 

وفی الخرب من قصارہ وفی الظھر والعصر والعشاء من أواسطهء نحو: و وا۔'سماء ذات 

البروج؟ وما قاریھا من السورء وفی الصبح قی السفر ٭قل یا آیھا الکافرون؛ و ٭قل هو الله 
احد٤۔‏ ولا تصل آخر السورۃ بتکبیرۃ الرکوعء ولکن افصل بیٹھما بمقدار سبحات الله . 

وکن فی جمیع قیامك مطرقًا قاصرا نظراكۂ علی مصلاكء فذلك اجمع لھمك وأجدر 
لحضور قليك؛ وإیاك آن تلتقت هینّا وشمالاً غی صلاتك ۔ 

ٹم کبر للرکوع وارقع یدیك کما سبؾء ومد التکبیر إلی انتھاء الرکوعء ثم ضع 
راحتيك إلی رکبعیيك وآصابعك منشورةۃ واتصب رکبتييكء ومد ظھورك وعنقك ورأسك 
مستویًا کالنصقیحة الواحدة وجاف مرفقيك عن جنبيك؛ والرآة لا تفعل ذلكء بل تضم 
بعضھا إِلی بعض؛ وقل لسبحان ربی العظیم؟ ثلانًّاء وإن کنت منمفرد٥ا‏ فالزیادة إلی السبع 
والعشر حسن۔ ثم ارقع رأسك حتی تعتدل قائمًاء وارفع یديیك قائلاً: سمع الله لمن 
حمدہہ فإذا استویت قَائما فقل: فربنا لك ا حخمد ملء الم وات وملء الأآرض وملء ما 
شثت من شیء بعدا۔ 

وإن کنت فی قریضة الصبح فاقرآ القنوت فی الرکعة الثانیة فی اعتدالك من الرکوعء 
ٹم اسجد مکیرا غیر رافع الیدینء وضع آولاً عصلی الأرض رکبتيك ثم یديك ثم جبھتك 
مکشوقةء وضع آنقك مع ال ےیھة وجاف مرغقيك عن جنبييك: وآقل بطنك عن فخذيك ۔ 
والمرأۃ لا تقعل تلك - وضع يك عنی رص حلو منکبیكء ولا تمعرش ذنراعك علی 
الأرضء وقل: ٭سیحان ربی الأعلی؟ ثلانًا أو سبحًا أو عشراً إن کنت منقرنتا۔ ٰ 

ثم ارفع رآسك من ال-جود مکیر حتی تعتدل جالساء واجلس علی رجلك الیسری 
وانصب قدمك الیمتیء وضع یليك علی فخذیك والاصابع منشورۃ وقل: 9رب اغقر لی 
وارحمتی وارزقتی وعافتی واعف عتی؟۔ ثم اسجد ثاتیة کللكء ثم اععدل جالسًا 
للاستراحة قی کل رکعة لا تشھد عقبھا۔ 

ثم تقوم وتضع الیدین علی الأٴرضء ولا تدم إحدی رجليك فی حاله الارتفاعء 
وابتدی بتکبیرۃ الارتقاع عند العرب عن حد جلسة الاستراحة وعدعا إلٰی منتصف ارتمفاعك 


کے مجموعة رسائل الإمام الفزالسی ارمے۔۔سس سی -۱٠.۱٠ےکٔف ٥٤٠٤۹‏ سے 
إلی القیامء ولتکن ہذہ ا للة جلسة خفیفة مختطفة؛ وصلٌ الرکعة الثانیة کالاولیء وآعد 
التصوذ فی الابتداء ثم اجلس فی الرکعۃ الثانیة للتشثھد الاول وضع الید ال۔۔۔منی فی 
جلوسن التشھد علی الفخذ الیمنی مقبوضة الاصابعء إِلا السبیحة والإبھام فترسلھماء وأشر 
مسبحة ناك عند قولك ؛إلا اللہ لا عند قولك لا إله٥ٴ‏ وضع الید الیسری منشورۃ الأصابع 
علی الفخذ الیلرزیء واجلی علی رجلك الیسری فی ھہنذا التشھد کما بین ال-جدتینء وفی 
التش ےد الآخحیر متورکاء واستکمل الدعاء المعروف الآثور بعد الصلاۃ علی اللنبی ي 
واجلس فيه علی ورکك الأیسرء وضع رجلك الیسری خارجة من تحتك: وانصب القدم 
الیمنی ثم قل بعد الفراغ: ٦السلام‏ عليکم ورحمة الله مرتین: ا جانیینء والتفت بحیث یری 
بیاض خديك من جانبیكء وانو ا خروج من الصلاةء وانو السلام علی من علی جانییك من 
اللائکة والمسلمین ۔ وہذہه هیكئة صلاۃ المنفرد۔ 

وعماد الصلاۃ الجخش وع وحضور القلب مع القراءۃ والذکر بالتفھم. وقال ا لحسن 
البصری رحمه الله تعالی :کل صلاۃ لا ی۔حضر فیها القلبِ ذ ھی إلی المقوبة آسرع۔ ۔ وقال 
رسول اللہ گل : لإن العيْد لَیصلّی الصلاة ة فلا یتب لَه مھا سدمھا ولا عشرھا وَإنما 


رے۔ و 


یکتب للعبّد من صلاته بقذر ما عقل مِنْھا؛ 


آداپ الإمامةوالقذوۃ 

ینبغی للمام آن یخفف الصلاۃ؛ قال آنس بن مالک ٹل : ما صلیت خلف أحد 

صلاۃ آخف ولا آنم من صلاۃ رسول الله كت ۔ 
ولا یکبر ما لم یفرغ الؤذن من الإقامةء وما لم تستو الصفوف۔ ویرفع الإمام صوتہ 
بالتکبسرات ولایرفع الاموم صوته إلا بقدر ما یسمع نقغسه۔ ویتوی الإمام الامامة 0 
الفضلء ٭ فإذا لم یتو صحت صلاہ القوم إذا نووا الاقتداء به ونالوا فضل المقَدوۃ ۔ ویسر 
بدعاء الاستفتاح والتعوذ کالمتفرد ویجھر بالفاتحة والسورۃ فی جمیع الصیح وآولی ااقت 
والعشاء وكذلك النفرد۔ ویجھر بق ولە آمین فی ا حھریة وکذلك الأموم۔ ویقرن الأموم 
تأمینە بتأمین الإمام معًا لا تعقیبًا لە. ویسکت الإمام سکتة عقب الفاتحة لیثوب إليه نفسه؛ 
ویقراً الأموم الفاتحة فی ا حھریة فی عفہ السکتة لیتمکن من الاستماع عند قراءةۃ الإمام ولا 
یقرأً لأموم السورۃ فی ا حهریة إلا إذا لم یسمع صوت الاإمام ۔ ولا یزید الإمام علی الثلالة 
فی تسبیحات الرکوع والسجودہ ولایزید فی التشهد الأول بعد قول (اللھم صلٗ علی 
محمد؟. ویقتصر فی الرکعتین الأآخیرتین علی الفاتحة ولایطول علی القومء ولایزید دعاءه 
فی التشھد الآخیر علی قدر تشھدہ وصلاته علی رسول الله ین ا وینوی الإمام عند التسلیم 
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السلام علی القسومء وینوی القوم بتسلیسمھم جوابە. ویلبث اللإأمام ساعة بعدھا یفرغ من 
السلامء وبقبل علی الناس بوجهە؛ ولا یلصفت إِن کان خلفه نساء لینصرفن أولاً۔ ولایقوم 
أحد من القوم حتی یقوم الإمام. وینصرف الإمام حیث شاءء عن یینە آو شمالہء والیمین 
احب إلیە. ولا یخص الإمام نف سے بالدعاء فی قنوت الصبح بل یقول: (اللھم اھدناٴ 
ویجھر بە؛ ویژؤمن الوم ولا یرفعون أیدیھم؛ إذ لم یثبت ذلك فی الأخبار . ویقرأً ا أموم 
بقیة القنوت من قولە: ١‏ إنك لاتقضی ولایقضی عليك٤.‏ ولا یقف ال أموم وحدہ ہل یدخل 

فی الصف أو یجر إلی نفضسە غیرہ۔ ولا ینبغی للمآموم أن یتقدم علی اللإسام فی افعاله أو 
یساویەء بل ینہغی أن یتآخر عنه ولایھوی للرکوع إلا إذا انتھی الإمام إلٰی حد الرکوع: 
ولابھوی للسجود ما لم تصل جبھھة الإمام إلی الأآرض . 


آداب الجمعة 

اعلم أن ا جمعة عید الؤمنین؛ وھو یوم شریف خصٌالله عز وجل بە هذہ الأمة 
وفیه ساعة مھمة لا یوافقھا عبد مسلم یسال الله تعالی فیھا حاجة إلا أعطاء إیاھا؛ فاستعد 
لھا من یوم الخمیس بتنظیف الثیاب وبکٹرة التسبیح والاستغفار عشیة ا لحخمیس؛ فاإنھا ساعة 
توازی فی الفضل ساعة یوم ا لحمعة. وانو صوم یوم ا حمعةق لکن مع ا حخمیس أو السہتء 
إذ جاء فی إفرادھا تھی۔ 

فإاذ طلع عليك الصبح فاغتسل غسل یوم ا حمعةء فإن غسل یوم ا حمعة واجب علی 
کل محتلم: أی ثابت مژؤکد۔ 

ٹم تزین بالثیاب البیض فاإنھا اأحب الثیاب إلی الله تعالیء واستنعمل من الطیب 
أطیب ما عندكء وبالغ فی تنظیف بدنك با لق والقص والتقلیم والسواك وسائر أنواع 
النظافة وتطیب الرائحة . اٹم بکر إلی رت واسسع إلیه علی الینة والسکینةء فقد قال 
ك : امن راج ا2 اعة فی الساعة الألی فکانما قرب بدنثٹ ومن ت3 فی الساعة لان 
ےت رٹ ےت 
لام طویّت الصحف ورٔكمّت الافلام وت َللافكةُعنّد ابر ون اللر1. 

ویقال : إِن الناس فی قربھم عند النظر إلی وجه اللہ تعالی علی قدر بکورھم إلی 
ا لحمعة۔ 

ٹم إذا دخلت الجامع فاطلب الصف الأولء فإذا اجتمع الناس فلا تصخط رقابھم 
ولا تھر بین أیدیھم وھم یصلونء واجلس بقرب حائط آو اسطوانة حتی لا بمروا بین بديك؛ 
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ولا تقعد حتی تصلی التحیةف والاحسن ان تصلی أربع رکعات تقراأافی کل رکعة بعد 
الفاتحة سورۃ الإاخلاص خمسین مرةء فضفی الخبر أن من فعل ذلك لم یت حتی یری مقعدہ 
من ا حنة أو بُری لە. ولا تترك التحیة وإن کان الإمام یخطب؛ ومن السنة أن تقرأ فی أربع 
رکعات سورۃ الآأنعام والکھف وطهہ ویس؛ فإن لم تقسدر فسورة یس والدخان والم السجدة 
وسورۃ اللك؛ ولآ تدع قراءة ھذہ السورة فی لیلة ا حمعةء ففیھا فضل کثیر؛ ومن لم یحسن 
ذلك فلیکٹر من قراءة سورۃ الأاخلاص۔ 

واکٹر من الصلاۃ علی رسول اللہ يك فی مذا الیوم خاصة. ومھما خرج الإمام 
فاقطع الصلاة والکلام واشتغل بجواب المژذف رنہ ا خطبة والاتعاظ بھا۔ دع 
اوھ ا ا ففی ا بر( ان مَنْ قالَ لصاحبه والإمام بَخّطّب انصت فَقد لعاء ومن 
کک 89ء أی لآن قوله آنصت کلام فینبغی أن ینھی غیرہ بالاشارۃ لا باللفظ . 

ثم اقصد بالإمام کما سبق؛ فاإذا فضرغت وسلمت فاقرأ اللفائحة تل أن تتکلم سبع 
مراتء والاخلاص سبعّاء والمعوذتین سبِمًّا سبعَاء فذلك بعصمك من امحخمعة إلی ا حمعة 
الآخری ویکون حرڑًا لك من الشیطان؛ وقل بعد ذلك: اللھم یاغنی یاحمید؛ یا مبدی یا 
معیدء یا رحیم یاودودء اغننی بحلالك عن حرامك؛ وبطاعتك عن معحصیتك٠‏ وبفضلك 


غمن سراك۔ 
7 7 : : 2 2 : و 
فی آحوال مختلفة۔ 


ثم لازم اللسجد إِلٰی المغرب آو إلی العصر؛ وکن حسن ا راقبة للساعة الشریفة فإنھا 
مبھمة فی جمیع الیومء فعساك أُن تدرکھا وآنت خاشع لہ تعالی متذلل متضرع۔ ولا تحضر 
نان مجالس ا حلق ولا مجالس القصاص؛ بل مجالس العلم النافعء وھو الذی یزید 
ں خوفك من الله وینقص من رغبتك فی الدنیا؛ فکل علم لایدعوك من الدنیا إلی 
تر وت ٹس کے 
واکٹر الدعاء عند طلوع الشمس؛ وعند الزوال؛ وعند الغروب؛ وعند صعود 
ا خطیب النبرء وعند قیيام الناس إلی الصلاةء فیوشك أن تکون الساعة الشریفة فی بعض 
الأوقات ۔ 
واجتھد ان تتصدق فی ھذا الیوم با تقدر عليه وإن قلء فتجمع بین الصلاۃ والصوم 
والصدقة والقراءة والذکر والاعتکاف والرباط. واجعل ھذا الیسوم من الأسبوع خاصة 
لاخرتكء فعساہ أن یکون کفارۃ لبقیة الأسبوع . 
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آداب‌الصیام 
لا ینعی آن تق- تقتصر علی صوم شھر رمضان قتركه الكجارۃ بالنوافل وکسبپ: 
الدرجات الع الیة فی الرادیسء فتتحسر إِذا نظرت لی منازل الصائمین کما تنظر إلٰی 


الکوکب الدری وه فی أعلی علیین۔ 

والایام القاضلة التی شھدت الاأخبار بشرفھا وفضلھا وہجزالة الشواب فی صیامھا: 
یوم عرفة لغیر ا حاجء ویوم عشوراء والعشر الاول من ذی ا حجةء والسشر الأاول من 
الحرمء ورجب وشعیان. وصوم الآشھر ا حرم من الفضائلء وھی ذو القعدۃ وذو ا لحجة 
وللحرم ورجب واحد فرد وثلائة سرد؛ وہذہ فی السنة وآما فی الشھر فاول الشھر 
وأوسطه وآخرہء والایام البیغضض وھی الثالث عشر والرابعم عصشر وا لحخامس عشر. وأما فی 
الاسبوع فیوم الائنین وا حمیس واىحشمعة؛ فتکضر ذنوب الاسبوع بصوع الائشین وا لجمیس 
وا چمعةء وتکقر ذتوب الشھر بالیوم الآول من الشھر والیوم الأوسط والیوم الآخر والایام 
البیضء وتکفر ذنوب السنة ہصیام ھفہ الایام والأشھر المذکورۃ۔ 

ولا تظن إذا صمت أن الصوع جو رد ااظماخ بالات والوقاع فقط فقد قال لٹ : 
ہکم مِن صائم لیس لَ مِنَ صیامۂ إلاً الشوع والعط٘ش) بل تمام الصوم بکف ا جوارح کلھا 
عما یکرہ الله تعالیء بل یتبغی أن تحفظ العین عن النظر إلی الکارہء واللسان عن النطق با 
لا یعيكء والاذن عن الاستماع إلٰی ما حرم الله تعالی٤‏ فإن اشتمع شریيك کے وھو 
آحد الخاین پرتطللت کھ جیر او از کیا حطت الطح یت وه قی اعین 
27 الصائم : الکذب واللمیمق والیمین الکاذیة والنظر بشھوةہ وقال گل : ہ ٢‏ 
جن فلت کان حدم صا فَلاِرف وَلا ملا یجول فإنِ ار قاتله و شاتمه 


يلإ صائم:. 
ٹم اجتھد أن تقطر علی طعام حلالء ولا تستکثر فتزید علی ما تاکله کل لیلة لاآجل 
صیامك؛ فلا فرق إذا استوفیت ما تعتاد أن تأکله دفعتین فی دفعة واحدۃء وإنغا القصود 
بالصیام کسر شھوتك وتضعیف قوتك لتقوی بھا علی التقویء فاإذا آکلت عشیة ما تدارکت 
بە فاتك ضحوۃ فلا فائدةۃ غی صومكء وقد ثقلت عليك معدتكء وما وعاء آبغض إلی الله 
تعالی من بطن مل من حلالء فکیف إذا ملیٗ من حرام! 
فإٍذا عرفت معتی الصوم فاسشکٹر منه ما استطعتء فإنه آساس العبادات وسفتاح 
القرباتء قال رسول اللہ گے ری کل حَسنة بعر آمثالھا إلی سبعمائة ضعف 


ص و ہے ای ما 


إلاً لصوم مه لی وآتا أَجْزی بەہ۔ وقال تم ره ۔ ووالڈی نفسی بیدہ دہ لوف مم الصائم اطیب 


١٣ؤ‏ ھ-ے 


سے مجموعةرسائل الإمامالفزالی 
را سر ہراپ جح 


عدْد اللہ من ریح الْسكَ یقول الله عز وجل: انما بر شهَوته وطعامۂ وشرابىٍ من اَی 
فَالصوْم لی وآنا أُجْری به؛ وقال ٌإِ : : اللجنة باب بَقَاللَهالریبان لا يدْخُلهإلاً الصائمٰون)۔ 

فھذا القدر من شرح الطاعات .)0 من بدایة الدایفء فإذا احتشضجحت الزکاۃ 
والحج؛ أو إلی و لشرح الصلاة والصیام فاطلےه ما أُوردناہ فی کتصاب إحیساء علوم 


القوا 


القسم الثانی القول فی اجتناب العاصی 

اعلم أن الدین شطران: أحدھما ترك المناھی والآخر فعل الطاعات . وترك المنامی 
هو الاشد فإن الطاعات کا ےا 0 أحد وترك موا لابقدر علیھا ےت 
فلذلك قال رسول اللہ کے : لاجر کشم والجامد من جامد هواه) واعلم أنك 
إنھا تعصی اللہ بجوارحك؛ وھی نعمة من اللہ عليك وأمانة لجاظ فاستعانك بہنعمة الله 
علی معصیته غایة الکفران۔ وخیانتك أمانة استودعکھا الله غایة الطخیان. فأعضاؤك رعایاك 
فانظر کیف ترعاھاء فکلکم راع وکل راع مسئول عن رعیته. واعلم ان جمیع أعضائك 
ستشھد عليك فی عرصات القیامة اط ای ود ہہوی ہد رن 
الجلائی؛ قال الله تعالی اف( یوم تشھد عليْهم الستھم وآیدیھم وأَرجِلَهُم بما کانُوا ا اون 
[الور: .٦٢٢‏ وقال الله تعالی ط(الیرم نختم علیٰ أَفْوَامھم ونکلسا أیدیھم وتشھد أرجلھم 
ہما کانوا يكَّسبُوٹ 4 (یس: .0٥‏ 

فاحفظ یا مسکین جمیع بدنك من العاصیء وخصوصا اأعضاءك السبعة فان جھنم 
لھا سبعة أبواب لکل منھم جزء مقسوم. ولا یتعین لتلك الأبواب إلا من عصی الله تعالی 
بھذہ الأعضاء السبعة وھی العین؛ والأذنء واللسان: والبطن؛ والفرجء والیدء والرجل۔ 

ما العینء فإنغما خلقت لتھتدی بھا فی الظلمات؛ وتستعین بھا فی ا حاجات: وتنظر 

بھا إلی عغجائب ملکوت الأرض والسموات وتعتبر بما فبھا من الایات؛ فاحفظھا عن 

7> ان تنظر بھا إلی غضیر محرم ٭ أو إلی صورة ملیحة بشھوۃ نفسء آو تنظر بھا إلی 
مسلم بعین الاحتقار أو تطلع بھا علی عیب مسلم. 

وأما الأذن؛ فاحفظھا عن أن تصغی بھا إلی البدعةء آأو الغیبةء أو الفحش؛ أو 
الخوض فی الباطل؛ أو ذکر مساوی الناس؛ فإنما خلقت لك لتسمع بھا کلام الله تعالی: 
وسنة رسول الله عَِلّگف وحکمة أولیائەء وتتوصل باستفادة العلم بھا إلی الملك ا مقیم والنعیم 
الدائم فی جوار رب العالمین. فإذا أآصضیت بھا إلی شیء من الکارہ؛ صار ما کان عليك 


وانقلب ما کان سبب فوزك سبب هلاکكکكء ومذا غایة الحخسران. ولا تظن أن الإثم یختص 
بە القائل دون المستمعء ففی ا بر أن اللستمع شریك القائل وھو أحد ا غتابین ۔ 

۔ وأما اللسان فإنغا خلق لتکثشر بە ذکر اللہ تعالی وتلاوۃ کتابەء وترشد بە خلق الله 
وو رب سیت ےے۔ شس تج تہ 


قوٹگ جن لایکیک فی قدر جوتم؛ نا ِ ففی ا بر "ےت 


سر بر ال سر سرھ 


بر سا الله ا فقال قائل: ہنا کہ بالاة فقال گل : إكه : (وما یذریك؟ لعل کان بتکلّم 
ہہت 
فاحفظ لسانك من ثمانیة: 

الإأول: الکذب؛ ے سس ھھنا ولا تعود لسانك الکذب ھزلً 
فیدعوك إلی الکذب فی ا جحد؛ والکذب من أمھات الکبائر. ثم إنك إذا عرفت بذلك 
سقطت عدالتك والشقة بقولكء وتزدریك الأعین حتقرك. وإذا اُردت أن تعرف قبح 
الکذب من نفسك فانظر إلی کذب غیرك وإلی نفرة نفيك عنهء واستحقارك لصاحيه 
واستقباحك ا جاء بە؛ وکذلك فافعل فی جمیع عیوب نفسك؛ فإلك لا تری قبح عیوبك 
من نفسك بل من غیركء فما استقبحتہ من غیرك یستقبحه غیرك منك لا محالةء فلا ترض 
لنفسك ذلك . ۱ 

الشانی: ا خلف فی الوعد؛ فإیكك أن تعصد بشئ ولا تفضی بەء بل ینبسغی أن یکون 
إحسانك إلی الناس فعلاً بلا قول: فإن اضطررت إلی الوعد فإیاك أن تخلف إِلا لعجز أُو 
ضرورةۃء فإن ذلك من أمارات النفاق وخبائث الآخلاق؛ قال البی مہ : : انَلاث مَنْ کن فی 
فھو متائق وإِنْ صام وصلّی: من إذْا حدث کَذب وإذا وَعَد اَخْلَف, وإِ٥ا‏ اؤئمنَ خَان). 

الثالٹ: الغيےة؛ فاحفظ لسانك عنھا. والغَیےة اشد من ثلائین زنیة فی الإسلام 
کذلك ورد فی ا بر . ومعنی الغیبة أن تذکر إِنْساا با یکرهه لو سمعهء فأنت مغتاب ظالم 
وإن کنت صادقًا. وإیاك وغیبة القراء ا رائینء وھو أن تْمَہُم القصود من غیر تصریح 
فتقول: أصلحہ اللہ فقد ساءنی وضمنی ما جری عليهء فنسال الله تعالی اأن یصلحنا وإیاہ. 
فإن ھذا جمع ین خبیئین: أحدھما الغیبة؛ إذا بھسا حصل التفھمء والاآخر تزکیة اللفس 
والثناء علیسھا بالتصرج والصلاح . ولکن إن کان مقصودك من قولك اأصلحے الله تعالی 
الدعاءء فادع لە فی السر إن اغتممت بسببەء فعلامتہ أنك لا ترید فضیحتہ وإظھار عیب 
وفی إظھارك الغم بعیبے إظھار تعییبه. ویکفيك زاجرا عن الضيیة قوله تعالی: شا ولا بغتعب 
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شبھك اللہ باکل لحم المیستة؛ فما اجدرك أن تسترز منھا. ویِنعك عن غسبة المسلمین آمر لو 
تفکرت فليهء وھو أن تنظر فی نفسك ھل فیيك عیب ظاھر أو باطن: وھل انت مسفارق 
معحصية ٦‏ أُو جھراء فإذا عرفت ذلك من نفسك فاعلم ان عجزہ من التنزہ ٥‏ عما نسبتەه إلیه 

کعجزك؛ وعذرہ کعذركف وکما تکرہ أن تفتضح وتذکر عیوبك فھو أَیضا یکرهەء فإن 
سترتہ ستر الله عليك عیوبكء وإن فضحتہ سلط الله عليك ألسنة حدادًا بمزقون عرضك فی 
الدنیاء ٹم یفضحك الله فی الآخرۃ علی رءوس ال حلائق یوم القیامة. وإن نظرت إلی ظاھرك 
وباطنك فلم تطلع فیھما علی عیب ونقص فی دین ولا دنیاء فاعلم أن جھلك بعیوب 
نفسك اقبح أنواع ا حماقةء ولاعیب أعظم من ا حمقء ولو آراد الله بك خیرا لبصرك بعیوب 
نفسك؛ فرؤیتك نفسك بعین الرضا غاية غباوتك ورجھلك. ٹم إِن کنت صادثًا فی ظنك 
فاشکر الله تعالی علیےه ولاتفسدہ بثلب الناس والتمسضمض بأعراضھم فإن ذلك أعظم 
لقع 

الرابع: امراء وال جدال ومناقشة الناس فی الکلام؛ فذلك فيه إیذاء للمخاطثِ وتجھیل 
لە رطعن فيهء وفيه ثناء علی النفس وتزکیة لھا بمزید الفطنة والعلم. ٹم هو مشوش 
للعہشء فإنك لا تماری سفھھا إلٍ ویژذيك ولا تماری حليسًا إلا ویقليك ویحقد عليكء 
فقد قال ہت : : امن ترك امراء وھو مبٔطل بی الله لە بيْمًا فی ربض ا جن ومن تَرَك الراء 
وھ محق بی الله لَه بَا فی أَعْلی التة . 

ولا فی آذ یخدعك العطات ریتول لك اظہم لق ولا دا یٹ فان الشیطان 
ا یستجرُ ا حمقی إلی الشر فی معرض الحیرء فلا تکن ضحکة للشیطان فیسخر منك؛ 
فإظهارك الحق حسن مع من یقبله منكء وذلك بطریق النصیحة فی الخفیة لا بطریق 
الماراۃ؛ وللنصیحة صفة وهیئة ویحتاج فی فیھا إلی تلطف: وإلا صارت فضیحۂة؛ وکان 
فسادھا آکثر من صلاحھا۔ ومن خالط فی اف ئل ات المراء وال جحدالء وعسر 
علیه الصمت: إِذ ألقی إلیيه علماء ال وء أن ذلك هو الفضل٠؛‏ والقدرۃ علی الملحاجة 
والمناقشة هو الذی ببتدح بە. ففرٌ منھم فرارك من الآأسد اواعلم أن امراء سبب القت عند 
الله وعند اللی۔ 

ا خامس: تزکیة اللنفس؛ قال اللہ تعالی :فلا تزکوا أُنفسکم ھ هو أَعَلم بمن انَّة تقیٰ م4 
(النحم: ۴۲]. وقیل لبعض ا حکماء: ما الصدق القبیح؟ فقال: ثناء المرء علی نفسه . فإیاك 
أُن تتعود ذلك؛ واعلم أن ذلك ینقص من قدرك عند الناس ویورجب مقتك عند الله تعالی. 
فإذا أردت أن تعرف أن ثناءك علی نفسك لا یزید فی قدرك عند غیركء فانظر إلی أقرانك 
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إذا ٹنوا علی أنفسھم بالفضل والجماہ وا مال کیف یستنکرہ قلبك علیھم ویستشقله طبعك 
رکف تسم عليہ إذا فارسضیم . فاعلم أنھم أَیضًا فی حسال تزكیتك لتفسك یذمونك فی 
قلوبھم ناجزاء وسیظھرونە بألسنتھم إذا فارقتھم. 

السادسي: اللعن؛ فإِیاك أن تلعن شیا ما خلق اللہ تصالی من حیسوان أو طعام أو 
إنسان بعيینهء ولا تقطع بشھادتك علی احد من أھل القبلة بشکر أو کفر أو نفاقء فإن 
الطلع علی السرائر هو الله ی۔ فلا تدخل بین العباد وبین الله تعالی؛ واعلم إنك یوم 
القیامة لابقال لك لم لم تلعن فلانّاء ولم سکت عنه؛ بل لو لم تلعن إبلیس طول عمرك 
ولم تشغل لسانك بذکرہ؛ لم تسال عنهء ولم تطالب بە یوم القیامةء وإذا لعنت أحدًا من 
خلق الله تعالی طولبت بە. ولا تذمن شیصًّا مما خلق الله تعالیء فقد کان النبی ك لا یذم 
الطعام الردیئ قط؛ بل کان إذا اشتھی شینًا أکله وإلا تركه . 

السابع: الدعاء علی الحخلق؛ فاحفظ لسانك عن الدعاء علی احہد ک خلق الله 
تعالی+ وإن ظلمك فکل أمرہ إلی الله تصالی؛ قی تلذ الّظلومٌ لَیدعو علّی ظلله 
حتی یکَافِتە تم بیْقی للظالم تَضْل عندہ یطالبه به یوم القِامة1. ۶ ۹ٗ 44بھف ھ"' 
علی ال حجاج فقال بعض السلف: إِن الله لینتقم للحجاج من تعرض لە ہلسانه کما ینتقم من 
ا حجاج لمن ظلمه. 

الٹامن: المزاح والسخریة والاستھزاء بالناس؛ فاحفظ لسانك منە فی ال حد والھزل 
فإانه یریق ماء الوجەء ویسقط ا مهابة ویستجر الوحشةء ویؤذی القلوب . وھو مبدأً اللجاج 
والغضب والتصارم ویغرس ا حقد فی القلوب؛ فلا تمازح احداء فإن مازحك فلا تجە؛ 
فأعرض عنھم حتی یخوضوا فی حدیث غیرہء وکن من الذین إذا مروا باللغوا مروا کرام . 

فھذہ مجامع آفات اللسانء ولا یعینك عليك إلا العزلة أو ملازمة الصمت إلا بقدر 
الضرورۃء فقد کان آبو بکر الصدیق فا یضع حجرٌ فی فيە لیمنعه ذلك من الکلام بغیر 
ضرورةء ویشیر إلی لساله ویقول: ھذا الذی أوردنی ا موارد کلھا. فاحترز منه بجھدكء فإنہ 
أقوی أسباب ھلاك فی الدنیا والآخرۃ. 

وأما البطن؛ فاحفظه من تناول ا حرام والشبهةء واحرص علی طلب الحلال٠‏ نإذا 
وجدته فاحصرص علی أن تقتصر منە علی ما دون الشبع ؛ فإن الشبع یقسی القلب ویفسد 
الذھن ویبطل الحفظ ویثقل الأعضاء من العبادة والعلمء ویقوی الشھسوات وینصر جنود 
الشیطان. والشبع من ا حلال مبدأً کل شر فکیف من ا حرامء وطلب ال حلال فریضة علی کل 
مسلم. والعبادة والعلم مع أکل ا حرام کالبناء علی السرجین. فإذا قنعت فی السنة بقمیص 
خشنء وفی الیوم واللیلة ون خر التکان وترکت التلذذ باطیب الادمء لم یعوزك من 
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ا حلال ما یکفیك. وا حلال کثیرء ولیس علیك أن تتیقن بواطن الأمورء بل علیك أن تحترز 
ما تعلم أنه حرامء أو تظن آنه حرام ظا حصل من علامة ناج زۃ مقرونة بالمال؛ أما العلوم 
فظاھرء وأما الظنون بعلامة فھو مال السلطان وعماله ومال من لاکسب لە إلا من النیاحة 
آر بیع ا حمر أو الربا آو الزامیر وغیر ذلك من آلات اللھو الحرمة؛ فان من علمت أن اکثر 
ماله حرام قطعإ فما تأخذہ من یدہ: وإن آمکن أن یکون حلالاً نادرا فھو حرامء لأنه 
الغالب علی الظن. ومن ا حرام اللحض ما یؤکل من الأوقاف من غیر شرط الواقف؛ فمن 
لم یشتغل بالشغقه فما یأخذہ من ا مدارس ححرامء ومن ارتکب معصیة ترد بھا شهادته فما 
یأخذہ باسم الصوفیة من وقف آو غیرہ فھو حرام. 

وقد ذکرنا مسداخل الشبھات وا لحلال وا حرام فی کتاب مفرد من کتاب إحیاء علوم 

فعليك بطلي لاق رفا طاول رط ریف می کل ععام کالسارت اخسشن: 

ا سور ص ش ات وکن کما قال الله تعالی: طإ والّذین 
٠‏ لفروجھم حافظون 2> إلأُ علیٰ أُزواجھم َو ما ملکت أیماتھم إْهُم غیر ملُومین : 
االؤمنون: ٦ ۰٥‏ والمعارج: ۲۹ء ۴۰]. ولا تصل إلی حفظ الفرج إلا بحفظ العین عن النظر 
ورحفظ القلب عن التفکرء وحمَطظ البطن عن الشبھة وعن الشبعء فان ہمذ محرکات 
للشھوۃ ومغارسھا۔ 

وأما الیدان؛ فاحفظھما عن أن تضرب بھما مسلماء أو تتناول بھما مالاً حرامَّاء أو 
تؤذی بھما أحدًا من الخلقء أو تخوف بھما فی أمانة أو ودیعةء أو تکتب بھما ما لا یجوز 
النطق به فإن القلم أحد اللسانینء فاحفظ القلم عما یجب حفظ اللسان عنە . 

وأما الرجلان؛ فاحفظھما عن أن تمششی بھما إلی باب سلطات ظالم: فإن المشی إلی 
جس سو را رإرھاق معحصیة کبیر:ةء فإنه تواضع لھم وإکرام لھم علی 

٤‏ وقد أمر الله بالاعراض عنھم فی قوله تسالی: ولا ترکُوا إِلَى الّذینَ موا 
سکم از وا کم دن دو الله من اریہ ملا مرو 4 لب ٣۳۔‏ ہج 
لسبب طلب مالھم فھو سعی إلی حرام: وقد قال البی مہ : َله : 'من تواضع لغنی دب تُلٹا 
نا وھذا فی غنی صالحء فما ظنك بالغتی الظالم! ٠‏ 

وعلی ا حملة فحرکاتك وسکناتك بأاعضائك نعمة من نعم الله تعالی عليك؛ فلا 
تحرك شیئًا منھا فی معصیة الله تعالی أصلاًء واستعملھا فی طاعة الله تعالی؛ واعلم آنك إِن 
فقصرت فعلیيك یرجع وبالەء وإن شمرت فاإليك تعود ثمرتەء والله غنی عنك وعن عملك: 
وإنما کل نفس ما کسبت رھینة. وإیاك أن تقول: إِن الله کریم رحیم یغفر الذنوب للعصاة؛ 
فان ہذہ کلمة حق رید بھا باطل: وصاحبھا ملقب با حماقة بتلقیب رسول اللہ یل حیث 
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قال: ”الکیس من دان نَقَسة وصمل ا بعد لوت والأحمق من ابع نقسه هواما وتمتی 
علی الله الأمانی) واعلم أن قولك ھذا یضاھی قول من یرید أن یصیر فقيهًا فی علوم الدین 
من غیسر أن ۳ 0۳۷۳+ بالبطالة وقال : إن الله کریم رحیم قادر علی أن یفیض 
علی قلبی من العلوم ما أفاضهہ علی قلوب أنبیائه وأولیائه من غیر جھد وتکرار وتعلم. وھو 
کقول من یرید مإلاّ فترك ا حرائة والتجارة والکسب وتعطل وفال: إن الله کریم وله خزائن 
السموات والأرض؛ وھو قادر علی أن بطلعنی علی کنز من کنوزہ أُستغنی بە عن الکسب 
فقد فعل ذلك لبعض عبادہ. فأنت إذا سمعت کلام ھذین الرجلین استحمقتھما وسخرت 
منھماء وإِن کان ما وصفاہ من کرم الله تعالی وقدرته صدقًا وحقا . فکذلك یضحك عليك 
أرباب البصائر فی الدین إذا طلبت المغفرۃ بغیر سعی لھا واللہ تعالی یقول: وأن لیس 
لاإنسان إلأُ ما سعیٰ کپ (النجم: ۹۔ ویقول: ظ إِنَما تجزون ما کتم اون پ4 (الطور: 
اضر ۷۰۔ ویقول اك الأہرار لفي نعیم ۳> وإِ اجار لفي جحیم)ہ [الانفطار : 
.٤ ٣‏ ۱ 

فإذا لم تترك السعی فی طلب العلم وا ال اعتمادًا علی کرمهء فکذلك لا تترك التزود 
للآخرۃ ولا تفشرء فإن رب الدنیا والآحرۃ واحد؛ وھو فیھما کریم رحیم؛ ولیس یزید لە 
کرم بطاععتك؛ واما کرمه فی أن پینسر لك طریق الوصول إلی الللك القیم والنعیم الدائم 
الخلد بالصبر علی ترك الشھوات أیامًا قلائل؛ وھذا نھایة الکرم؛ فلا تحدث نفك 
بتھویسات البطالین: واقصد بأولی العزم والٹھی من الالبیاء والصا حین؛ ولا تطمع فی آن 
تنحصد ما لم تزرعء ولیت من صام وصلی وجاھد واتقی غفر لە. 

ہذہ جمل مما ینبسغی أن تحفظ عنه جوارحك الظاھرة وأعمال ھذہ الجحرارح؛ فعليك 
بتطھیرالقلب فھو تقوی الباطن؛ والقلب جو الضغة التی إذا صاحت صلح بھا سائر ا جحسد 
رإذا فسدت فسد بھا سائر ا جحسد؛ فاشتغل بإصلاحہ لتصلح بە جوارحك؛ وصلاحه یکون 
:ىلازمة ا مراقبة ۔ 


القول فی معاصی القلب 
اعلم ان الصفات ال مذمومة فی القلب کثیرۃء وطریق تطھبر القلب من رذائلھا طویلةء 
وسبیل الصلاج فیھا غامض؛ وقد اندرس بالکلیة علمه وعمله لغفلة ال خلق عن أنفسھم؛ 
واستقصینا ذلك کله فی کتاب إحیاء علوم الدین فی ربع النجیات؛ ولکننا نحذرك الان ثلانًا 
من خبائث القلب؛ وھی الغالبة علی متفقھة العصر؛ لتأخذ منھا حذركء فإتھا مھلکاٹ فی 
آنفسھاء وھی أمھات ا حملة من الحبائٹ سواھاء وھی : ا حسد والریاء والصجب؛ فاجتھد 


سو تحت ٦م"‏ م بنیة صالحة فی تعلم العلم 


رع وا ھے و 


سس تہ ور والریاء والعجبء وقد قال و : لاٹ مَهُلکات": شح مطاع 


سرام سے 


وھوی متبم وَإِعْجَابَ الْرء بنقسه). 

أما ا حسد فھو متشعب من الشحء فإن البخیل هو الذی یبخل ما فی یدہ علی غیرہ 
والشحیح هو الذی یبخل بنعمة اللہ تعالی وھی فی خزائن قدرته تعالی لا فی خزائنه علی 
عبساد الله تعالیء فشحہ آعظم. وا حجسود ہو الذی یشق عليه إنعام الله پر دہ 
قدرته علی عبد من عبادہ بعلم: أو مال أو محبة فی قلوب الناس؛ أو حظ من ا لحظوظ 
ےو ھی وم و رو ےھ مو سس فھذا منتھی 
البثء فلذلك قال النی ‏ هُ : دا سد باکَل الحسنات کما تال التار الحَطّب. 

رللی خی التب اللی ا برح ولا بزال تی غلاب عامم ىی الدیياهہ ھی لا 
تخلو من خلق کثیسر من أقرانه ومعارفه من أنعم الله علیھم بعلے آو مال أو جا فلا یزال 
فی عذاب دائم فی الدنیا إلی موتهء ولعذاب الآخرۃء أشد وأکبر؛ بل لا یصل العبد إلی 
حقیقة الإیمان ما لم یحب لسائر الیسلمین ما یحب لنفسه؛ بل ینبغی أن یساھم السلمین فی 
السراء والضراءء فا مسلمون کالبنیان الواحد یشد بعصضه بعضّاء وکال حسد الواحد إذا اشتکی 
منه عضو اشتکی سائر ال لحجسد. فإن کنت لا تصادف مھذا من قلبك فاشتغخالك بطلب 
التخلص من الھلاك أھم من اشتغالك بنوادر الفروع وعلم ا خصومات . 

وأما الریاء ہو الشسرك ال خفی؛ وہھو أحد الشرکینء وذلك طليك ا لنزلة فی قلوب 
الخلق لتنال بھا ا حاہ وا حشمةء وحب ا ماہ من الھوی ا متبعء وفیه ھلك آکثٹر الناسء فما 
أعلك الناس إِلا الناسء ولو أنصف الناس حقیقة لعلموا أن کشر ما ھم فيیه من العلوم 
والعبادات فضلاً عن أعمال العاداتء لیس یحملھا علیھا إلا مراءاۃ الناسء وھی محبطة 
للأاعمال کما ورد فی ال خبر آن الشھید یؤمر به یوم القیسامة لی الخاں فیشقول: یارب 
استشھدت فی سبیلك . فیقول الله تعالی: بل أردت أن یقال فلان شجاع وقد قیل ذلك: 
وذلك أجرك. وکذلك یقال للعالم والحاج والقاریء. 

وأما العجب والکبر والفخر فھو الداء العضال؛ وھو نظر العبد إلی نفسه بعین العزة 
والاستعظامء وإلی غیرہ بعین الاحتقار والذڈل؛ ونتیجته علی اللسان أن یقول أنا وأنا؛ قال 
اہلیس اللعین : ظڑ آنا خیر من خلقتتي من ار وخلقتة من طین )ہہ [الاعراف: .]٦٢‏ وثمرته فی 
الجالس الترفع والتقدم وطلب التصدر فیھاء وفی المحاورة الاستنکاف من أن یرد کلامہ 
عليه ۔ 
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والمتکبر ھو الذی إن وُّعظ آنف أو وعظ عنف؛ فکل من رأی نفسه خیرا من أحد من 
خلق اللہ تعالی فھو متکبرء بل ینبغی لك أن تعلم أن ا حر من ہو خیر عند الله فی دار 
الآخحرۃء وذلك غیب موقوف علی ا حائمةء فاعتقادك فی نفسك أنك خیر من غیرك جھل 
محض؛ بل ببتغی أن لا تنظر إلی أحد إلا وتری أنه خیر منكء وآن الفضل لە عل 
نفسك؛ فإن رأیپّم صغیرا قلت : ھذا لم یعص الله وأنا عصیته فلا شك آنه خیر منی؛ وإن 
رأیت کبیرا قلت: ھذا قد عبد الله قبلی فلا شك أنه خیر منیء وإن کان عالًا قلت: هذا 
قد أعطی ما لم أُعط وبلغ ما لم آبلغ؛ وعلم ما جھلت فکیف آکون مثله! وإِن کان جاملاً 
قلت : ھذا قد عصی الله بجھل وأنا عصیته بعلمء فحجۃة اللہ علی آکد وما أُدری بم یختم 
لەء وإن کان کافر قلت: لا آدری عسی أن یسلك ویختم لە بخیر العلمء وینسل بإسلامهہ 
عن الذنوب کما تنسل الشعرۃ من العجین؛ وآما أنا والعیاذ باللہ فعسی أن یضللی اللہ پاکفر 
فیختم لی بشر العملء فیکون غلً و من ا مقربین وأنا أکون من ا حاسرین 

نششرد مرن ففرت اہ ا یع شعاف وذلك 
موقوف علی الحاتمةء وھی سس فیھاء فیشغلك خوف اخائمة عن أن تتکبر مع الشك 
فیھا علی عباد اللہ تعالی؛ فیقینك وإیمانك فی ا حال لا یناقض تجویزك التغیر فی الاستقبالء 
إن الله مقلب القلوب پھدی 7 ویضل من یشاء۔ 

والأخبار فی ا لحسد والکبر والریاء والعجب کثیرةۃ؛ ویکفیيك فیھا حدیث واحد 
جامع؛ فقد روی ابن المبارك بإسنادہ عن رجل أنه قال لمعاذ: حدثنی حدیتًا سمعته من 
رسول اللہ عَإكّ قال: فبکی معاذ حتی ظننت أنە لایسکتء کم قال وارط لی رسول 
الله مگ والی لتائہ ثم قال: کان رسول اللہ کڈ بقول لی: : لیا معاد -- سك سایغ 


إِن آنت حفظته مك عند اش ون آنْت ضیست وم تحقظه انقطمت حجْك عنْد ال تعَالیٰ 


سے حرط 


وم القيامة: یا معاد إِن الله تعالی خلَقَ سَبٔم امٰلاك قب أنْ بلق السموات وَالأَرَضء فَجعل 
22 ھا مل کا کے رس 


ج2 72 سیت دوہ ۔ ہے ھ 


37 ضرا ا الصل دج صاحبہ ااصاحب ال امری ریا 


و و و ہے وھ ۔ ےتوھ 


اشا ابد لدکیر ریہ رز سی دی بہ لی الہ فی یڈیل لی ارک ھا وا 


سی سر ٗر 


َاضربوا بھڈا العمل وج صاحبہ إِنَه آراد بعمله عرض الدتہاء تا ملك الفخر آمری ربیٍ 


لا دع عمله یجاوزنی إلی غیری؛ اه کان شتغر علی ےر ں مجالسهم. قَال: وَتَصْمَد 
اف بصمل العبّد بیتھج من صدقة وصلاة ة صا فا عْم انت فَیْجاوزونَ بە إلی 
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السماء الال فو َهُم ملک انل بھا: قفوا واضربُوا بھذا العَمَلِ وحن انا ملف 


ا ا و سر ات سے ہل ےت 


الک آسرتی رپی أنْ لا آدع عمله یجاوزتی إلی غَمری إِنه کان غ یتکبر عَلی النّاس فی 


۳۴ رھ ۔ 


مجالسیم۔ قَال: وتصعد الف بعمل العّد پڑھو کما پڑھو الکوکب الدری وله دوی مِن 


اس مر ھی ہے سے چو ےھ سے اك 


تسم وصلاة وصیام وحج وعمرة حتی یجاوزوا به لی السماء ال رابعةہ فقو لهُم اللكُ 


ا موکل بھا: وا واضربوا بھذا العمل وجھ صاحبه وظھرہ وبطنة ااضاحیت ال 


22 2 مر مس ۔ نل نر خر 


امرنی ربی أن لا آد عمله یجاوزنی إلی غیْری إِنه کان إِذا عمل عملا ادْحَل العجب فية. 


و و سے رو ھ ۔ ٛھ۔ھ 


قَال جو یو وو مر 


ع اف تقے أَتَا تب رت و تر 
ہو ےکی کے سس ۶ھ یبر 7 ےہ ہے رص وھ ۔ 


بأخذ َضلاَمن العبادة کان یحسدھم ویقع فیھم؛ آمرنی ربی أن لا دع عمله یجاوزنی إلی 


غیْری قال: ٠‏ وتصعد ا حَفَظۃ بعمل الد لَه ضوْء کضوٰء الشمس من صلاة وزکاة وحج 
وعمرة وجھاد وصیام: فیجاوزونَ بہ إلي السماء السادسة فیقول لھم الک الُوکل بھا: وا 


1-0-0 


اض یُوا بھڈا العمل وجه صاحبه إِه کان لا یرحم إِسَاَا قَط مِن 'عباد ال اصابہ بلاء او 


موی او کی ا 7 س_س 1,4 


مرص: بل کان يکمتٗ یہہآتا ملك الرحمة آمرنی ربی ان لا دع عمله ُجاوزتی إلی یی 


رر ے جو 


َال و ا ظه بعمإ العید مِن صوع وصلاة وَنفَقَة ة وجھاد وورع: لَه دوی کدوی 


تھو کت 


النحْاِء وضوء کضوَء الشمٰس ومعه تَلائة كهٌآلاف مَلك؛ فیجاوزن بہ إلی السماء السابعد 


ضراص سے 7 


ھط بر طر 


فیضول لَھم الّك الوکل بھا: کت 


وا بہ علّی قلبهہ آنا صاحب الکر اتی خجب عن ربی کل عمل لم یرد بھ وج بی 
إنه إنما راد بعمله غیْ الله تعَالَی إنه آراد بە رفْمة عنْد الفقھاء وذکر ا عند المَلماءٍ وَصينًا 


2٦‏ او وی لو 


فی اندائ آصرٹی رٹی آن لا دع عملم یجاوزنی إلی غضری؛ دکلٍ عمل لَم ین تعالی 


اسراو سے سر و 


السا فو ریاء ولا یقبل الله صمل الُرائی ۔ قَال: وتصعد الف ُبعمل العّد من صلاۃ 


ہےر و ارھول۔ ۔ وھ 


رر کت رر سسجت 
008 ام اَفَّةُ لی عمل عدی وآ الرقیب علی ما فی 
قلبہہ إِنه لم بُردنی بھذا الحمل وإنما آراد بە غیْریء فَعَليْه لی ١‏ فصقول اللائْکة کلھا: عَليْه 
لعتتك ولعنتنا! مَلَعنه السموات السبٔع ومن فيھن؛ 7و معاذ وانتحب انتحابا شديدَاءَ 
وقال معاذ: قلت یا رسول الله آنت رسول الله وآنا معاذےء فکیف لی بالنجاۃ وا خلاص من 


ہے و'مم"م22 2 سم ہر سھ 72 س تھے وی 7:7 ۶2 کا 0ا 
ذلك؟ قال: (اقْتّد بی؛ وإِنْ کان فی عملك تَقصٴیا معاذ حافظ علّی لسانك من الوقیعة فی 


إِخوانك من حملة القرآن خَاصف واحْمل دُُوبك عَلَيْكَ ولا تحْملھا علیْھم' ولا تزل تتْسك 


َ‫ ے‫ 
سوہ و وا سا مس تہ 


مم ولا تر قح نْسك عَليْھم بوضْعهم ولا تذخل عمل الدثیا فی عمل الآخرق ولا تراء 
بعمِلك ولا تکبر فی مُحْلسك لکی یحڈر الناس من سوء خلقك؛ ولا تتا۔ رجلاً وعنْدكه 
سے تج التاس بلسانك 
فتمزفك کلاب النار یم القيامة فی الثار؛ قال اللہ تعاً ی: فإوالناشطات نشطا > مل 


ے تہ 


تاری ما ھن یا معاذ؟١‏ قلت کا نت او سار کک ان فا : اکلاب فی النار تنشط 


لحم مِنَ العّظم4ء قلت : بأبی آنت وامیٍِ یارسول الله من یطیق مك اقتفعتال ومن ینجر 
مٹھا؟ قال : ایا معاذ نہ یسپ علی من سر اللہ تعَالی عليْد نما یکفيك من ذلك أنْ تَحب 
لاس ما تحب لتسك وتکرہ لھم ما تَکْرہ سك إذن انت یا معاد قد سلمّت). 

قال خالد بن معدان: فما رأیت احدا اکثر تلاوۃ للقرآن العظیم من معاذ لھذا الحدیث 
العظیم. فتامل أبھا الراغب فی العلم ذہ الۓخصال: واعلم أن أعظم الأسباب فی رسوخ 
ہذہ ا خبائٹ فی القلب طلب العلےم لاجل الباماۃ وا لمنافسةء فالعامی بمعزل عن أکثر ھذہ 
ا لحصالء وا لمتفقه مستھدف لھاء وھو متعرض للھلاك بسببھا. فانظر أی أمورك أھمء أتتعلم 
کیفیة ا لحلر من ھذہ المھلکات وتشتغل بإصلاح قلبك وعمارة آخرتكء آم الأھم أن تخوض 
مع الحائضین فتطلب من العلم ما ھو سبب زیادة الکبر والریاء وا حجسد والصجب حتی 
تھلك مع الھالکین؟ 

واعلم ان مذہ الحصال اه مھ یں القلوبء ولھا مغرس واحد وھو 
حب الدنیا ولذلك قال قَلِله: ٭حب الدیا راس کل خَطيقَة؟ء ومع هذا نالدنیا مسزرعة 
للآخرةء فمن أخذ من الدنیا بقدر الضرورة لیسععین بھا عَلیّ الآخرۃ فالدنیا مزرعتەء ومن 
ارد اعم ہا الا تہلکہہِ 
فهذہ نذۂ یسیرۃة من ظاھر علم التقویء وھی بدایة الھدایةء فإن جربت بھا نفسك 
وطاعتك علیھا فعليك بکتاب إحیاء عللوم الدین لتصرف کیفیة الوصول إلی باطن 
الحقوی . فإذا عصرت بالتقوی باطن قلبكء فعند ذلك ترتفع ا جب ہینك وبین ربك: 
وتنکشف لك آنوار اللصارف؛ وتتفجر من قلبك بنابیع ا حکم؛ ونتضح لك آسرار املك 
را لکرتھہ وھ لہ سد الظر تا کس جل مقر سدق اف ات کر "از 
فی زمن الصحابة لغ والتابعین . 

وإن کنت تطلب العلم من القیل والقسال وامراء وا جمدالء فما اعظم مصیسبتك؛ 
اطرن سنہ رات ظط سارہ ستراظر فاصیل ساقف غزق الاجا انی طلبا 
بالدین لا تسلم لكء والآخرة تسلب منك؛ فمن طلب الدنیا بالدین خسرھما جميعّاء 
ومن ترك الدنیا للدین ربحھما جمیعا. 
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فھذہ جمل الھدایة إلی بدایة الطریق فی معاملتك مع الله تعالی بأداء أوامرہ واجتناب 
نواهيه. وأشیر عليك الآن بجمل من الآداب لتؤاخذ نفسك بھا فی مخالطتك مع عباد الله 
تعالی وصحبتك معھم فی الدنیا۔ 


.. القسم الثالث القول فی داب الصحبةۃ 

اعلم أن صاحبك الذی لا یفارقك فی حضرك وسفرك ونومك ویقظتك٠‏ بل فی 
حیاتلد وموتك: هو رب وسیدك ومولاك وخالقك؛ ومھما ذکرثئه فھو جلیسكء إذا قال 
الله تعالی: نَا جلیس من ذکرتی٤ء‏ ومھما انکسر قلبك حَزنا علی تقصیرك فی حق دینك 
سے سام اوت فا شاسات ٥نا‏ عنْد انکر فلويَهمْ مِنْ اجُلی)؛ فلو ِ" 
عرفتہ حق معرفتہ لاتخذنه صاحبًا وٹرکت الناس اما و 
أوقاتك فإیاك أن تخلی ليلك ونھارك عن وقت تخلو فیه لمولاك وتتلذذ معه بمناجاتك لەء 
وعند ذلك فعليك أن تتعلم آداب الصحبة مع اللہ تعالی؛ وآدابھا: إطراق الراُسء وغض 
الطرفء وجمع الھم؛ ودوام الصمت؛ وسکون الجحوارح؛ ومبادرة الأمرء واجتناب الٹھیء 
وقلة الاعتراض علی القدر ودوام الذکرء ومسلازمة الفکر؛ وإیثار ال حق علی الباطلء 
والإیاس عن الحلق؛ وا ضوع تحت الهیبة؛ والانکسار تحت ا یاءء والسکون عن حیل 
الکسب ثقة بالضمانء والتوکل علی فغل الله تعالٰی مصرفة بحسن الاختیار. وھذا کله 
ییغی أن یکون شعارك فی جمیع لیلك ونھاركء فإنھا آداب الصحبة مع صاحب لا یفارقكء 
وا خالق کلھم یفارقونك فی بعض آوقاتك . 

وإن کنت عا ا فآداب العالم: الاحتمال؛ ولزوم ا حلم وا لوس بالھییة علی سمت 
الوقار مع إطراق الرأس؛ وترك التکبر علی جع العباد إلا علی الظلَمة زجرا لھم عن 
الظام وإیشار التواضع فی الحافل والمجالس؛ وترك الھنزل والدعابةء والرفق بالمشعلمء 
والتانی با لمتعجرف؛ وإصلاح البلید بےحسن الإشارۃ وترك الحرد عليهء وترك الأئفة من قول 
لا ُدری؛ وصرف الھمة إلی السائل وتفھم سؤاله: وقبول ا حجة والانقیاد للحق بالرجوع 
إلِە عند الھغوۃ ومنع التعلم عن کل علم بضرہء وزجرہ عن ان یرید بالعلم النافم ضیر 
وج الله تعالیء وصد ا تعلم أن یشتغل بفرض الکفایة قبل الفراغ من فرض العین+ وفرض 
عینہ إصلاح ظاھرہ وباطنہ بالتقویء ومؤاخذۃ نفسه أولاَبالتقوی لیقتدی ال تعلم أولاً بأعماله 
ویسنفید ثانیّا من أقواله۔ 

وإن کنت متعلماء قآداب التعلم مع العالم: أن یبدآہ بالتحیة والسلامء وآن یقلل بین 
یدیە الکلام؛ ولا یتکلم ما لم یسأله آستاذہ ولا یسآل ما لم یستأذن أولاًء ولا بقول فی 


ے ۲٢‏ ۔-_-_ے_- س_-ےسےھے مجمومەرسائلالإمامالفزالی سے 
معارضة قوله قال فلان بخلاف ما قلت؛ ولایشیر عليه بخلاف رأیه قیری آنە أعلم 
بالصواب من أستاذہ؛ ولایسال جلیسه فی مجلسهہ ولایلتفت إلی ا جوانب بل یجلس 
مطرقًا عینه ساکكتّا عتادیا کأنه فی الصلاۃء ولا یکٹر عليه السؤال عند ملله؛ وإذا قام قام لەء 
ولا یتبعه بکلامہ وسؤالهء ولا یسآله فی طریقے إلی أن یبلغ إلی منزلهء ولا یسئ الظن بە 
فی افعال ظاھرھا منکرۃ عندہ فھو أعلم باسرارہ ولیذکر عند ذلك قول موسی للخضر 
علیھما السلام: طأخرقتھا اتخرق أهلھا لقد جنت شیا إِمْرا مہ (الکہف: ۱. وکونە مخطتًا 
فی إنکارہ اعتمادًا علی الظاھر ۔ 
وإن کان لك والدان فاداب الولد مع الوالدین: أن یسمع کلامھماء ویقوم لقیامھماء 
ویتٹل لأآمرھماء ولاییشی أماسھماء ولا یرفع صوتہ فوق آصواتھسماء ویلبی دعوتھماء 
ویحرص علی مرضاتھماء ویخفض لھما جناح الذلء ولا ین علیما بالبر ولا بالقیام 
لأمرھماء ولاینظر إلیھما شزراء ولایقطب وجھه فی وجھھماء ولایسافر إلا بإذنھما۔ 
واعلم أن الناس بعد ھؤلاء فی حقك ثلالة أصناف: إما أصدقاء وإما معارف؛ وإما 
فإن بلیت بالعوام الجسولین فآداب مجالستھم : ترك الحوض فی حدیٹھم؛ وقلة 
اللاصغاء إلی أراجیفھم والتغافل عما یجری من سوء ألفاظھم: والاحتراز عن کثرة لقائھم 
والحاجة إلیھمء والتنبيه علی منکراتھم باللطف راع عو جاء القبول منھم . 
وآما الإٰخوان والاصدقاء فعلیيك فیھم وظیفتان: 
إحداھما: أن تطلب شروط الصحبة والصداقةق فلا ' تواخ إلا من یصلح للأخوۃ 
والصداقة قال رسول اللہ عْلّ :دالرء ء٥‏ َلّی دیْن خٌليله ء َلینظر أَحَدکم من بَخالل) فإذا 
طلبت رفيًا لیکون شریکك ۂ فی السعلم وصاحبك فی آسر دینك ودئیاك فراع فی خمس 
خصال : 
الآولی العقل: فلا خیر فی صحابة الأحمق؛ فاإلی الوحشة والقطیعة یرجع آخرماء 
وأحسن ت7 أن یضر وھو یرید أن ینفعك؛ والعدو العاقل خیر من الصدیق الأحمق 
قال علی ٹاش 
عىسحص٭٢صسض)‏ شض 
ج ھا ککھتا۔'-- کوچ تد 
فْکَمَبنج اھ آٰدی : 
حَلی بسح حین وٌَََ سے 
وھ یع سو نے سے 
اط0 سے اسنے یسام 


ٗٗٔٗٔ” جح حور باشنل 
اىٍِگسٹەىس لْعْلُحخَ-. سال 
سا ار سہج یی 
کک حے افو تقر از 
وللقَے بعسلیلقلب 
راس 0-0ص ےم 
التائةً تالق فلا مس ری ساء نثلقف والذی لا ِلك نفسه عند الغضب 
والشھوۃ؛ وقد جمعه علقمة العطاردی رحمہ الله تعالٰی فی وصییته لابنه ما حضرتہ الوفاۃ 
فقال: یا بنی إذا اُردت صحبة إنسان فاصحب من إذا خحدمته صاذك؛ وإن صحبته زانتك: 
وإن قعدت بك مؤونة مانك۔ اصحب من إذا مددت ود وإن رأی من حسنة 
عدھاء وإن رأی منك سیئۓة سدھا. اصحب من إِذا قلت صدق قولكء وإذا حاولت امرا 
أعانك ونصركء وإن تنازعتما فی شیء آثرك . وقال علی با رجزا: 
انا لاکن کان مع 


۶ 


رم تپ ہہ ھ ہو تی ہے 


رہ ہے سس نات 
وِمَنإذا ریب الزشسسان صلذ(عَك 
77 :بن 
الثالشة الصلاح: زۃ ض یت اس تا تع ااحق وت کے یں لام سکاف ئن 
لایصر علی معصیة کبیرۃ ومن لایخاف الله لا تؤمن غوائلهء بل یتضیر بتغیر الأحوال 
اع ا قال اللہ تعالی للیە قَللهُ : ولا نطع من أَغفلنا قلب عن ذکرنا واتبع هواہ وکا 
أمرہ فرطا کچ [الکھف: ۲۸]. فاحلذر صحبة الفاسقء فإن مشاھدۃ الفسق والمعصية علی 
الدوام تزیل عن قلبك کراهیة ا معصیة ویھون عليك آمرھا؛ ولذلك مان علی القلوب معصیة 
الغیبةء لا لفھم لھاء ولو روا خائا من ذھب آو ملبوسّا من حریر علی فقيه لاشتد إنکارهم 
عليهء والغیبة أشد من ذلك . 
الرابعة أن لا یکون حریصا علی الدنیا: فصحبة ا حریص علی الدنیا سم قاتل؛ لان 
الطباع مجبولة علی الششبے والاقتداءء بل الطبع یسرق من الطبع من حیث لایدری: 
فمجالسة ا حریص تزید فی حرصكء ومجالسة الزامد تزید فی زھدك۔ 
الخامسة الصدق: فلا تصحب کتابًا فإنك منه علی ضرورہ فإنه مثل السراب یقرب 
مك البعید ویبعد منك القریب ۔ 
ولعلك تعدم اجتماع ہذہ ا خصال فی سکان ال مدارس وا مساجدء فعليك بأحد آمرین: 
اما الحزلة والانفراد فقیھا سلامتكء وإما أن تکون مخالطتك مع شرکكائك بقدر خصالھم 


)۲٢‏ کے --عحعصکح- ف ب ۔ ۔_س_ےسےے مچموعة رسائل الإمام الفزانی ے 
بأن تعلم أن الاخوۃ ثلاثة: أخ لآخرتكء فلا تراع فيه إلا الدین . وأخ لدنیاكء فلا تراع فیه 
إلا ا خلق الحسن. وأخ تانس بەء فلا تراع فیه إلا السلامة من شرہ وفتنتہ وخبلہ ۔ 

والناس ثلائة: أحدھم مثله مثل الغذاء لایستسغنی عنہ والآخر مثله مثل الدواء یحتاج 
إليه فی وقت دون وقت . والثالث مثله مثل الداء لایحتاج إليە قط ولکن العبد قد یبتلی بە 
وھو الذی ل*”آنس فیے ولا نف فتجب مداراته إلی الخلاص منەه؛ وفی مشامدته فائد: 
عظیمة إن وفقت لھاء وھو أُن تشاهد من خبائث احوالہ وأفعصاله ما تستتبحہ فتجتنبہ؛ 
فالسعید من وعظ بغیرہء والمؤمن مرآة اللؤمن؛ وقیل لعیسی عليه السلام: من أُدبكث؟ فقال: 
ما أدبنی أاحد ولکن رأیت جھل اسچاھل فاجتدےه . ولقد صدق علی ننبینا وعلیے الصلاۃ 
والسلامء فلو اجتنب الناس ما یکرھونە من غیرھم لکملت آدابھم واستغنوا عن الؤدبین. 

الوظیفة الثانیة: مراعاۃ حقوق الصحبة ؛ فمنھا انعقدت الشركکةء وانتظمت ہینك وبین 
شریکك الصحبةء فعليك حقوق یوجبھا عقد الصحبة وفی القیام بھا آداب؛ وقد قال ٤إ‏ : 
مث ل الأخوین مل الِسَدیْن تفسنل إِحدَامما الأأثری) ردخل و ات غاہتی ما 

سرائن+ سیئر زار تہ وکان معه بعض اصحابہ؛ فاعطاء التقیم 

راوف ہی اس فقال: یارسول اللہ آتت اعو مین عو ٤‏ فقال ئل (ما مرا 
٣‏ ست9'۳ئ" 
تعالی او ا٘ضاعے؛ وقال ئوہ : (ما اصطحب انان قطٌ الا وکان مھ لی ال تعالی 
َرَقهما بصاحبہ). 

زاوات الطنتعتة الایٹار با مال فإن لم یکن ھذا فبذل الفضل من ا ال عند ال حاجة 
والإعانة بالنفس فی ا حاجات علی سبیل ا بادرۃ من غیر إحواج إلی التماسء وکتمان السر 
وسٹر العیوب؛ والسکوت عن تبلیغ ما یسؤوہ من مذمة الناس إیاءء وإبلاغ ما یسرہ من ثناء 
الناس عليهء وحسن الاِصغاء عند ال حدیثء وترك المماراۃ فیەء وآأن یدعوہ باحب أسمائه 
إلیەء وأن یثنی عليه بما یعرف من محاسنهء وأن یشکرہ علی صنیعه فی وجههء وآن یذبٌ 
عنه فی غیبته إذا تعرض لعرضه کما یذب عن نفسەء وأن بنصحے باللطف والتعرض إذا 
احتاج إليەء وأن یعفو عن زلته وھضوته فلا یعتب عليهء وأن یدعو لە فی خلوتہ فی حیاته 
وبعد مماتهەء وأن یحسن الوفاء مع أھله وأقاربہ بعد موتەء وأن یؤثر التخفیف عنە فلا یکلفه 
شیئَّا من حاجاتہ ویروح قلبه من مھماتەء وأن یظھر الفرح بجمیع ما یرتاح لە من مسارہ 
والحجزن علی ما پناله من مکارہ :7 -  -‏ ٰم۳م"""ھَ 
وعصلانیةء وآن پبدآہ بالسلام عند إقبالہ وأن یوسع لە فی اللجلس: وأن یخضرج لە من 
مکانەء وأن یشیعه عند قیامەء وأن یصمت عند کلامهہ حتی یفرغ من کلامه ویترك ا مداخلة 


کے مجموعة رسائل الإمام الفزالی ----_ے---ے-ے۔ےھےھے ۲۷) چے 
فی کلامە؛ وعلی ا ٣حملة‏ فیعامله ما یحب أن یعامل بەء فمن لا یعب لأخیه مثٹل ما یحب 
للض ےه فاآخولہ نتضاقء وھی عليه وبال فی الدنیا والآخرةۃء فہذا أدبك فی حق العسوالم 
اللجھرلین وفی حق الأاصدقاء ا مواخین . 

وأما القسم الشالث وهم المعارف؛ فاحذر منھم؛ فإنك لا تری الشر إلا من نعرفهء 
أما الصدیق فیعینكموأما الملجھول فلا یتصرض لك؛: وإغا الشر کله من المعارف الذین 
یظھررن الصلداقة بالسنتھم. فاقلل من المعارف ما قدرت: فإذا بلیت بھم فی مدرسة أو 
مسجد آأو جامع أو سوق أو بلدء فیجب أن لا تستصغر منھم أحدا فإانه لا تدری لعله خیر 
منك: ولا تنظر إلیھم بعین التعظیم لھم فی حال دنیاھم فتھلكء لآن الدنیا صغیرة عند الله 
تعالی صغیر ما فیھاء ومھما عظم أھل الدنیا فی قلبك فقد سقطت من عین الله تعالی۔ 
وإیاك أن تبذل دینك لتنال بە من دنیاهمء فلا یفعل ذلك أحد إلا صغر فی أعینھم؛ ثم حرم 
ما عندھم. وإن عادوك فلا تقابلھم بالعداوۃء فإِنك لا تطیق الصبر علی مکافأتھمء فیذھب 
دینك فی عداوتھمء ویطول عناؤك معھم. ولا تسکن إلیھم فی حال إکرامھم إیاكء وثنائھم 
عليك فی ورجهك٠‏ وإظھارھم المودة لك فإنك إن طلبت حقیقة ذلك لم تجد فی امائة 
واحداء ولا تطمع أن یکون لك فی السر والعلن واحد. ولا تتعجب إن ثلبوك فی غییتك 
ولا تخضب مھ فانك إن أنصفت وجدت من نفسك مثل ذلك حتی فی اصدقائك 
وأقاربكء بل فی أستاذك ووالديیك؛ فاإنك تذکرھم فی الغیة ا لا تشافھهِهم ہە۔ فاقطع 
طمعك عن مالھم وجاهھم ومعونتھم؛ فإن الطامع فی الاکٹر خائب فی الال وھو ذلیل لا 
محالة فی ا حال. وإذا سألت واحدًا حاجة فقضاها فاشکر الله تعالی واشکرہء وإن قصر فلا 
تعاتبہه ولا تشکه فیصیر عداوۃ لە؛ وکن کالؤمن یطلب العاذیر ولا تکن کالمتافق یطلب 
العیوب؛ وقل لعله قصر لعذر لە لم أطلع علیه. ولا تعظن أَحدٌا منھم ما لم تتوسم فیه 
أولاً مخایل القبولء وإلا لم یستمع منك وصار خصمًًا عليكء فإذا أخطنوا فی م۔لالة 
وکانوا یأنفون من التعلم فلا تعلمھم؛ فإنھم یستفیدون منتك علمًا ویصبحون لك أعداء؛ إلا 
إذا تعلق ذلك بمعصیة یقارفونھا عن جھل منھمء فاذکر ا حق بلعلف من غیر عنف؛ء وإذا 
رأیت منھم کرامة وخیرً فاشکر الله الذی حببك إلیھمء وإذا رأیت منھم شر فکلھم إلی الله 
تعالیء واستعذ بالل من شرھم ولا تعاتبھم ولا تقل لھم: لم لم تعرفوا حقی وأنا فلان 
ابن فلان وآنا الفاضل فی العلوم؟ فإن ذلك من کلام ا حمقی؛ وأشد الناس حماقة من یزکی 
نفسه ویٹنی علیھا. واعلم أن الله تعالی لا یسلطھم عليك إلا لذنب سبق منكء واستغفر 
الله من ذنبك واعلم أن ذلك عشوبة من الله تعالی. وکن فیما بینھم سمیعمًا حقھم؛ أصم 
عند باطلھم نطوقًا مِحاسبتھم صمونا عن مساویھم واحذر مخالطة معفقھة الزمان 


سج 300-_-_ے_ےّے کک اما رمالا انا انت ہے 
لاسیما الشصغلین بالخلاف وا جدال؛ واحذر منھمء فإِنھم یتصرفون بك بحسدھم ریب 
التونء وبقطعون علیيك بالظنونء ویتغامزون وراءك بالعیرنء ویحصون عليك عثراتك فی 
عشیرتھم حتی یجبھوك بھا فی حال غیظھم ومناظرتھم۔ لایقیلون لك عثرة ولا یغفرون 
لك زل ولایسترون عليك عورۃ. یحاسبونك علی النقیر والقطمیرء ویحسدوك علی 
القلیل والکٹیڑ ویحرضون علیك الإخوان بالنمیمة والبلاغات والبھتان. إِن رضوا فظاھرھم 
اللقء وإن سسخطوا فباطنھم ا حنق. ظاھرھم یسابء وباطنھم ذثاب؛ ھذا ما قطعت به 
املشاہدة علی اکٹرھم إلا من عصمہ الله تعالی؛ فصحبتھم خسرانء ومعاشرتھم خذلان۔ 
915508 ٰ۰ ہہ "۰۰ 
معروف رحمہ الله تعالی : 


تہ جے ہے 


کر ہس - 


یکون من الطُعَ ام آو اٹ .راب 
وکن کما قال هلال بن العلاء الرقی: 
ماعصسفسوت وئم أَحقے علی اصسد 

أرَحْتٗ نشی من ممٗالمصسداوات 
ِئی ای عسلوی عند رُوتے 

لأادفع الش_رعٹی بالضسصحسیسات : 
واظھسر الی شر للؤإنسسان ِشفّے 

کہ ےی یج 

شرتتھ 
الناسٗداءٗ دواءٗ السَساس ةَ کک ک ےم 


وفی ا ےء ء لَهُمْ قطع الاضسواأت 


مچموم4رسائل الڑإمام الفزالی ےے۔ ث؛_'۔م۔گ ژ-۳-سژيے۳-_۔عععو ۲۹) سے 


...الم الٹاس تسم من فسوائلیم 
وکَنْ حٌےیصّا علی کب الودات 
وَخسالق الت‌اس وَاصے'ےٴ مس بَلَيت یهم 
آصم کم اصےمی ذا تی سسات 
وکن أَیضا"کما قال بعض ا لحکماء: ال صدیقك وعدوك بوجه الرضا من غیر مذلة 
نھما ولا ھییة منماء وتوقر من غیر کبرء وتواضع من غیسر مذلةء وکن فی جمیع أمورك 
نی أوسطھا ۔فکلا طرفی قصد الأمور ذمیم ۔ کما قیل : 
عَلَيْك با سط الاہسسور قَ إنٌھ..ےا 
طریقٌ إلی تھج الع ےو ےرم 
ولاَك فی ھامخف ا او سئرطا 
قَ سن کسلاحال الاصسور فسیم 
ولا تنظر فی عطفيكء رلۃ کت الااثات إلی ‏ ورائكء' ولا قتف علی اشافات 
رإذا جلست فلا تستوفز . وتحفظ من تشببيیك أاصابعك٠‏ والعبث بلحیتك وخاتمقكء وتخلیل 
"سنانكء وإدخال إصبعك فی أنفكء وکثرة بصاقك وتنخكخمك وطرد الذباب عن وجھك 
کثرۃ التمطی والتثاؤب فی وجوہ الناس وفی الصلاۃ وغیرھا۔ 
ولیکن مجلسك هادقّا وحديثك منظومًا مرتبًا. واصغ إلی الکلام ا حسن ممن حدثك 
من غیر إظھار تعجب مفرط؛: ولا تسأله إعادته. واسکت عن الملضاحك وا حکایات: ولا 
تحدٹث عن إعجابك بولدك وشعرك وکلامك وتصنیفك وسائر ما بخصك . ولا تتصنع تصنع 
الرأة فی التزینء ولا تتبذل تبذل العبد. وتوق کثر الکحل والإسراف فی الدھن ولا تلح 
فی الحاجاتء ولاتشجع أحدا علی الظلم۔ 
ولا تعلم أحدًا من أهملك وولدك - فضلاً عن غیرھم- مقدار مالكء فإنھم إِن رأوہ 
فلیلاً منت علیهھم؛ وإن رأوہ کثیر لم تبلغ قط رضاھم. واجٛھم من غیر عنف؛ ولن لھم 
من غیر ضعف. ولا تھازل اأمتك ولا عبدك فی سقط وقارك من قلوبھم. وإذا خاصمت 
فتوقرء وتحفظ من جھلك وعجلتكء وتفکر فی حجتك؛ ولا نکثر الإشارة بیدكء ولا تکٹر 
الالصفات إلی من ورائك؛ ولا تجثٹ علی رکبتك؛ وإذا هدأً غضيك فتکلم . وإذا قربك 
السلطان فکن منه علی حد السنان۔ وإیاك وصدیق العافیةء فإنه أعدی الأعداد. ولا تحجعل 
مالك اکرم من عرضك. 
فھذا القدر یا فتی یکفیيك من بدایة الھدایةء فجرب بھا نفسكء فاتھا ثلائة أقسام: 
قسم فی آداب الطاعات؛ وقسم فی ترك العاصیء وقسم فی مخالطة الخلق. وھی جامعة 


سے ۰ سے -_-ے_-ے_ے_ س_م__-_---_>ے معموعرسائل الامامالفزالی ہے 
حملة معاملة العبد مع ا خالق؛ فإن رآیتھسا مناسبة لنفسك ورأیت قلبك مائلاً إلیھا راغبًا فی 
العمل بھاء فاعلم أنك عبد نور الله تعالی بالاإیمان قلبكء وشرح بە صدرك۔ 

وتحقق أن لھذہ البدایےّ نھایة ووراءھا أسرارا وأغوارا وعلومٗا ومکاشفات؛ وقد 
أردعناھا فی کتاب إحیاء علوم الدین فاشتغل بتحصیله. وإن رأیت نفسك تستثقل العمل 
بھذہ الوظائف؛ وتنکر ھذا الفن من العلمء وتقول لك نفسك: آنی ینغفعك هذا العلم فی 
محافل العلماء؟ ومتی یقدمك ھذا علی الأقران والنظراء؟ وکیف یرفع منصبك فی مجالس 
الأمراء والوزراء؟ وکیف یوصل إلی الصلة والأرزاق وولایة الأوقاف والقضاء؟ فاعلم ان 
ااشیطان قد أغواكء وأنساك منقلبك ومثواكء فاطلب لك شیطاًا مثلك لیعلمك ما تظن أنہ 
ینفعك ویوصك إلی بغضیتك. ثم اعلم أنه قط لایصضو لك فی محلتك فضلاً عن قریتك 
وبلدتكءثم یفوتك الملك المقیم والنعیم الدائم فی جوار رب العا مین 

والسلام عليیکم ورحمة الله وبرکاتەء وا حمد الله أولاً وآخر وظاھرا وباطتّاء ولاحول 
ولاقوۃ إلا باللہ العلی العظیمء وصلّی الله علی سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم. 


بر تيب 
الأدب فی الدین 

ا حمد لله الذی خلقنا فأاکمل خلقناء وادہنا فاحسن ادبناء وشرفنا بنبە محمد کلم 
فاحسن تشریفنا؛ ثم أقول وبالله التوفیق: 

إن أکمل الأخلاق وأعلاھاء وأحسن الأفعال وأبھاھاء هو الآدب فی الدین؛ وما 
یقتدی بە اللؤمن من فعل رب العا لمینء وأخلاق النبیین وا مرسلین. وقد ادبنا اللہ تعالی فی 
الارآت کا آراتا می الات ار اما تسرد گا نی بے ىا ارجپ اعت سك 
وکذلك بالصحابة والتابعین ومن بعدھم من أھل الدب من الژؤمنین با أوجب علینا من 
الاقصداء بھم؛ وذلك جلیل خطرہء کثییر عددہء نذکر ہصفەء لئثلا یطول شرحه فیعسر 
فھمه۔ 


الآداب بین یدی الله تعالی 

أذبالؤمن هِن یْدی الله تعالی 
إطراق الطرف؛ وجمع الھمء ودوام الصمت؛ وسکون ا حجوارح؛ ومبادرة امتئثال 
الأوامر واجتناب ا لمناھیء وقلة الاعتراض؛ وحس9ن ا خلقء ودوام الذکرء وتنزیہ الفکر 
رتقیید الجوارح؛ وسکون القلبء وتعظیم الرب؛ وقلة الخضب: وکتمان ا جب ودوام 


۱٠.٠۰‏ معچموعة رسائل الژمام الغزالنی ۔--_---_--___‫_ے_۔“۔9>۔۔ےس ِ ٣ء‏ ہے 
الإخلاصء وترك النظر إلی الأش4خاص: ویثار الحق٠‏ والیأس من جسیع ا خلق؛ وإخلاص 
العملء وصدق القولء وتنزیہ الاطلاعء وإحیاء القربات؛ وقلة الإشارةء وکتمان الفائدۃء 
والغیرق علی تبدیل الاسم۔ والغخضب عند انتھاك الملحارمء ودوام الهيبةء واستشعار ا لحیاء 
واستعال اوت والسکوٹ ثقة بالضسانء والٹرگل منرلة بحسن الاعنیار واسباغ 
الوش اق گا رات سیت السا راغائ ایس تقرت لاس 
زدوام الثوبة خنوف الإصراں ودرام التصذیق با غاب؛ ووچل القلب عتد الذکرء وزیادة 
الانوار عند الوعظ ٠‏ واستشعار التوکل عند الفاقةء وإخراج الصدقة من غیر بخل مع 
الامکان۔ 


آداب العالم 
لزوم العلمء والعمل بالعلمء ودوام الوقار ومنع التکبر وترك الدعاء بە؛ والرفق 
بالمتعلمء والتانی بالمشعجرف: وإاصلاح الٰسألة للےلیدء وبرك الائفۃة من قول لا أدریء 
وتکون هھمته عند السژال خلاصة من السائل للاخلاص السائلء وترك التکلف٠‏ واستماع 
الف و لرا ترک الف تسین 


آداب امتعلم مع الحالم 
یبدؤہ بالسلامء ویقل بین یدیە الکلامء ویقوم لە إذا قامء ولا یقول لە: قال فلان 
خلاف ما قلتء ولا یساآل جلیسە فی مجلسه؛ ولا یتسم عند مخاطبته ولا یشیر عليه 
بخلاف رآیەہء ولا یاخذ بشوبە إذا قام ولا یستفھمه عن مسآألة فی طریقه حتی یبلغ إلی 
۷۹۷ً۳ی۷۷ییٰ۷٘"0“" 


۱ آداپ الفریء 

یجلس جِلسة احشیة واستماع الامر وإنصات الفھمء وانتظار الرحمة؛ء والاصفاء 
إلی المتششابہ وإِشارۃ الوقف؛ وتعریف الابتداء ران الھمز وتعلیم العددی وج وید 
اۓغرف: وفائدۃ الحاتم والرفق بالبادیء والسژال عن الدعلم إذا غاب واسجٹ لہ إٰذا 
حضر: وترك ا لحدیٹ: ویبدا با لمتلقن یلقنه ما یصلی بە لنفسه: أو احتاج إلٰی ان یؤم غیرہ۔ 


آداب الفاریء 


القراءةء ٹم الاستعاذةۃ والتسمیة والدعاء عند الفراغ ۔ 


ہے ٣۳ء‏ ۔_--__-_- س_______س“-___--_۔مے مموعوەرسائل المامالفزانی سے 


آداب مم الصبیان 

یبدا بصلاح نفسه؛ فإن أعینھم إليه ناظرۃء وآذانھم إليه مصغیةء فما استحسنه فھو 
عندھم الحسنء وما استشقبحه فھو عندھم القبیحء ویلزم الصمت فی جلسته؛ والشزر فی 
نظرہء ویکون معظم تادیبه بالرهبةء ولا یکٹر الضرب والتعذیبء ولابحادثھم فیجترئوا 
عليەء ولا یدعكھم یتحدثون فینبسطون بین یدیە ولا ییازح بین أیدیھم اأحدًا! ویئنزہ عما 
یعطونەء ویتورع عما بین یدیه یطرحونه وینعھم من التحریش؛ ویکفھم من التفتیش: 
ویقبح عندھم الغْيبةء ویوحش عندھم الکذب والنمیمةء ولا یسألھم عن أمر ینوبھم 
ایوہ ولاایکٹر الطلب من آھلھم فیس4ملوہء ویعلمھم الطھارۃ والصلاۃء ویصرفھم ما 
یلحقھم من النجاسة ۔ 


آداب‌الحدث 

یقصد الصدق؛ ویجتنب الکذب؛ ویحدٹ با لمشھور؛ ویروی عن الثقاتء ویترك 
الناکیر ولا یذکر ماجری بین السلف؛ ویعرف الزمانء ویتحفظ من الزلل والتصحیف 
واللأحن والتحریف؛ ویدع الداعبةء ویقل المشاغبےء ویشکر النعمة؛ إذ جعل فی درجة 
الرسول گل ویلزم التواضعء ویکون معظم ما یحدث بە ما ینتفع السلمون بە من فرائضھم 
وسنٹھم وآدابھم فی معانی کتاب ربھےم عز وجل. ولا یحمل علمه إلی الوزراءء ولا یغشی 
ترات الاہ فسوی دالکاوہ زسم ھاعاۓ نا لوا ماك 
ومیاسیرھمء؛ ولا یحدث ٢ا‏ لا یعلمے فی آصلهء ولا یقرأً عليه ما لا یراہ فی کتابه ولا 


یتحدہ إذا قریئ عليهء ویحذر أن یدخل حدیئًا فی حدیث۔ 


آداب طالب‌اتحدیث 
یکتب الشھور ولایکتب الغریب؛ ولا یکتب الناکیرء ویکتب عن الثقاتء ولا یغليه 
شھرۃ الحدیث علی قرینه ولا یشغله طلبه عن مروءتهە وصلاته؛ یجتنب العِےةء وینصت 
للسماعء ویلزم الصمت بین یدی محدلهء ویکثٹر التلقت عند إصلاح نسخقەه؛ ولا یقول: 
سمعتء وھو ما سمع؛ ولا ینشرہ لطلب العلو فیکتب من غیر ثقةء ویلزم أھمل العرفة 
بالحدیثٹ من أھل الدین ولا یکتب عمن لا یعرف ا حدیث من الصالحین . 


آداب الکاتب 
حسن الخط: وجودةۃ البری؛ وإعراب اللفظ ومعرفة ا حساب؛ وسداد الرأی:؛ وحسن 


ےا٠‏ مچموعة رسائل الڑمادالفزالی اسس-تأے_-_-_ے___ےے ٣۳٣‏ بے 


اللباسء وطیب الرائحةء وا لمعرفة بأخبار المتقدمین من الوزراء ا متصرفینء والشكخوف من 
الصادرات؛ والعلم بأمر ا خسراجء وا مسامحة وا حخبرۃ فی السداداتء وترك الانخرام والنزہ 
عن الحرامء واستعصمال ا مروءة وحسن العشرۃ والحفظ عن اللةء وترك الرفٹ فی 
الخائیہ ارقی الدَاعة الحائَلة الد ارات للحاقة: 
آداب ‌الواعظ 
ترك التکبرء ودوام ال حیاء من سیدہ وإظھار الفاقة إلٰی خالقہ وشھوۃ النفعة مستمعهہ 
والإزراء علی نفسه لمعرفة عیيهء والنظر إلی اللستمعین إليه بعین السلامةء وحسن الظن بھم 
بباطن الدیانةء والڑیاس منھم طلبًا للصیانةء والرفق بالصادیب ء والعطف علی المبتدیء 
واعتقاد فعل ما یقول؛ لینتفع التّاس ما یقول ۔ 


آداب اللسمع 
إظھار ا خشوع: ودوام الخضوع وسلامة الصدرء وحسن الظن٠‏ واعتقاد القول: 
ودوام السکوتء وقلة التقلبء وجمع الم وترك التھهمة ۔ 


آداب الاسكَ 
یکون وقته معلوسّاء ووردہ مغھوماء وکلامه مقسومّاء ودمعه مسجومٌاء داثما 
0 ۶یئ" لقلبء مفکرا فی دینهء مراقبّا لوقتہء مداومًا 
لصوم ساھراً فی لیلهء متورعًا فی مسکنەہء متقللاً فی مطعمه ومشریەء متوقعًا لنزول 
اجلەء مجانبًا لقرنائەء تاركکا لشھواتەء محافظا علی صلواته: عالًا ہزیادة حاله ونقصانہ لا 
یحتاج إلی علم غیرہ مع علمه بحاله. 


آداب اعتزال الذاس 
یکون فقيهھًا فی دینەء عارقًا بأامر صلاته وصیامه وزکكاته وحجه؛ یعتقد فی اعتزالھم 
دفع شرہ عنھمء ویحضر ا حمع وال+حجماعات: ویشھد ال جنائز ویعود الرضی؛ ولا یخوض 
فی حدیثھمء ولا یسأل عما یفسد قلبه من اخبارھم؛ ولا یطمع نفسه فی تَائلھم؛ حتی لا 
یکون لە حاجة إلی جیرانە؛ تکون أوقاته ثلاثة: إما أن یصلی ویدرس فیغنمء أو ینظر فی 
کتبە فیتعلمء أو ینام فیسلم. یدمن الذکرہ ویکثر الشکر حتی یتم لە الأمرہ فإن کان لە أھل 
یتحدث معھم ٠‏ ویجتھد فی خحلوته حتی یری میزان عزلته. 


۱0۱٠٠‏ ۴ ۳ ۂءتا۱ۂن؛“'کزر ک“ءکےگگگگگگ کک موموعة رسائل الإمام الفزالنی -ے 


داب الصوفی 
۔ قلة الإاشارة؛ وترك الشطح فی العبارةء والكمسك بعلم الشریعةء ودوام الکد 
واستصمال الحدء والاستیحاش من الناس وترك الشھرۃ قی اللباس؛ وإظھار الكجمل؛ 
واستششعار التعوکلء واختیار الفقرء ودوام الذکرء وکشمان الحبةء وحسن العشرة فی 
الصحبةء والغض عن ا مردان وترك مؤاخاۃ النسوان ودوام درس القرآن ۔ 


داب الشریفِ 
یصون شرفهء ولایاکل بذسيه٤‏ ولا یتعدی ذَےهَسة ھمته التواضع لربەء والخوف من 
سید ویأخذ 0 ھ+ھ"' ولا ساوت روف ۔ یعرف الفضل لآھل العلم 
ون کان مثلھم فی العلم أو أعلم؛ یلازم اأھل الدین من آھل الفقه والقرآنء ویھذب 
اُخلاقەء ویتحفظ فی ألفاظہ عند غضبه وخطابهء یکرم جلساءہء ویواصل إخوانەء ویصون 


آداب الوم 
یتطھر قہل النوم وینام علی مین ویذکر الله عز وجل حتی یأخذہ الوم ویدعو إٰذا 
استیقظطء ویحمد الله تعالی ۔ 


آداپ الٹھچجد 
تقلیل الغذاءء ونقصان ا اءء وإصلاح الٹھار باجتناب الغیبة والکذب واللغوء وترك 
السماوات والدعاء وا حضور تی الصلاةۃ لفھم التلاوۃ ۔ 


آداب الٹخلاء 
التسمیة ثم الاستصعاذۃ قبل الدخول؛ وکشف الثوب برفق بعد قربه من الأرض؛ 
ال خروج۔ 


آداب الحمام 
ستر العورۃ وۃصض البصر عن العورات؛ وطلب ا حلوۃ وتركه التکلم: وفقله 
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التلفت؛ ومنع السلام؛ وقلة ا جلوس؛ وغسل ال جنابة من قسبل الدخولء وغسل القدمین إذا 
حرج با ماء البارد قاتہ یذھب الصداع : 


آداب الوضوء 
السواك ودژام الذکر مع الغسل؛ واستشعار الهیبة من یقصد والتوبة مما کان 
والسکوت بعد الطھارۃ حتی یدخل فی الصلاۃء والطھارۃ فی إثر الطہارۃ وأخذ الشاربء 
وتف الإبطء وحلق العانةء وتقلیم الأظافرء والاختتان وغسل البراجم وتعامد الائفء 
ونظافة الثوب والبدن۔ 


آداب دخول الٹسجد 
یبد بالیمئی؛ ویزیل ما فی نعله من الأذیء ویذکر اسم الله عز وجل٠‏ ویسلم علی 
من حضرء فإن کان خالیًا سلم علی نفسےء ویسال الله تعالی أن یفتح لە آبواب رحمته 
ویجلس قح مواجھے القبلةف ویلزم المراقبة ویقل الخاطبف ویترك الملاعلةء ولا یرفع قیه 
صوته ولا یشھر فیه سيفه؛ وعِسك بنصال نبله؛ ولا یصنع صنعف ولا ینشد ضالقف ولا 
یبایع ولا یشاری ولا یجامع فإذا انصرف بدا بالیسریء وسال الله تعالٰی من فضله ما 
یعطی ۔ 


آداب‌الاعتکاف 
دوام الذکر وجمع الھم وترك اخدیث: ولزوم الوضع: وترك التنقلات: وحبس 
الافس عن مرادھاء ومنعھا فی محابھاء وجبرھا علی طاعة الله عز وجل۔ 


آداب الأڈان 
یکون اللؤذن عارقًا بوقتكه فی الصیف وفی الشتاء+ غاضا لطرفه عند صعوہہ النارة: 
ویلتفغت فی أذانہ عند النداء بالصلاة والفلاح . ویرتل الأذانء ویتحدر فی الإقامة . 


آداب الڑإمام 
یکون عارقًا بالصلاة وفرائضھا وسنٹھاء فقیها ما بحدث لە فی صلاته وما یفسدھا 
ولا یؤم قومًّا وھم لە کارھونء یجعل من یليه من أھل العلم ویأمرھم یتسویة الصفوف؛ 
ویشیر إلیھم بلطفء ولا یقرأ بطوال السور قیضجرواء ولایطیل التسبیح فیملّواء ولا یخفف 
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بحیث یفوت الکمال؛ بل یرتب الصلاۃ علی قدر قوۃ ضحشتھم؛ ویترفق فی رکوعه 
وسجودہ حتی یطمثنواء ویسکت سکتة قبل ا حمد وبعد ا حمد وإذا فرغ من السورةء وینتظر 
فی رکوعه من آحس بە ما لم یجحف من ورائەء ویننظر قبل الصلاة من فقد من جیرائە ما 
لم یخف فقوت وقتەء ویفرق بین الشسلیمتین بوقفة خفیغةء وإذا فرغ نظر إلی ستر الله 
ومنتەء وازداد ٹتکرً لسیدہ وادام لە فی کل حالاتہ الذکر ۔ 


آداب‌الصلاۃ 
خفقض الجحناح ولزوم الجخشوع وإظھار التذلیلء وحضور القلبء ونقی الوساوسء 
وترك التقلب ظاھر وباطتّاء ومدوء ا جوارحء وإطراق الطرف؛ ووضع الیمین علی الشمال 
والتفکر فی التلاوةء والتکبیر بالھیبیقف والرکوع با لخضوع: والسجود بالخشوع: والمسبیح 
بالتعظیمء والتشھد بالملشاهدۃ والكسلیم بالاشفاقء والانصراف بالخوف؛ والسعی بطلب 
1فاو 


داب الفراءة 
مداومة الوقار وا جیای ومجانبة العبثٹ والجنای ولزوم التواضع والبکاء. 


آداب‌الدعاء 
خشوع القلب؛ وجمع الھم؛ وإظھار الذلء وحسن النظر وخفض ال جناح؛ وسؤال 
الفافة ولا الضریقء ومعرفته بقدر نفسهء وعظیم حرمة المسشول؛ وبسط الکف عند 
الرغبةء والیقین باللإجابة وا لخوف من ا حیبةء وانتظار الفرج وترك العدوانء وصحة القصد 
واللجإءومسح الوجه بباطن الکف بعد الدعاء. 


آداب ‌الجمعة 
التاہب للوقت قبل دخصولەء والطھارۃ عند حضورہ والبکورء وغسل الد ونظافة 
الثٹوبء وطیب الرائحةء وترك التخطی؛ وقلة الکلامء ودوام الذکر والقضرب من الإمام 
والإنصات للخطیب؛ والانششار لطلب العلم؛ والشی بالسکینة والوقارء وترك تشبيك 
الاصابع؛ وتقارب الخطی؛ ودوام الإطراقء وکشرۃ الشکر للرزاقء ودخول اللسجد 
بالخشوع ورد السلام وترك الصلاة بعد جلوس ا حخطیب علی المبر. ورد السلام عليه بعد 
إشارتە وترك الکلامء واعتقاد القبول للموعظة؛ وترك الالتفات عند إقباله ومخاطبته 


وترك القیام إلی الصلاۃ حتی ینزل من ابر ویفرغ الؤذن من الاقامة. 
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آداب‌الخطیب 

۔ یأتی اللسجد وعليه السکینة والوقار۔ وییداً بالكحیة ویجلس وعليه الهییة. ویِتنع عن 
ااضفاظت٠‏ زیتظر الوقتۂ ٹم بَخطی إلی ابر وعليه الوقارہ کان ریعت اك می ما بتزل 
علی ا جبار۔ ثم یصعد للخشوعء ویقف علی الرقاۃ با حشوع ویرتقی یالذکر ویلتفت إلیٰ 
مستمعيه باجتماع الفکر ثم یشسیر إِلیھم بالسلام لیستمعوا منه الکلام ثم یجلس للاذان 
فزعًَا من الدیانء ثم یخطب بالتواضعء ولا یشیر بالأصابعء ویعتقد ما یقوله لینتفع بە ثم 
یشیر إلیسهم بالدعاءء وینزل إذا اأخذ الؤڈن فی الإقامةء ولا یکبر حتی یسکتواء ثم یفتتح 
الصلاۃء ویرتل ما یقرأ۔ 


داب ‌اثحید 
إحیاء لیلته والاغتسال فی صبیحة یومه؛ ونظافة البدنء وطیب الراتحةء وإدامة 
التکسیر وکشرۃ الذکر واستعسال ا حشوعء والسبیح وا حمد بین تصاعف التکبیرء 
والإنصات للخطبة بعد الصلاۃء وأکل الیسیر قبل ا خروج إن کان قطراء والقحاب فی طریق 
والرجوع فی آخریء والانصراف بالإاشفاق خوف العَیبة۔ 


دوام ازع واإظھار الج ڑع> وساحرۃ الصویقف وتر3 اثللء وزسرحة القیام لی 
الصلاۃء وطول القیام فیھاء واستشعار ٢‏ حذر ۔ 


آداب‌الاسنسقاء 
الصیام قبلیف وتقلیم التوبةء ورد الظالمء وبڈل الیمةے وتوگ الملخافیھ والاغصسال قہل 
العقویفءے واعتقاد تركگ العودے والاتصات للخطیةء والتسبیج ہیں التکبیرے وکثرهۃ الاستغقار 
وتحویل الإزار مع الدعاء ۔ 


آداپائریش 
الڑکشار من ذکر اللوتء والاستعسداد لە بالتویق ودوام ا سد والئتاء لله واستصمال 
الشکر عند القوۃء وقلة الشکوی؛ وإکرام ا حلساء وترك الصافحة ۔ ١‏ 
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آداب المعزی 


خفض ال حناح: وإظھار الحزن؛ وقلة ا حدیثء وترك التبسم فانه یورٹ الحقد . 


۰ آداب الشی فی الچنازۂ 
نزاافتر رف امھ آسینی مل ہد سارہ انکر 
فیما یجیسب ہە من السڑؤال؛ والعزم علی ال مبادرۃ فیما یخاف ہە من الطالبة وخوف حسرة 
الفوت عند ھجوم ال موت . 


آداب ‌النصدن 
ینبغی لە أداڑھا قبل الآألةء وإنخفاء الصدقة عند العطاءء وکتمانھا بعد العطاء 
والرفق بالسائل؛ ولا یصدؤہ برد ال جچواب؛ ویرد عليه بالوسوسة فی الوسوسة؛ ویلع نفسه 
لکل مھ سیا سال اوھ رد جات ات فارغھه اتی بلس الم الد آہ اسائل 
لے جمسھد فالاہ +خا لد الطصغای بل موی لزا 
آذاب السائل 
ییدی الفاقة بصدق ا حقیقةء وی ظھر السؤال بلطافة القولء ویاخذ ما اعطی بقابلة 
الشکرء وإن قلء وحسن الدعاءء فإن رد عليه رجع بجصمیل قبول العَذرء وترك العاودة 
والا حا 


آداب الفنی 
لزوم التواضع ؛ ونقھی التکبر: ودوام الشکر: والتوصل إلی اأعمال البر والبش4اشة 
بالفقبر والإقبال عليهء ورد السلام علی کل أحد وإظھار الکفایةق ولطافة الکلمة وطیب 
المزانسةء والمساعدۃ علی الحیرات ۔ 


آداب الفقیر 
لزوم القناعةء وکتمان الفافة وترك البذالة والتضعضع ؛ وإلقاء الطمع ؛ وإیثار 
الصیائف وإاظھار الکفایة لاآمل المروءة من اأُمل الدیائفء واجلال الاغلیاء مع قلة الاتنتتاز 
لی وإظھار الکغفایة لھم مع الإیاس مٹھم وترك الکبہر عليھمء مع نھی التذلل وحفقظ 
الغفلب عند رژیتھم: والتمسكک بالدین عند مشاھدتھم . 


آداب المہدی 
رؤیة الفضل للمھدی إلیەء وإظھار السرور بالقبول منەہ لھاء والشکر عند رؤیة المٰھدی 
إلیهەء والاستقلال لھا وإن کثرت ۔ 
آداب اٹھدیإلی 
إظھار السرور بھا وإن قلت؛ والدعاء لصاحبها إذا غاب . والبشاشة إذا حضر 
والمکافاة إذا قدرء والثناء علیے إذا اأمکن وترك الخضوع لە؛ والتحفظ من ذھاب الدین 
معه ونفی الطمع معه ثانیا. 


آداب اصطناغ امعروف 
البداءة یھ قبل السال؛ وا مبادرة بهە عند الوعد والتوفیر لە عند العطاء والستر لہ 


آداب‌الصیام 
طیب العغذای وترك المراءی ورمجانة الغة ورفقض الکذب؛ وترك الأاذی وصون 
ا جوارح عن القبائح ۔ 


آداب الحح 
آداب‌الطریق 
طیب النفقةء والإحسان إلی الکاریء ومعاونة الرفقة والرفق بالمنقطعء وبذل الزادء 
وحسن ال حلق ؛ وطیب الکلمة؛ والمزاح من غیر معصیة؛ واختیار التعدیل؛ والاستبشار به 
عند رؤیتەء والاإاصغاء عند مصحادثته وقلة الماراۃ لە عند ضجرہہ والتغخافل عن زلته؛ 
والشکر لە عند خدمتەء والتوصل إلی إیثارہ ومساعدته . 


آداب الإحرام 
غسل ا يسدہ ونظافة الاإآزارینء وطیب الرائحة؛ وتعاھد ا حیاعء والتلبیة بالیبق 
ورفع الصوت بحلاوۃ الإجابةء والطواف بتعظیم ا حرمةء والسعی بطلب الرضاء: والوقوف 
بمشاد القیامةء وشھود المشعر ہرؤیة الرحمة والحلق برؤیة العتق والذبح برژیة الکفارۃ؛ 
والرمی برؤیة الطاعةء وطواف الزیارۃ بمشاھدة الرور وھو من غیر حدہ والرد بحقیقة 
الاأسفء والانصراف بمحبة الرجوع۔ 
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آداب دخول مكة 
دخول ا حرم بالتعظیمء والنظر إلی مکة بالتحسرء ووؤیة السجد بالتضضیلء ونظر 
ایت بالتکبیر والتھلیلء وحوام الطواف ومواصلة الععمرق ودخول البیت یتعظیم احرمقف 


ودوام التویة تعلا دحخوله ۰ 


آداب دخول الدینة 
یدعلھا بالوقار عع السکینةء وللشاعدۃ گا کان فیا من الشریعةء والنظر إلیھا بالعین 
الرفیعةء ٹم یأتی مصسجد الرسول عَػل وعنبرہ کأنه مشاعد لصلاتہ وخطبتہء ٹم یاتی یرہ 
وکأنه ناظر إلی شخصہ الکریمء ومخاطبتہ مع خفض الصوت بحضرته کأنه معاین ‏ حلستہء 
دی عورو و ہد سے مود ددرت وودچورں یر و تر سے 
علیھماء ویعاین عییتھما لە وإقبالھما عليهء وإذا ودع القیر غلا یوليه الظھر ۔ 


آداب‌التاجر 

لا یجلس غی طریق المسلمین قیخیق علیھمء ویستعمل غلامًَا کیا لا یخس قی 
کیل ولا ینقص قی وزته یآمرہ بالرجحانء وترك العجلة قی الیزانء یکون میزان دراهمه 
فی حدلته کالطیيار وعن اعتداله کاللہیارء طویيلة خیوطه دقیقة ذوائبەء معپرۃ صتجاتہ 
معتدلة حباتف یبتدی کل بیوم سح میزانه ویتعامد نقص أرطاله وصنجاتهء یأمر غلامہ 
بالتوقف فی کليه الاّدھانء وإۃا وقف عليه شریف اکرعه و جار فضلهء أو ضصعیف 
رحمهء أو غیر ھؤلاء آنصقهء سیع علی تقدر سعارہ إن نقص سعرہ زاد زبونهء کما إنه إن 
زاد سعرہ نقص زیوته۔ 

وٹکوق حمته فی جنلوسه درس القرآنء وضغضی الطرف عن الحارم والعغلمانء یشتری 
عرضہ بالیسیر عن سنفيه بیقف عليه بولا یرد السائلء ولا یِنع البشر من النائل ۔ 

فان کان مو التولی لآمرہ کان عایلزم عغلامے ھو آولی بهھ ویشتری الأرطال 
والصنجات والکیيال من االتقات معبرات؛ ویترڈ الدح للسلعة عند البیعء والذم لھا عند 
الشراء ویلزم الصدق عند الإخبارء ویحذر الضحش عتد المزایدۃء والکذب عند للحادثةء 
ویقل الخوض عع أھل االأسواقء ومداعبة الأحداث ویقصر قی ا خصوعات۔ 


آداب الصیرفقی 
تقد .الصحف ویڑدی 'الاملتف ویحئٹر 'الرباء ۔ویقرب النسعےء ولا ینفق الردیثةق٘ 
ویوقی الوزتء ولا ۔یعتقد الخش والخین؛ مفَعَدًا معیارہء خائضّا من نقصان صنجاته ومثاقیله۔ 


ےھ مچموعذ رسائل الإمام الفزالی ))١‏ -ےحے 
آداب الصائغ 
استعمال النتصیحف رالاجعھاد قی ال حودة وقله الطلء ووفاء الوعد وترك التعدی 
فی الآجرۃ ً 
آداب‌الاکل 


غسل الیدین قبل الطعام وبعدہ والتسمیة والاکل بالیمین وا یليەء ویصغر اللقمة 
وإجادۃ اللضغء وقلة النظر إلی وجوہ ا حاضرینء ولا یاکل متکتّا ولا یأکل فوق الشبع عند 
ا جوع؛ ویعتذر إذا شبع حتی لا یخجل الضیف أو من بە حاجةء ویأکل من جوانب القصعة 
ولا یاکل من ذروتھاء ویلعق الصابع بعد الفراغء ویحمد الله ولا یذکر اللوت عند الأکل 
ائلا ینقخص علی ا حاضرین ۔ 


آداب الشرب 
ینظر فی إنائه قبل شرب سی ۔اششان اہ لو سیسات 
یعبه عبُاء ویتنفس فی شرب ثلاثاء ویتبعه بالتحمیدء ویرد بالتسیمة ولا یشرب قائمّاء 
ویتناول من کان علی ییینە إن کان معه غیرہ۔ 


آداب الرجل إذاأرادالنکاح 

یطلب الدین ٹم بعدہ الشمال والال إِن آرادہ ولا یشارط علی ما یاتیےء ولا 
یضمرہ ولا یخطب علی خطبة آخحیے ولایأذن فی إملاکه وعرسے با یباعصدہ من ربه 
ویزریہ ولا یجلس فی خلواته حیث بری غیرہ حرمته؛ ولا یقبلھا بین آھله ویبدڑھا إذا 
خلا فی سؤالء ولا یکون سغیرہ کكذابّاء ولا الخبر لە اما بل من خاصتھاء ویسأله عن 
دیتھا ومواظبتھا علی صلاتھاء ومراعاتھا لصيامھاء وعن حیائھا ونظافتھاء وحسن الفاظھا 
وقبحھاء ولزوم بیتھاء وبرھا بوالدیھاء ویتلطف قبل العقد فی النظر إِلیھاء وبعدہ با 
یبلغھا بالکلام ا حمیل ۔ ویبیحث عن خصال والدھا ودینەء وحال والدتھا ودیٹھا وأعمالھا۔ 


آداب ارأۃ إذاخطبھا الرجل 
تأمر من تآمن بە من أھلھا إن کان صدوقًا آن یسأال عن مذھب لا حخاطب ودینه 
واعتقادہ ومروءته فی نفسه وصدقه فی وعدہ وتنظر مَن أقرباؤہء ومن یغشاہ فی بت 
وعن مواظبته علی صلواته وجماعتهء ونصیحتہ فی تجارته وصنعتهء ویکون رغیتھا فی دینه 
دون مال آو فی سیرته دون شھرتەء تعزم معه علی القناعة وتکون لآوامرہ مطیعةء فھو 
آکد للألفف وآلبت للمودۃ ۔ 
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آداب الجماغ 
طیب الرائحة ولطافة الکلمة: وإظھار ا مود وتقبیل الشھوۃ والتزام الملحبقف ٹم 
السمیةف وترك النظر إلی الغرج؛ فإنه یورٹ الہحمی؛ والستر کے سا الآزارے وترك استقبال 
القلة ۔ 7 


آداب الرچل مع زوجتہ 
حسن الصشرۃ: ولطافة الکلمةء واإاظھار المودقآ والیسط فی الحخلوة والغافل عن 
الزلةء وإقالة العثرۃء وصیانة عرضھا: وقلة مجادلتھاء وبذل الؤوئلة بلا بخل لھا وإکرام 
اھلھاء ودوام الوعد ا حمیل: وسشدهة الغیرۃ علیھا۔ 


آداب‌امرأۃ مع زوجھا 
دوام ا حیاء منەهء وقلة المماراۃ لەء ولزوم الطاعة لأمرہ؛ والسکون عند کلامےء 
والحفظ لە فی غیستہء وترك ا حیانة فی مالەء وطیب الرائحةء وتعھد الفم ونظافة الثوبء 
وإظھار القناعةء واستصمال الشغقةء ودوام الزینةء وإکرام أعله وقرابتهء ورؤیة حاله 
بالفضل؛ وقبول فعله بالشکرء وإظھار ا جب لە عند القرب منەء وإظھار السرور عند الرؤیة 
له۔ 


آداب‌الرجل ٹی نفسہ 
سھمتر ات لات سی تام تر ھت اھ اسنا 
یہ اس کش ھ ھر ادس س رھ مات ن سے لت 
بنظر إلی غیسر حرمته ولا یبصق فی حال محادثتہء ولایکٹر القعود علی باب دارہ مع 
جیرانهء ولا یکٹر لإخوانہ ا حدیث عن زوجتەه وما فی بیتە. 


آداب اثرأۃ فی نمُسھا 
أن تکون لازمة منزلھاء قاعصدۃ فی قعر بیٹھاء ولائکثر صعودھا ولا اطلاعھا الکلام 
انبراٹھاء ولا تدخل علیھم إلا فی حال یوجب الدخول؛ تسر بعلھا فی نظرہ وتحفظه فی 
غیبتة ولا تخرج من بیتھا وإن خرجت فمتخبشۃة تطلب الواضع ا حالیةء مسصونة فی 
حاجاتھاء بل تتناکر من یعرفھاء ھمتھا إصلاح نفضھاء وتدبیر بیتھاء مقبلة علی صلاتھا 
وصومھاء ناظرة فی عیبھاء متفکرۃ فی دیٹھاء مدییة صحتھاء غاضة طرفھاء مراقبة لربھاء 
کشیرۃ الذکر لەء طائعة لبعلھاء تحثه علی طلبه ا حلالء ولا تطلب منے الکٹیر من النوال؛ 


ظاہرة ا حیاءء قلیلة الحناءء صبورة شکورۃء مؤئرة فی نفسھاء مواسیة من حالھا وقوتھا. 
وإذا استأذن بابھا صدیق لبعلھاء ولیس بعلھا حاضراء لم تستفھمه ولا فی الکلام تعاود 
غیرۃ مٹھا علی نفمسھا وبعلھا منە. 


: آداب الاستَندان 
اللشی بجانب ا لحدارء ولایقابل البابء والتسبیح والتحمید قبل الدقء والسلام بعد 
وترك السمع إلی من فی ا منزلء واستتذان بعد السلامء فان أُذن لە وإلا رجع ولم یقف 
ولا یقول: أناء بل یقول: فلانء إذا استفھم ۔ 


آداب الجلوس علی الطریق 
غض البصرء ونصرۃ المظلوم وإغاثة الللهرف: وإعانة الضعیف؛ء وإرشاد الضال؛ ورد 
السلامء وإعطاء السائلء وترك اللفت؛ والأمر بالمعروف والٹھی عن المنکر بالرفق 
واللطف؛ فإن أصر فبالرھبة والعتف؛ ولا یصغی إلی الساعی إلا بیتق ولا یتجسس؛ ولا 
یظن بالناس إلا خیر. 


آدابالعاشرۃ 

إذا دخل مجلسًا أو جماعة سلم وجلس حیث امتنع وترك التخطی وخص بالسلام 
من قرب منە إٰذا جلس؛ وإن بلی بھجالسة العامة ترك الخرض معھمء ولا یصغی إلی 
آراجیفھم ویتغافل عما یسجری من سوء ألفاظھم ویقل اللقاء لھم إلا عند ا حاجة ولا 
یستصغر اح من الناس فيهھلكء ولا یدری لعله خیر منەء وأطوع لہ منە؛ ولا ینظر إلیھم 
بعین التعظیم فی دنیاھم؛ لآن الدنیا صغیرۃ عند اللەء صضیر ما فیھاء ولا یعظم قدر الانیا 
فی نفسه فہعظم أملھا لآجلھاء فیسقط من عین اللہ؛ ولا یئل لھم دینهء لینال من 
دنیاھمی فیصغر فی أعینھم؛ ولا یعادیھمء فتظھر لھم العداوة: ولا یطیق ذلك ولا یصبر 
عليه إلا ان تکون معاداۃ فی الله عز وجلء فیعادی افعالھم القبیحةء وینظر إلیھم بعین 
الشْفقة والرحمةء ولا یستکٹر إلیھم فی مودتھم لە وإکرامھم إیاەء وحسن ہشاشتھم نی 
وجهەء وثنائھم علیهء فإنه من طلب حقیقة لك لم یجدہ إلا فی الأاقلء وإن سکن إلیھم 
وکلە الحق إلیھم فھلك؛ ولا یطمع أن یکونوا لە فی الغیب کما لە فی العلانیةء فإنه لایجد 
ذلك آبداء ولا یطمع فیمسا فی أیدیھم فییذڈل لھم ویذھب دینه معھم؛ ولا یتکبر علیھم؛ 
وإذا سأل أحدً منھم حاجة فقضاھا فھو أخ مستفاد وإن لم یقضھا فلا یذمه فیکتسب 
عداوتی ولا یعظ أَحدا منھم إلا ان یری فيه أثر القبولء وإلا عاداہ ولم یسمع منە. 
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وإذا رأی مٹھم خیرا أو کرامة آو ثناء فلیرجع بذلك إلی اللہ عز وجل۔ ویحمدہ 
وی۔آله أنه لا یکلە إلیھم . وإذا رأی منھم شرا أو کلامَا قبِيحًا أو غیبة آو شیئًا یکرهەء فیکل 
الأمر إلی الله تعالیء ویستععیذ بە من شرھمء ویسععینه علیھم .ولا یعاتبِھمء فاإنه لایجد 
عنا۔ھم للعتاب موضعّاء ویصیرون لە أعداءء ولا یشفی غیظەء بل یتوب إِلی الله تعالی من 
الذنب الذی بە سلطٛهم عليهء ویستغفر الله منەء ولیکن سمیعًا لحقھم آصم عن باطلھم. 


آداب الولد مع والدی 
یسمع کلامھما ؛ ویقوم لقیامھماء ویتنٹل لآمرھماء ویلبی دعوتھماء ویخفض لھما 
کاوالالیٰ ارس رلاے ھا الا رض اما وغل ا تام 
بأمرھماء ولا ینظر إلیھما شزرا ولا یعصی لھما آمرا۔ 


آداب اٹوالد مع أولادہ 
یعیتھم علی برہ. ولا یکلفھم من البر فوق طاقتهم؛ ولا یلح علیسهم فی وقت 
ضجرھم ولا ینعھم من طاعة ربھمء ولایمن علیھم بتربیتھم۔ 


آداب‌الإخوان 
الاستبشار بھم عند اللقاءء والابتداء بالسلامء والؤانسة والتوسعة عند ا جلوس؛ 
والتشییع عند القیامء والإنصات عند الکلام. وتکرہ الجادلة فی القال. وحسن القول 
للحکایات وترك ا حواب عند انقضاء الخطابء والنداء باحب الاسماء۔ 


آداب الجار 
ابتداؤہ بالسلامء ولا یطیل معه الکلام ولا یکٹر عليه السؤالء ویعودہ فی مرضه؛ 
ویعزیه فی مصیبتهء ویهنیهھ فی فرحهء ویتلطف لولدہ وعبدہ فی الکلامء ویصفح عن زلتہ؛ 
ومعاتبته برفق عند هفوتہء ویغض عن حرمتےه ویعینه عند صرختە ولا یدیم النظر إلٰی 


خادمتھ۔ 


آداب السیدمع عبدہ 
لايکلفه ما لایطیق من خدمتهء ویرفق بە عند ضجرہ ولا یکثر ضربهء ولا یدیم سبه 
فیسجرآأ عليهء ویفصح عن زلتهء ویقبل معذرته٠‏ وإذا أصلح له طعامَا أجلسه معه علی 
مائدتهء آو أعطاہ لقَما من طعامه۔ 
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آداب العبد مع سیدہ 

یآمر لآمرہ وینصحہ فی غییتهء ویذل لە خدمته ویحفظه فی حرمته؛ ویرق علی 

ولدہء ولایخونهہ فی مالهە. 
۱ آداب السلطان مع الرعیة 

استعمال الرفق؛ وترك التعنیفء والفکر قبل الأمر وترك التکبر علی الخاصة مع 
منع العدوان منھمء والتودد إلی العصامة مع مزج الرھبة لھمء والتطلع علی أمور ا حاشیق 
واستعمال ا مروءة مع أھل العلم والتوسعة عليیھم وعلی الأصحاب والأقارب؛ والرفق فی 
الحنایةء ودوام ا حمایة . 


آداب‌الرعیة مع السلطان 
قلة الغشیان لباب وترك الاستعانة بە إلا لشئ یلزم أمرہء ودوام الھیبة لە وإن کان ذا 
رف وترك الاستجراء عليه وإن کان ذا لین وقلة السؤال وإن کان محجببّاء والدعاء لە إذا 
ظھرء وترك الکلام فیه والانشاد إذا غاب . 


داب القاضی 
إدمان السکوت؛ واستعمال الوقاں وھدوء ا جوارح ومنع ا حاشےۃة من الفساد 
ومنع ا میل إلی احد اسححخصمین: والمواعظة للمخالف: ودوام اللجا إلی الله فی صواب 
القضاء ۔ . 


آداب الشاشد 
استشعار الأمانةف وترك ا حیانةء والتثبت فی الشھادۃ والتحفظ من النہانء وقلة 
الجادلة للسلطان۔ 


آداب ‌الجھاد 
صدق الئیے؛ والخیرۃ لله تعالیء وبذل المٰجھہود والسخاء بالمھجة ونفقی شہهوۃ 
الرجوع؛ والقصد فی أن تکون کلمۃ الله ھی العلیاء وترك الغلولء وقضاء دینه قبل 
ا حروجء واستصحاب ذکر الله عند القتال وفی کل حال۔ 
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آداب الأیسر 
لا یژعل فرجًا من غیر الله تعالیء ولا یذل نفسه فی معص9ی الله تعالیء ولا ییأاس 
من روح الله تعالیء ویجمع ھمے بین یلدی الله تعالٰیء ویعلم آنە بعین اللہ ولا ینہسط فی 
مال العدو با لإیسبحہ الله ولا یفرغ إلی غیر الله تعالی. 


آداب جامعة 

قال بعض ا لحکماء: 

من الأدب: الق صدیقك وعدوك بوجه الرضاء من غیر ذلة لھ؛ ولا حیة مھ 
وتوقر من غیسر کبر؛ وکن فی جمسیع أمورك فی أوساطھاء ولاتنظر فی عطفیك ولا تکٹر 
الالضات؛ ولائقف علی ا حماعات: وإذا جلست فترفع ونصلر من تشبيك اصابعك: 
والعصبٹ بخاتمقك؛ وتخلیل أسنانك؛ وإدخال یدك فی آنفكء وطرد الذباب عن وجھكک: 
وکشرۃ التمطی والتشاؤب. ولیکن مجلسك ھادئاء وکلامك مقسومّا واصغ إلی الکلام 
ا حسن ھن یحدلكء بغیر إظھار عجب منك ولا مسکنة ولا إعادةء وغض عن الضاحك 
والحکایاتء ولا تحدث عن إعجابك بولدك ولا جارتك؛ ولا تتصنع کما تتصنع المرأق ولا 
کال کا کان اھ 

وکن معشدلاً فی جمیع أموركء وتوق کشرۃ الکحل والإسراف فی الدھن؛ ولا ٹلح 
فی الحکایات . ۱ 

ولا تعلم أهلك وولدك - فضلاً عن غیرھم - عن مالك؛ فإنھم إن رأوہ قلیلاً عنت 
علیھمء وإن رأوہ کیرا لم تبلغ إلی رضاھم؛ وأحبھم من غیر عنفء ولن لھم من غیر 
صعف۔ 

راس یت گی ماف رو کت لاسات لٌھتتقھنی 
ركبتكء وإذا هد غضبك فتکلم . 

وإن بلیت بصحبة السلطان فکن منە علی حذرہ ولا تأآمن من انقلابه عليكء وارفق 
بە رفقك بالصبیء وکلمہ ا یشاءوإیاك آن تدخل بینە وبین أھله وولدہ وحشمہ ولو کان 


وإیاك وصدیق العافيةء فإنه أحصد الأعداء لك. ولا تجعل مالك أکرم عليك من 
عرضك. 


وإیاك وکثرة البیصاق ین الناس ‏ فان صاحبه ینسب إلی التانیٹء ولا تظھر لصدیقك 
کل ما یژذیك فإنه متی رأی منك وقعة أعقبك العداوۃ۔ 
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ولا تمازح لبیبًا فیحقد عليكء ولا سفیها فیجترئ عليك؛ لان الزاح یخرقٴ الھیة 
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ویجری السفیەء وییت القلبء ویاعد من الربء ویعقب الذم٭ ویفضسخ العزم ویظلم 
اق ایی سے ار ای بک ا رسس ریہ اوت 

نسأل الله تعالی ان پھدینا حم ھدیء ویعافینا فیمن عافی ویتولانا فیمن تولی؛ 
ویبارك لنا فیما أعطی؛ ویقینا ٹ شر ما قضی فإنه لا راد لا قضی ولایعز من عادی ولا 
یڈل من والی۔ 

تبارك رہنا وتعصالی؛ نستغفضرہ ونتوب إليهء ونسآأله ان یصلی بأفضل الصلوات کلھا 
علی عبدہ الصطفیء وعلی آله وأصحابه أعلام الھدی؛ وسلم تسلیما کثیرا. 

والحمد الله رب العا مین وصلی الله علی سیدنا محمد التبی الأمی؛ آمین ۔ 


کیمیاءالسعادہ 

الحمد للّه الذی أصعد قوالب الاصفیاء بالملجاھدۃء وأسعد قلوب الاولیاء بالملشاهدی 
وحلی ألسنة المؤمنین بالذکرء وجلی خواطر العارفین بالفکر؛ وحرس سواد العباد عن 
الفسادء وحبس مراد الزھاد علی السدادء وخلص اشباح المتقین من ظلم الشھوات: وصفی 
أرواح الموقنین عن ظلم الشبھات؛ وقبل أعمال الأآخیار بأداء الصلوات؛ وید خصال 
الأحرار بأسد الصّلات . 

اأحمدہ حمد من رای آیات قدرته وقوتهەء وشاھد الشواہد من فردانیتہ ووحدانیتہ؛ 
وطرق طوارق سرْہ وبرّہ وقطف ثمار معرفتده من شجر سجدہ وجُودہ وأشکرہ شکر من 
اخترق واغترف من نھر فضله وإفضاله۔ 

وآؤمن بە إیمان من آمن بکتابہ وخطابهہ وآنبیائه وص فیائه ووعدہ ووعیدہ وثوابہ 
وعفابەء وأشھد أن لا إله إلا اللہ وحدہ لاشریك لەء وأشہھد أن محمدًا عبدہ ورسولە بعثہ 
لابلات الات ران فک اگل یلسن مالارقن ناسک ولاف لت 
والشرك قاھراء لاتباع ال حق والا(حسان ناصرا؛ فصلوات اللہ علیه وعلی آله وأاصحابه 


اُجحمعین ۰ 


عنوان معرفة النفس 
اعلم أن الکیمیاء الظاھریة لا تکون فی خزائن العوام وإنما تکون فی خزائن ا ملوك 
فكکذلك کیماء السعادة لا تکون إلا فی خزائن ن الله سبحانە وتعالی؛ ففی السماء جواھر 
املاتکكة وفی الارض قلوب الأولیاء العارفینء فکل من طلب ھذہ الکبمیاء من غیر حضرة 
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النبوۃ فقد اأخطاً الطریق؛ ویکون عملە کالدینار البھرج؛ فیظن فی نفسه أنه غنی وھو مفلس 
فی القیاممة کما قال سصحانه وتعالی : لڑفکشفتا عنك غطاءك فبصرك ايوْم حدید 4 (ق: 
۲, ومن رحمة الله سبحانه وتعالی لعبادہ أن آرسل إلیھم مائة آلف وأربعة وعشرین ألف 
نبی یعلمون الناس نسخة الکیمیاءء ویعلمونھم کیف یجلعون القلب فی کور الجامدة 
وکیف یطھرون,القلب من الاخلاق اللذمومةء وکیف یؤدونه لطرق الصفاء کما قال سبحانه 
وتعالی :ہو الّي بعث في الأمیین رسولاً مَنھم بنلو علیهم آیاته ویزکیھم ویعلمَهُم الکتاب 
والحکمة پچ (الممعة: ۲. أی یطھرھم من الأآخلاق المذمومة ومن صفات البھائمء ویجعل 
صفات اللائكة لباسھم وحلیتھم . 

ومقصود ھذہ الکیمیاء أن کل ما کان من صفات النقص یتعری ملەء وکل ما یکون 
من صفات الکمال یلبسٍ وسر ھذہ الکیماء ء أن ترجع من الدنیا إلی الله کما قال سہحانه 
وتعالی :ظ وتبتَل إِليه تبتیلا نچ لالزمل : ۸. وفضل ھذہ الکیماء طویل ۔ 


6 ماج وھ مال و مد کی کو ساھ رخ رس 
آیاتنا فی الآقاق وفي أَنفسهم حتّیٰ یتین لھم َنهالحَق )4 (نصلت ]۵٥۴1۰‏ ۔ وقال النبی بل : امن 


رر ےڑپ 


عرف نفسه فقد عرف ربه) ولیس شیء أقرب إليك من نفسكء ء فإذا لم تصرف نفك 
فکیف تعرف ربك؟ 

فإن قلت إنی أعرف نفضسی؛ فانما تعرف ا لسم الظاھری الذی هو الیسد والرجل 
والراس وا جحثةء ولا تصرف ما فی باطنك من الأمر الذی بە إذا غضبت طلبت الخصومق 
وإذا اشتھسیت طلبت النکاحء وإذا جعت طلبت الاکل؛ وإذا عطشت طلبت الشرب؛ 
والدواب تشارکك فی ھذہ الأمورء ضالواجب عليك أن تعرف نفسك با حقیيقة حتی تدری 
أی شیء انت ومن آین جثت إلی ھنذا الکانء ولأٴی شیء خلقت: وبأی شیء سعادتك 
وبأی شیء شقاوتك ۔ 

وقد جمعت فی باطنك صفات؛ منھا صفات البھائ: ومنھا صفات السباعء ومنھا 
صفات اللائکۃ؛ فالروح حقیقة جوھركع وغیرھا غریب منك وعاریة عندكء فالواجب عليك 
أُن تعرف ھذا وتعرف آن لکل واحد من ھژلاء غذاء وسعادة؛ فإن سعادة البھائم فی الاکل 
والشرب والنوم والنکاح فان کنت منھم فاجتھد فی إعمال ا جوف والفرج ۔ وسعادۃ السباع 
فی الضرب والفتك؛ وسعادة الشیاطین فی اللکر والشر وا حیلء فإن کنت منھم فاشتغل 
باشتشغالھم . وسعادة اللائکة فی مشاھدة جمال ا حضرۃ الربوبیة ولیس للغضب والشھوۃ 
إلیھم طریق؛ فان کنت من جوھر املائکة فاجتھد فی معرفة اصلك حتی تعرف الطریق إلی 
الحضرۃ الاآلھیقف وتبلغ إلٰی مشاہدة ا جحلال وا لحمالء وتخلص نفسك من قید الشهھوة 
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والخضب؛ وتعلمم أن هذہ الصفات لأی شیء رکبت فيكء فما خلقھا اللہ شعالی لٹکون _ 

ھا ولکن خلقھا حتی تکون أسراكء وتسخرھا للسفر الذی قدامكء وتجعل إحداما 
مركکبك والآأخری سلاحك حتی تصید بھا سعادتكء فإذا بلغت غرضك فقاوم بھا تحت 
قدميك:“* وارجع إلی مکان سعادتك: وذلك الکان قرار خواص الحضرۃ الإلھیة؛ وقرار 
العوام درجات الجئة فتحتاج إلی معرفة ہلہ المعانی حتی تعوف من نفسك شبيغا قلیلا 
فکل من لم یعرف "لہ امعانی فنصییه من القشورء لآن الحق یکون عنه محجوبا. 


فصل 

إذا شئت آن تعرف نفسك فاعلم أنك من شیین: الآول هذا القلبء والثانی یسمی 
الكس والروح. والنفس هو القلب الذی تعرفه بعین الباطن. وحقیقتك الباطن؛ لآن ال سد 
أول وھو الآخر وائنفس آخر وهو الأول؛ ویسسمی قلبّاء ولیس القلب عذہ القطعة اللحمیة 
التی فی الصدر من ال جحانب الایسرء لأنە یکون الدواب والموتی؛ وکل شیء تبصرہ بعین 
الظاھر فھو من ھذا العالم الذی یسمی عالم الشمادةۃ وأما حقیيقة القلب فلیس من ھذا 
العالمء لکكنە من عالم الضیب قھو فی ھذا العالم غریب؛ وتلك القطعیة اللحمیة مرکبق 
وکل أعضاء ا حسد عساکرہ وھو اللك ومعرفة الله ومشاھدة جمال ا حضرۃ صقفاته 
والتکلیف عليه وا خطاب معهء ولە الثواب وعليه العقابء والسعادة والشقاء تلحقانه والروح 
ا حیوانی فی کل شیء تبعہ ومعهہ. ومعرفة حقیقته ومعرفة صفاتہ مفستاح معرفة الله سبحانه 
وتعالٰی: فعليك بالملجاھدة حتی تعرفه لأنه جوھر عزیز من جنس جوەھر اللائكةء وأاصل 
معدنه من ا حضرۃ الاإلھیةء من ذلك الکان جاء وإلی ذلك الکان یعود۔ 


افصل 
آما سؤالك ما حقييَقة القلبء فلم یجئ فی الشریعة آکثر من قول الله تعالی: 
ژرا کی رز اک من أَمَر ربي پچ [الإسراء: ۸۵ ٢‏ لان الروح جزء من جملة 
الإلھیة وھو من عالم الأمرء قال اللہ عز وجل: إ الا لە الخلق والأمر پ4 1الاعراف: 
۲. فالإنسان من عالم ا خلق من جانب؛ ومن عالم الأمر من جانبء فکل شیء یجوز 
عليه للم۔ساحة والمقدار والکیغیة فھو من عالم ا خلق؛ ولیس للقلب مساحة ولا مقداں 
ولھذا لایقبل القسمةء ولو قبل القسمة لکان من عالم ا خلق٠‏ وکان من جانب ہل جاھل 
ومن جانب العلم عالّاء وکل شیء یکون فيه علم وجھل فھو محال. . وفی معنی آخر ھو 
من عالم الأمسر؛ لان عالم الأمر عبارة عن شیء من الأشباء لا یکون للمساحة والتقدیر 
اریق إليه. ود ظن بعضھم أن الروح قدیم ضغلطوا. وقال قوم إِنه عَرّض فغلطواء لن 
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لعرض لا یقوم بنفسه ویکون تابمًا لغیرہ۔ فالروح هو أصل ابن آد وقالب ابن آدم نبع 
لەء فکیف یکون عرضًا! وقال قوم إلہ جسم فضلطواء لآن ا حسم یقبل القسمة. فالروح 
لذی سسیناہ قلبًا وو محل مصرفة الله تعصالی لیس بجسم ولا عرض بل هو من جنس 

ومعرفة الروح صعبة جدا لانه لم یرد فی الدین طریق إلی معرفتہ لآأن لا حاجة فی 
لدین ٦‏ پوس لان ہے س 2-2 رارف علامة میں کماقال سبحانه 
عہ رو ہو کرو حم 


اعلم ُن النقس مرکب القلب؛ وللقلب عساکر کما قال سبحانه وتعالی رما یعلم 
جنود رَبَكَ إِلً هو (الدئر: ۱ء والقلب مخلوق لصمل الآخرۃ طلبّا لسعادتہ وسعادته 
معرفة ربه عز وجل؛ ومعرفة ربه تعالی تحصل لە من صنع الله وھو من جملة عاله. ولا 
تحصل لە معرفة عجائب العالم إلا من طریق ا حواس وا حجواس من القلب والقالب مرکبہ 
ثم معرفة صیدہ ومعرفة شبکته؛ والقالب لا یقوم إلا بالطعام والشراب وا حرارة والرطوبة 
وھو ضعیف علی خطر من ا لحوع والعصطش فی الباطن: وعلی خطر من اماء والنار فی 
الظاھس وھو مقابل أعداء کثرة۔ 


فصل 

وتحتاج أن تعرف العسکرین؛ وذلك أن العسکر الظاهر هو الشھوۃ والغضب ومنازلھم 
فی الیدین والرجلین والعسینین والأذنین وجمیع الأأاعضاء؛ وأما العسکر الب4اطن فمنازله فی 
الدماغ وھو قوی الخیال والتفکر وا حفظ والتذکر والوهم ولکل قوۃ من ھذہ القوی عمل 
خاصء فإن ضعف واحد منھم ضعف حال ابن آدم فی الدارین. وجملة ھذین العسکرین 
فی القلب وھو أمیرھماء فإن أمر اللسان أن یذکر ذکر؛ وإن أمر الید أن تبطش بطشت؛ 
وإن أمر الرجل أن تسعی سعت٠‏ وکذلك الحواس ا مس حتی یحفظ نفسهە کیما یدخر الزاد 
للدار الآخرۃ ویحصل الصید وتتم التجارۃ ویجمع بذر السعادةء وھؤلاء طائعون للقلب کما 
ان الملائکة طائعون للرب سبحانه وتعالی لا یخالفون أمرہ. 
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فصل فی معرفة القاب ومسکرہ 
اعلم أنه قیل فی الثل اللشھور: إن النفس کالدینةء والیسدین والقدمین وجمیع 
الاعضاء ضیاعھاء والقوۃ الشھوانیة والیھاء والقوة الغضبیة شحنتھاء والقلب ملکھا والعقل 
وزیرھا۔ والملك یدبوھم حتی تستقر مملکته وأحوالهء لآن الوالی وھو الشھوۃء کذاب 
فضولی مخلط؛ والشحنة وھو الخضب شربر قتال خرابء فإان ترکھم اللك علٰی ما ھم 
عليه ھلکت الدینة وخربت. فیجب أن یشاور الملك الوزیر ویجعل الوالی والشحنة تحت ید 
الوخیں تذل خلت اگ اخوانل: لاکرھسرہ التسر لت الال گار الطل 
ویجعل الشھوة والضضب تحت حکمہ حتی تستقر أحوال النغس ویصل إلی سبب السعادة 
من معرفة الحضرۃ الإلھیة ولو جعل العقل تحت ید الغضب والشھوۃ ھلکت نفسه وکان قلبه 
عتاق التد 


فصل 
اعلم آن الشھوۃ والغضب خادمان للنفس جاذبان یحفظان أمر الطعام والشراب 
والنکاح لحمل ا حواس . ثم النفس حادم ا حواس شبکة العقل وجواسیسے یبصر بھا صنائع 
البارئ جلت قدرته ثم ا حواس خادم العقل وھو القلب سراج وشمعة یہصر بنورہ الحضرة 
اللإلھهيةء لان ا لجحنة وھی نصیب ا لحوف آو الفرج محتقرة فی جنب تلك الجحنة. ثم العقل 
حادم القلب؛ والقب مخلوق لنظر جمال ا ححضرۃ الاإٴلھة . فمن اجتھد فی ہذم الصنعة فھو 
عبد حق من غلمان ا لحضرة؛ کما قال سبحانه وتعالی :ڑ وما خلقّت الْجنْ والانس إً 
اوت )4 1الذاریات: .٦‏ معناہ أنا خلقنا القلب وأعطیناہ المللك والعسکر؛ وجعلنا النفس 
مرکبە حتی یسافر عليه من عالم التراب إلی أعلی علیینء فإذا أراد أن یژدی حق ھذہ النعمة 
جاس مثل السلطان فی صدر مملکكتەه: وجعل ا حضرۃ الإلھیة قبلته ومقصدہ؛ وجعل الآخرة 
وعٰله وقرارہ؛ والنفس مرکبە؛ والانیا منزله؛ والیدین والقدمین خدامےهہء والعقل وزیرہ: 
والشھوۃ عاملهء والخغضب شحتتہہ وا حواس جواسیسە. وکل واحد موکل بعالم من العوالم 
یجصمع لە أحوال العالم. وقوۃ ا حیال فی مقدم الاماغ کالنقیب یجمع عندہ أخبار 
رت ہے کر روش پ بے تج یجمع الرقاع من ید النقیب 
ویحفغخھا إلی ان یعرضها علی العقلء فإذا بلغت ھذہ الاخبار إلی الوزیر یری أحوال 
اللملكة علی مقتضاھا. 
فإذا رأیت واحدًا منھم قد عصی عليك مثل الشھوۃ والغخغبء فعليك بالمجامدة 
ولا تقصد قتلھما؛ لآن الملکة لا تستقر إلا بھما. فإذا فعلت ذلك کنت سعیداء وأدیت 
5ئ ۰۰۰ 
یج 


فصل 

تمام السعادة مبنی علی ثلائة آشیاء: قوۃ الغخضب وفوۃ الشھوۃ وقوۃ العلم؛ فیحتاج 
أن یکون أمرھا متوسطا لثلا تزید قوۃ الشھوۃ فتخرجہ إلی الرخص فيهلك؛ أو تزید قوۃ 
الخضب فتخرجع إلی ال حمق فیھلك؛ فإذا توسطت القوتان بإشارۃ قوۃ العدل دل علی طریق 
الدایة . وکذلك الغضب إذا زاد سھل عليه الضرب والقتل؛ وإذا نقص ذھبت الغیرۃ 
وا حمیة فی الدین والدنیاء وإذا توسط کان العبر والشجاعة وا حکمة. وکذا الشھوۃ إذا 
زادت کان الفست والفجورء وإن نقصت کان المجز والفشورء وإن توسطت کان العغٰة 
والقناعة رأمثال ذلك .۔ 


فصل 

اعلم أن للقلب مع عسکرہ أحوالاً وصفات بعضھا یسمی أخلاق السوء؛ وبعغھا 
اأخلاق ا لحسن؛ فبالاخلاق ا حسنة یبلغ درجة السعادةء والأخلاق السیئة ھلاکه وخروجهہ 
للشقاءء وہذہ کلھا تبلغ أربعة اجناس: لاق الشیاطینء وأخلاق البھائم؛ وأخلاق 
السباعء وأخلاق اللائکة . فاعصمال السوء من الاکل والشرب والنوم والنکاح ھی اأخلاق 
البھائمء وكکذلك أعمال الغضب من الضرب والقتل وا خصومة ھی اخلاق السباعء وکذلك 
اعمال النفس وھی ا کر وا لحیلة والخش وغیر ذلك ھی أخلاق الشیاطینء وکذلك أعمال 
العقل التی ھی الرحمة والعلم وا لخیر ھی اأُخلاق اللائکۃ ۔ 

فصل 

واعلم أن فی جلد ابن آدم أربعة أشیاء: الکلبء وا حنزیرء والشبطانء واللك . 
والکلب مذموم فی صفاتهء ولیس مجذموم فی صورته. وکذلك الشیطان واللالکة ذمھم 
رمدحهم فی صفاتھمء ولیس ذلك فی صورھم وخلقھم. وك ذلك ا حنزیر مذمسوم فی 
صفاتهء ولیس مذموم فی خلقتە. 

وقد آسر ابن آدم بان یکشف ظلم ا جھل بنور العقل خوهًا من الفتتة کما قال ابی 
سن : دا من احد إلاً وه شَطان ولی شیَطَانٌ ون الہ قد أعانتی علّی شیّطانی حتی ملکته) 
وكکذلك الشھوۃ وٌالغضب ینبغی أن یکوتا تحت ید العقل فلا یفعلا شینًا إلا بأامرہ فإن 
فعل ذلك صح لە حسن الأخلاق؛ وھی صفات اللائکة وهی بذر السعادۃء وإن عمل 
بخلاف ذلك فخدم الشھوۃ والغضب صح لە الأخلاق القبیحةء وھی صفات الشیاطین وهھو 
بلر الشقاءء فیتبین لە فی نومه کأنه قائم مشدود الوسط یخدم الکلب وا حنزیرء وکان مثله 
کمسٹل رجل مسلم یأاخذ رجالاً مسلمین یحبسھم عند کافریین. فکیف یکون حالك یوم 
القیامة إذا حبست الملك وھو العقل تحت ید الشھوۃ والخضب وھما الکلب والحنزیر؟ 


مجموعة رسائل الإمامالفزالی ھٹک تک کے ٣۳‏ ->- سے 


فصل 
واعلم أن الإنسان فی صصورۃ ابن آدم الیومء وع تنکشف لە المعانی فتکون الصور 
فی معی ا لمعانی؛ فاما الذی غلب عليه الخضضب فیقوم فی صورۃة الکلبء وأما الذی غلب 
عليه الشھوۃ فیقوم فی صورۃة ا حنزیر؛ لان الصور تابعة للمعانی؛ وامما یبصر النائم فی نومه 
ما صح فی باطنه. وإنما عرفت أن الإنسان فی باطنہ هذہ الأربعةء فیجب أن یراقب حرکاتہ 
وسکنالك ویعصرف من أی الاربعة هو فإن صفاتے تحصل فی قلبه وتبقی معے إِلی یوم 
القیامةء وإن بقی من جملے الباقیات الصالحات شیء فھو بذر السعادة؛ وإن بقی معه غیر 
ذلك فھو بذر الشقاء واہن آدم لا ینفك ولا ینفصل عن حرکۃة أُو سکونء وقلبه مثل 
الزجاج . وأخلاق السوء کالدخان والظلمة فإذا وصل إليه ذلك أظلم علیيه طریق السعادۃ 
وأخلاق ال۔۔سن کالنور والضوء؛ فإذا وصل إلی القلب طھرہ .02 العاصی کما قال 
رسول اللہ ئل : ایم السیلة السا تماق والقلب اما مضئ آو مظلمء ولا ینجو إلا 
من آتی الله بقلب سلیم. 
فصل 
واعلم أن الشھوۃ والضضب اللتین فی البھائم جعلتا أیضًا فی ابن آدمء ولکنە أعطی 
شيتًّا آخر زیادة علیھا للشرف والکمال وبذلك تحصل لە معرفة اللہ تعالیء وجملة عجائب 
صنعهہ وبە یخلص نفسه من ید الشھوة والغضب وتحصل لە صفات اللائكة ولذلك یظفر 
بالسباع والبھائم وتصیر کلھا مسخرة له کما قال سبحانه وتعالی :وُر لَکُم ما في 
السُموات وما فی الأأرض جمیعا ب4 ال مائیة ۰ ٢٢]۔‏ 


فصل فی عجائب القلب 

اعلم أن للقلب بابین للعلوم: واحد للاأحلام؛ والثانی لعلم الیقظة وھو الباب 
الظاہر إلی ا خارج؛ فإن نام غلق باب ا حواس؛ فیفتح له باب الباطن؛ ویکشف لە غیب 
من عالم اللکوت ومن اللوح الحفوظ فیکون مثل الضوء؛ وربا احتاج کشفه إلٰی شیء من 
تعبیر اللأحصلامء وأما ما کان من الظاہر فیظن الناس أن به الیقظة وآن اليقظة آرلی با لمعرفة 
وی ھجت وما پبصر بر بین النوم والیقظة أولی بالمعرفة 
ما یبصر من طریق ا لحواس 

وحتاج أن تعرف فی ضمن ذلك کت مثل امرآةء واللوح الحفضوظ مثل الرأآۃ 
ا٘يضّا؛ لآن فیه صورۃة کل موجود؛ وإذا قابلت الرآة بھرآۃ أخری حلت صور ما فی إحداھما 


فی الآخری؛ وکذلك تظھر صور ما فی اللوح الحفوظ إلی القلب إذا کان فارغا من 
شھوات الانیىاء فإن کان مشغولاً بھا کان عالم اللکوت محجوبًا عنهء وإن کان فی حال 
النوم فارغًا من علائق ا حواس طالع جواھر عالم اللکوت فظھر فیه بعض الصور التی فی 
اللوح الملحفوظء وإذا أغلق باب الحواس کان بعدہ الحیال؛ لذلك یکون الڈی ببصرہ تحت 

ستر القشر ء٭٭ولیس کا حق الصریح مکشوقًا۔ فإذا ماتء ای القلب؛ بموت صاحبه لم یبق 
خیال ولا حواسء وفی ذلك الوقت ییصر بغیر وھم وغیر خیال؛ ویقال لە :ظا فکشفتنا عنحك 
غطاءك فبصرك الْيوْمَ حدید پ4 1ق: 7۲. 


واعلم أنە ما من أحد إلا ویدخل فی قلبہ الخاطر ال مستقیم وببان ا حق علی سبیل 
الإلھامءوذلك لا یدخل من طریق ا حواس بل یدخل فی القلب لا یعرف من أین جاء؛ لآن 
القعلب من عالم ا ملکوتء وا حجواس مخلوقة لھذا العالم عالم المللكَء فلذلك یکون حجايه 
عن مطالعة ذلك العالم إذا لم یکن فارغًا من شغل ا حواس ۔ 


فصل 

ولا تظنن أن هذہ اللطافة تنفتح بالنوم والموت فقطء بل تنفتح بالیغظة لمن اخلص 
الحھاد والریاضةء وتخلص من ید الشھوۃ والغضب والآخلاق القبیحة والأعمال الردیئة ۔ 
فإذا جلس فی مکان خال وعطل طریق ال حواسء وفتح عین الباطن وسمعهء وجعل القلب 
فی مناسبة عالم الللکوتء وقال داثمًا: لالله الله الله“ بقلبه دون لسانەء إلی أن یصیر لا خبر 
معه من نفسه ولا من العالمء ویبقی لا یری شیا إلا الله سبحانه وتعالی؛ انفتحت تلك 
الطاقةء وأبصر فی الیقظة الذی یبصرہ فی النومء فتظھر لە آرواح ا ملائکة والأنبیاءء والصور 
آلحسنة ا حمیلة ا حلیلة؛: راکتعت کرٹ السعوات والارضء ورأی ما لا یمکن شرحه 
ولا وصفہ کما قال النی گ : 'زْویتٗ لی الأَرْضْ قرآبت مشارٹھا و ٌ الله عز 
وجل وکذلك نري إبراھیم ملکرت السموات والأرض ) (الائسام: ٥‏ . لان علوم 
الائبیاء علیھم السلام کلھا کانت من ھنا الطریق لا من طریق ا حواس کے 
وتعالی اف واذکر اسم ربك وتبتل إِلیه قبتیلا پچ 2الزمل : ۸. معناہ الانقطاع عن کل شئ 
وتطھیر القلب من کل شئء والاہتھال إلیە سبحانہ وتعالی بالکلیة؛ وھو طریق الصوفیة فی 
ھذا الزمان۔ وأما طریق التعلیم فھو طریق العلماء وھذہ الدذرجة الکبیرۃ مختصرۃة من طریق 
النبوۃء وکذلك علم الاولباء ہے کے وج 
سبحانە وتعالی: ظا آتیناُ رحمة مُن عندنا وعلمناہ من لدنا علما ہ (الکھف: ٥‏ وھذہ 
الطریقة لا تفھم إلا بالتجربة وإن لم تحصل بالذوق لم تحصل بالتعلیم؛ 0 ک ۱ 


×ط معموعة رسائل الڑمامالفزالی -ےےےىے--سےػُمِِےےٹھے )٤٥‏ سے 
و او سو ہہ ور وو رہ کک کی نے یں 


ہے مہ ہے 


1 0"ھھ0)۲۳)۳0۳0۳02١20‏ [الاحقاف: ٢١۲۔‏ 


فصل 

ولا تحسب أن هذا مخاص بالانبیاء والأولیاء؛ لآن جوھر ابن آدم فی اصل الےلََة 
موضوع لهذا کا دید لآن یعمل منە مرآة ینظر فیھا صورۃ العالم؛ إلا الذی صلاآ فیحتاج 
إلی إجلاء: أو جدب فیحتاج إلی صقل أو سبك؛ لانه قد تلف؛ وکللك کل قلب إذا 
٠×‏ جج تبیہ الدرجةء او سے ہت الدرجة کما 
قال انبی ینگ : : (کل مولود یولد عَلّی فطرة ڈالاإسلام) وقال الله تعالی :ش واَشھدھم علیٰ 
اشنم ال بر کم قالو بی کا لاف ۲.۔ وکذلك بنو آدم فی فطرتھم الصدیق 
بالربوبیة کما قال سبحانه وتعالی :ط فطرت الله اي فطر الناس علیھا 6 قت 
والآنبیاء والأولیاء ھم بنو آدمء قال سبحانه وتعالی :اقل إِنما أُنا بشر مثلکم [فصلت: 

.٦‏ فکل من زرعغ حصدہ؛ ومن مشی وصل؛ ومن طلب وجد. والطلب لا بحصل للا 
بللجامدة - طلب شیخ بالغ عارف قد مشی فی مذا الطریق ۔ وإذا حصل مذان الشیئان 
لاحد فقد راد اللہ لە التوفیق والسعادۃ بحکم آزلی حتی یبلغ إلی ہذہ الدرجة . 
فصل 
فی ان اللكٰۃ والسعادةۃ لان آدم فی معرفْة الله سبجانہ وتحالی 

اعلم أن سعادة کل شیء ولذته وراحته ولذة کل شیء تکون بمقتضی طبعه؛ وطبع 
کل شیء ما خلق لە؛ فلذۃ العین فی الصور ا لحسنة؛ ولذۃ الأآذن فی الأصوات الطیبة؛ 
وكکذلك سائر ا جوارح بھذہ الصفة؛ ولذة القلب اخاصة یمعرفة الله سب4حانه وتعالی؛ لآنه 
مخلوف لھاءوکل ما لم یعرفه ابن آدم إذا عرفه فرح بەء مثل الشطرنج إذا عرفھا فرح بھاء 
ولو تھی عنھا لم یترکھا ولا یبقی لە عنھا صبر. وکذلك إذا وقع فی معرفة اللہ سبحانهہ 
وتعالی فرح بھاء ولم یصبر عن المشامدة؛ لان لن القلب العرفة رکلما کانت ا لمعرفة أکبر 
کانت اللذة اآکبر؛ ولذلك فإن الإنسان إذا عرف الوزیر ضرحء ولو علم المللك لکان آعظم 
فرحا. 

ولیس موجود أشرف من الله سبحانە وتعالیء لآن شرف کل موجود بە ومنەء وکل 
عجائب العالم آثار صنعته فلا معرفة أعز من معرفته ولا لذۃ أعظم من لذْٰة معرفته؛ 
ولیس منظر أحسن من منظر حضرته. وکل لذات شھسوات الدنیا متعلقة بالنفس وھی تبطل 
با لوت ولذة معرفۂ الربوبیة متعلقة بالقلب فلا تبطل بالموت؛ لن القلب لا يھلك بالملوت 
بل تکون لذتە اکثر وضوہہ اکبر لأنهہ خرج من الظلمة إلی الضوء. 
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فصل 

واعلم أن نفس ابن آدم مختصرۃ من العالمء وفیھا من کل صورة فی العالم آثر منە؛ 
للآن*٭ھذہ العظام کالحب.4الء ولحمه کالتراب؛ وشعرہ کالتبات: ورأسه مثل السماء وحواسه 
مثل الکواکب؛ وتفصیل ذلك طویل؛ وأیضًا فإن فی باطنہ صناع العالم؛ لن القوۃ التی فی 
العدة کالطباخء والتی فی الکبد کا حخبازء والتی فی الأمعاء کالتصارء والتی تبیض اللین 
وتحمر الدم کالصباغ. وشرح ذلك طویلء والمقَصود أن تعلم کم فی باطنك من عوالم 
مختلفة کلھم مشغولون بخدمتكء وآأنت فی غفلة عنھمء وہم لا یستریحون ولا تعرفھم 
آنت ولا تشکر من أنعم عليك بھم . 


فصل فی معرف4ترکیبالجسد 
ومنافعالأعضاءالتی یقال عنھافی علم التشریح 

وھو علم عظیمء وا خلق غافلون عنهء وکذلك علم الطب . فکل من راد أن ینظر 
فی نفسه وعجائب صنع الله تعالی فیھاء یحتاح إلی معرفة ثلاثة أشیاء من الصفات الإلھیة: 

الآولی: أن یعرف أن خالق الشخص قادر علی الکمال ولیس بعاجز؛ وھو الله 
سبحانه وتعسالی. ولیس عمل فی العالم باعجب من خلق الاإنسان من مصاء مھینء وتصویر 
هذا الشخص بھذہ الصورۃة العجیة کما قال الله سب4حانه وتعالی ظ إِنَا خلْقَنا الإنسان من 
طف أمشاج علیہ پ4 [الإنسان: .]٢٤‏ فإعادته بعد الملوت أھون عليه؛ لآن الإعادۃ أسھل من 
الابتداء . 

الثانیة: معرفة علمه سبحانه وتعالی وآنه محیط بالأشیاء کلھا؛ لآن هذہ العجائب 
والغرائب لا تمکن إلا بکمال العلم. ۔ 

الثالثة: ن تعلم ان لطفه ورحمته وعنایته متعلقة بالأشیاء کلھاء وأتھا لا نھایة لھاء ما 
تری فی النبات وا حیوان والمعادن فی سعة القدرۃ وحسن الصور والألوان۔ 


فصل فی تفصیل خلقة بن ی آدم 
لأٹھا مفتاح معرفٰةالصفات الإلھیةوھو علم شریف 
وذلك معرفة عجائب الصنائع الإلھیةء ومعرفة عظم الله سبحانه وتعالی وقدرتہء وھو 
مختصر معرفة القلب. وھو علم شریف إِذ هو معرفة الصنائع الإلھیةء لن النفس کالفرس: 
والعقل کالراکب؛ وجماعھما الفارس؛ ومن لم یعرف نفسه وھو یلعی مصرفة غیرہ فھو 
کالرجل المفلس الذی لیس لە طعام لنفسه وھو یدعی آنە یقوت فقراء اللدینةء فھذا محال. 


فصل 

إذا عر(فت ھنا العز والشرف والکمال وا حمال وا حلالء بعد أن عرفت جوھر القلب 
أنه جرھر عزیز قد وہب لك وبعد ذلك خفی عنك: فإن لم تطلبه وغفلت عنه وضیےته 
کات ذلك حسرۃ ع ظیلّة عليك یوم القیامة؛ فاجتھد فی طليهء واترك أشغال الدنیا کلھا! 
وکل شرف لم یظهر فی الدنیا فھو فی الآخرۃة فرح بلا غمء وبقاء بلا فناء وقدرۃ بلا 
عجز ومعرقۃ بلا جھلء وجمال وجلال عظیمات؛ وأما الیوم فلیس شیء أعجز منە لآنہ 
عسکین ناقص؛ وإنا الشرف ضا إذا طرح من ھلہ الکیمیاء علی جوھر قلبهہ حتی یخلص 
منہ شبه البھائمء ویبلغ درجة اللاثکةء فإِن رجع إلی شھوات الدنیا فضلت عليه البھائم یوم 
القیامة لاتھا تصیر إلی الترابء ویسقی ھو فی العذاب . نعوذ باللہ من ذلكء ونستجیر بەء 
وھو تعم الولی ونعم التصیرء وا حمد الله رب العالمین وصلی الله علی سیدنا محمد 


وعلی آله وصحبهہ اأُجمعین۔ 


القواعد العشر 

ا حمد لله الموفقء الذی وفق قلوب الحباب لموافقة مراسیم السنة وأحکام الکتاب 
الملھم الٰذڈی ألھمھم ا خجة الییضاء بہاللحجة الحخضراء فاصابوا أُبکار الصواب: نادلھم بلسان 
شآن الللحِة من جتان المودة کیف ینام المٰحب عن مشامدة الأاحباب! فأکحلوا نواظرهم بإاثمد 
السھاىیس وجقوا من مضاجعھم أطیب الرقاے وجدوا فی آثر اللاطلاب مع الطلاب وجعلوا 
نھارعم یلا وأفراحھم ویلاء وارخوا لعز مولاھم ذیلاًء وتذللوا علی الاعتاب: فاآقامھم 
فی ال حاضرۃ والبادیقف وأسمعھم اوامرھم ونواعيهء فیا سعادتھم یتوفیقھم لوقوفھم علی 
الابواب! 

وکشف لھم ا حجاب عن جماله وکشط الضباب عن محاسن آثواب مقاله فردوا 
حیاری بمحاسن الأتراب. اج روا مدامعھم جریان الآتھارء وأبدوا فجائعھم عن زمن تولی 
من جر الإزار علی الاوزارء وطرقوا الباب فأتاھم ا حواب یا عبادی آنا التواب علی من أقلع 
عن ا حوبة وإلی أناب . 

روق لھم فی دار الوصال شراب الاتصالء فناھيك بە من شراب! فتلذذوا بناجاتہ 
وغابرا عن حضورعم فی حضراتهء وعدا کل بعقله الصاب . فآین الھاجر فی الھواجر 
وعن اأکحل الحاجر بالحتاجر۔ طوباء قد فاز بہطیب اخطاب! 
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29" سے ا مت 
وفی ہے9 سام زنےسرن اتاعم 
کا مسق اہم فی القس سام الا 
واصض سو امن سفلہ بالوئ..۹سحا 
م سح امن ا الأمَن جل الکساب 
ین 
رن جن کو خی الیری 
ماف جوا کٹ ڈ ا 
إ٥‏ اتی اکتاک شس سے وضع ہت 3ه ۱ 
قے اسم الفسرة تحت النقلسا 
وم ھ بن و . رف9 کی : ر8 7 

1 بذگےہ فی جسمع مل الش۔3۹-ےواب 
بهعَي اقَليِ یرود اىس.۔_لاب 
مسا ئم البسرق ۸ ا نک سس اب 

احمدہ حمدًا ُستو جب ں4 الثوابء وأشکرہ شکرا تزید بهە زیادات أولی الأالبابء 
وأشھد ان لا إله إلا الله وحدہ لا شریك لہ شھادۃ تزیه عن ا حلول والانحیازے والظھورء 
والبطون؛ والابتداء والانتھاءء والاشتھار والاحتجاب؛ وتقدست ذاته القَدسة عن مقالات 
آولی ا حجھالات من الکم والکیف والأین والمکان والزمان والایاب والذھاب؛ وأمجدہ ما 
أبرزہ بحکمتےه من الأکوان عن الصفکر والتدبر والمعاوئة واللشاورةۃ والراحة والنصب 
والانتصاب؛ وأعظمے عن التشبیه والتمثیل والتعصدیل والتحصویل والتبدیل والترکیب 
والارتکاب . وأشھد ان سیدنا محمد عبدہ ورسوله شرف محبوب: وأعظم الأآشرافء 


وأخص الاحہاب؛ آرسله بفضل الکتاب وفصل ا خطاب٠‏ وآأیدہ بافضل کتاب واچمل 
خطاب؛ آفصح الآعراب بالإعراب والا ختصار والإسھابء وأعجز بلغاء الأاحزاب ببدائع 
النغی والإیجابء فأنقذ الاحباب من مھاوی الارتیاب ومغاوی الأعراب؛ بالعقاب علی 
الاعقاب؛ زکشف عن وجه نور الإسلام مکضرات ظلمات الإشراك والض-باب؛ صلی الله 
علیه وعلی آله وأصحابہ والاحہابء وعلی الحخلفاء الراشدین الأقطاب : أبی بکر وأبی 
حفص وأبی عمرو وآبیْ تراب؛ صلاة تھُلنا دار النعیم وتخرجنا عن دار العذاب . 

آما بعصد: نفحنا الله وإیاك بنسائم قربهء وسقانا وإیاك من کاسات حبه؛ فإن بیان 
کیفیة طریقناء وبرھان أھل تحقیقناء مبنی علی عشرۃ قواعد توقظ النائم وتقیم القاعد: 


القاعدة الأولی 
النیة الصادقة الواقعة من غیسر التواءء لقوله عليه الصلاة والسلام: اوَإنما لکل ابْری 
ما نوی)٢۔‏ "۳ 
وامراد باللیة عسزم القلب؛ وبالصادقة إنھاڑھا للفعل والترك للرب؛ وبالواقعة 
استمرارھا علی ھذہ الحلة الآثیرۃ؛ لن التکرار تأثیرا لیس لغیرہء وعلامتھا عدم تغیبر جزمهہ 
باعراض فائینة وباقیة فی عزمہ؛ ضإن العمل للحق ولا بد من الحق فلا یترك سا عزم عليه 


سر پر پح 


القاعدۂ الثالیھ2 
العمل الله من غیر شریك ولا اشتراك لقوله عليه السلام: اعید اللہ کانك تَ راہ فان لم 
کی تراہ قَإنه يراك' وعلامته أن لا یرضی بغیر ا حق؛ ویری ما سواہ اطم فیجتنب اخلق 
لقول البی الختار: (تعس عبد الدینارا۔ 


ولیترك الله سبحانه وتعالٰی ج جمیع آمانیہ ء لقوله عليه السلام: ِنْ حَسن اِسلام ار 
ترکه ما لا يعُنيہ) 9ئ“ ان تصیبك: ہ لقوله عليه السلام: (دع ما بریيیك 
الی ما لا پرییک؟. 


فإذا صحت ہنذہ الأاصول ہت أغصانھا لك القربیء فتکون ہالصورۃ فی 
الدنیا وبالعنی فی العصقبی؛ وعلی قدر مك وثباتك علی الفصل والترك تحظی من الحدیث 
اللشھور: کن فی الانیا کأنَك غَریبأوْ عاہر سببل وعد نْسَك وہ 

وعلامة القناعة الاکتفاء ما یذھب الحر والیرد واللسغة لقوله : اسب ابنِ آدم 
مات بكمْنَ بھا صبّها فلا بیل إلی صاحب القمح صاحب الشعیر ال الثرةضائفب 


النقیر ۔ والُستغتی بالحلال لایقصد المباح ولا یخفقض إلی الشبهھة الجناح . وعلامة الخریب 


سن 1٦٦‏ ۔--__-۔۳۔۔ک-_-_ --_-سےسے معموعوەرسائل الإمام القزانئی -۔ے 
ا حمل ال یف وعدم الائتلاف بالثقیلء وترك السوال فإنه یژڑوی لی ظل اللاخیل ۔ وعلامة 
عابر السبیل إسراع الاإجابةء ورضاہ بما سبق إلیه واستطابہ. وعلامة ا میت إیثار مھمات دینه 
والمسألة فی غوالب حینه . 


۰ القاعدة الال 
موافقة ال حق بالاتفاق والوفاق ومخالفة النفس بالصبر علی الغراق والمشاق وترك 
الھوی؛ وجفا اللاذ والکان وا خلاف. ومن تعودہ خرج عن ا لحجاب ودخل فی 
الانکشاف؛ فعاد نومه سھراء واختلاطه عزلةء وشبعه جوعاء وعزته ذلةء رمکالته صحتّاء 
وکثرته قلة۔ 


القاعدۃ اترایعھ2 
العمل بالاتباع لا الابتداعء لتا یکرت صاحب ھوی؛ ت2 یزھو پرأیه زھواء فإنه لا 


یفلح من اتخذ لنفسه فی فعله ولیٔا بقوله عليه السلام: اعلَيكُم بالسمٰع وَالطَاعة ولو کان 


القاعدة الڑغامسه 
الھمة العلیا عن تسویف یفسدك؛ فقد جاء : لا تترك عمل یومك للغد؛ لآن بعفضی 
الأعسال من بعضھاء وإلا فمن رضی بالادتی حرم الأعلی. والکاصل التبع هو السنی لا 
التشیع والمعتزل البتدعء لقوله عليه ف با ُحبابی عَليکم بالسواد الأعَظُم قالرا: یا 
رسول الله وما السواد الاأعظم؟ قال: ما آنا عليْه وأصحابی۷۔ 


القاعدة السادسة 

العجز والذلة؛ لا بجعنی الکسل فی الطاعات وترك الاجتھادء بل عجرك عن کل قعل 
إل* بقدرہۃ ا حق الحوادء وآن تری ال بعین الت وقیر والاحترامء قَإن بعضھم وسائط بعضء 
إجلالاً سمحضرۃ ذی ال لال والإکرام؛ لان سنة الله سبحانہ وتعالی إذا آراد شینًا ما أضافه 
إليه بنفی الوسائطء وإن آراد جلال حضرته تعظیسًا أضافه لغیرہ رعایة للضصوابط. فإذا 
علمت أن الکل بید الله سبحانه وتعالی والمرجع إلی لی وتکبرتء فقد تکبرت عليه إلا بأامو 
وصل إليك من لليیه۔ فاجعل عجزك فی جنبه لت و ناس ولا تتصور قدرة 
لك فإتھا منازعة فی الاقتدار ۔ 
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القاعدة السابدھ 
لاق ست ال ات 


ا القاعدۃ الثامنة 
دوام الورد إما فی حق ال حق أو حق العبادء فإن من لیس ورد فماله من ا لموارد إمداد 
فالادیم ەل يل ا حل بلاله بخلاف الذی یغیب باعماله وآقوالهء فان النفس تنبسط بذلك جھر 
وسراء وتراعی حقوق العہاد کما یتوقع منھم خیرا 07 فیحب وب غض لھم ما یحب 
ویبغخض لنفسه خیرا وشراء ویعلم لله تعالی ما یرضی کما یحب أن یفعل الله ما یرضی. 


الماعدة الاسعھ 
الاو علی افرائ ولا یغیب عن اللہ سبحانه وتعالی طرفة عین؛ فمن داوم علی 
مراقبة قلبے لله سہحانه وتعالی ونفی غیر الله وجد اللہ وإحلانه وعلم الیقین یحصل ذلك 
لك بجملتهہ وہو أن تری ا حرکات والسکنات والاعیان بتحریکه وتسکینە وقدرته سبحانه لا 
یستعغنی عنهہ شئ. ثم تزید مراقبته إلی أن تترقی إلی علم الیسقینء ثم یفنی عن ذلك بەء 
وذلك حقیقة الیقین فیقول: ما رأیت شیئًا إلا ورأیت الله سہحانه وتعالیء هو القیوم علی 
کل شیء بقیومیتهء وذلك الشئ هو القائم 2 ای وٹ حسب ا لمشاھدة والملحاضرةۃء 


و اس ح 


فتادب مع الجخلق وعاشر أحسن اللعاشرة؛ قال ‏ ڑا : له : ۸ ادبتی ربی امن تادیبی؛. 


القاعدۃ اثعاشرۃ 

علم ما یجب الاشتغال بە ظاهرا وباطًا اجتھا٥ا؛‏ لان من ظن أنه استغنی عن الطاعة 
فھر مفلس معادًا لقوله سبحانه لا رب إلاسواہ: إقَل إن کم تحبٰون الله قاتبعوني یحبیکم 
اللہ اآل عمران: ۱١۔‏ 

فھذا ما بنیت علی آعمدة قواعدہ قصوراً من غیسر قصورء وأسست عليه شرامخ 
ا حجار لربات ا حجورء وحرثتہ بھحراث فدنء وبذرته بصنوف حبوب السعادۃء وغرست 
فی فرادسه الأذکار وأجریب فی جناته من الاآوراد والآنھارء وفرشته بشقائق نعمان 
الجاهدۃء ومھ٥دته‏ بحدائیق حقائق الکابدة؛ راجیّا جوناہ زرعی بمناجل الهمم وقاصداً 
غنہمة إنفاقی من مواھعب الکرم؛ واللہ تعالی یزکیه ور اتا ویرتع فی من ظھر فی ومن 
التحق بە من یحیيهء |إنه الحواد الکریم البر الرحیم ۔ 


والسلام علی من اتبع الھدی؛ فما ابتدع ونفع وانتفع ولحق بعباد اللہ الصالحین وحزبہ 
اللفلحین ورحمته وبركاتەء وصلى الله وسلم علی سیدنا محمد نور أنوار للعصارف وسر 
أسرار العوارف؛ وعلی آله وصحبه وتابعی سبیلە وحزبهء والحمد لله الذی بنعمته تتم 
الصالحات وتعم البرکات آمین ۔ 


تاب 
الکشفوالئبیین _ 

فی غرورالخلق أجمعین 

وصلی الله علی سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم آمین!!بە ثقتی . 

ا حمد الله وحدہ وصلىی الله علی خیر خلقه سیدنا محمد وعلی آلە وصحبه۔ 

وبعد: فھذا کتاب الکشف والتبیہن فی غرور احخلق أجمعین. 

اعلم آن الخلق قسمان: حیوان وغیر حیوان. وا حیوان قسمان: مکلف وغیر مکلف؛ 
فا لکلف من خاطبه والله بالعبادۃء وأمرہ بھاء ووعدہ بالثواب علیهاء ونھاء عن الملعاصیء 
وحذرہ العقوبة؛ وغیر اللکلف من لم یخاطبه بذلك. ثم الکلف قسمان: مؤمن وکافر۔ 
والمؤمن قسمان: طائع وعاص؛ وکل واحد من الطائعین والعاصین ینقسم إلی قسمین : عالم 
وجاھل . 

ثم رأیت الغرور لازسًا لجحمیع الکلفین والمؤمنین والکافرین إلا من عصے الله رب 
العا مین. وأنا إن شاء الله تعالی اأکشف عن غرورھہم؛ وآبین الحجة فيهء وأوضەه غایة 
الإیضاحء وآبینه غایة البیسانء بأوجز ما یکون من العہارۃء وأبدع ما یکون من الإشارة؛ 
فاقول وما توفیقی إلا باللہ: 

واعلم أن اللخرورین من ا خلق ما عدا الکافرین أربعه آصناف: صنف من العلماء 
وصنف من العبادء وصنف من آرباب الأموالء وصنف من المتصوفة. فأول ما نبدأ بە غرور 
الکضار وھہم فی غرورہم قسمان: منھم من ضرتہ ا حیاۃ الدنیاء ومنھم من غرہ بالله 
الغرور. فاما الذین غرتھم ا حیاۃ الدنیا فھم الذین قالوا: النقد خیر من اللسیئةء ولذات 
الدنیا یقین ولذات الآخرۃ شك؛ ولا بترك الیقین بالشك؛ وھذا قیاس فاسد وھو قیاس 
إبلیس لعنه الله فی قوله آنا خیر منەء فظن أن ا لحیریة فی السبب۔ 

ملاع هذا الغرور شیثان إما بتصدیقِ وھو الاإمان: وإما ہبرہھان. آما الإ صدیق فھو 
ان یصدق الله تعالی فی قولە: فو عند الله خیر وبقیٰ نچ [التصص: .٠‏ وقوله 
تعالی اظڈوما الْحیاةَ الدُنیا الا متاع لْفرور ہ4 تک عمران: ۱۸ء الحدید: .]٤٢‏ وتصدیق 
الرسول فیسما جاء بە. واما البرہان فھو أن یعرف وجهہ ۹اد قیاسه ان قوله: ا(الدنیا نقد 
والآخرةۃ نسیئة) مققدمة صحیحةء وآما قوله: ا النقد خی من النسیئكة) فھو محل 
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التلبیس ‏ ولیس الأمر کذلك؛ بل إن کان النقد مثل النسیئة فی ا لمقدار والملقصود فھو خی 
وإن کان أقل مٹھا فالسسیئة خیر منە؛ ومسعلوم أن ال٭آخرۃ آبدیة والدنیسا غیسر آبدیة. وأما 
قولھم: ”ٴلذات الدنىا یقین ولذات الآخرۃ شك٢‏ فہو أَیضًا باطل؛ ہل ذلك یقین عند 
اللژمنینء ولیقینە مدرکان: أحدھما الإئمان والتصدیق علی وج التقلید للانبیاء والعلماء کما 
یقلد الطبیب الحاڈقی فی الدواءء وا مدرك الثانی الوحی للانبیاء والإلھام للأولیاء. ولا تظن 
ُن معرفة اللبی يل لأمور الآخرۃ ولأمور الدنیا تقلید لجحبریل عليه السلامء فإن التقلید لیس 
معرفة صحیحةء واللبی ٹل حاشاء من ذلكء بل قد انکشف لہ الأشیاء وشاهدھا بنور 
البصیرۃ کما شاھد الملحسوسات بالعین الظاھرۃ۔ 


بالشھوات؛ فھم مشارکون الکفار فی هذا الغرورہ فا حیاۃ الدنیا للکافرین والمؤمنین جمیعَا غرور۔ 

فأما غرور الکافضرین باللہ فمثاله قول بعضھم فی أنفسهھم بالسنتھم: إنه إِن کان الله 
معیدنا فنحن آحق بە من غیرنا؛ کما ا می و 2 الکیف (الایتان: 29 ۲)۳ 
حبیث قال : ڑا أظ ان تبید هذہ ابدا (چج> وما ُطن السَاعَة قائمة ولئن رُددت إِلیٰ رَيي 
لأجِدنْ خیرا مُتھا مَنقلبا پ4 وسبب ہذا الغرور قیساس من آقیسة إبلیس لعنه اللہ وذلك آنھم 
ینظرون مرة إلی نعم اللہ علیہهم فی الدنیا فیفیسون علیھا نعم الآخرۃ؛ ومرة ینظرون إلی 
تآخیر عذاب الله عنھم فی الدنیا فیقیسون عليه عذاب الآخرۃ. کما أخبر الله عنھم أنھم 
یفذولون :ولا یعڈہنا الله ہما نقول 4 (للجادلة: ۸.۔ ومرة ینظرون إلی الؤمین وھم فقراء 
سو و ویقولون :ظاأمولاء من الله علیھم مَن بینتا م4 (الانعام: ۳.۔ ویقولون: رہ 
تی ۱. وترتیب القیاس الذی نظم قلوبھم آنھم یقولون: 

سن الله إلینا بنعیم الدئیاء مو مو جو ات 
كکذنلكف ارت سل الات سا زا ھا یکر ڑکا سو ما مین 
اتیج وذلك محض الغرور باللہ تعالیء ولنللك قال ہہ : دن الله یحمی عبّدہ الْمنْ 
2-۰72 کا و و رر رت کات 7 ٦‏ 
0۳ وقد قال تعالی : فا الانسان 2 ما الا 5 فاکرمہ لد فقو 7 
ُکرمن کہ ڈالفجر: .١ ٥‏ وقال تعالی ايحَسیُون اما ُمدھُم بہ من مال ویتین ہہ نسارع 
ےر وت ..]٦ ٦ ٥‏ وقال تعالیٰ سنستدرِجھُم من 
حیث لا یعلمُون 4 [الاعراف: ۲ء القلم: ٤‏ . ظط وأملي لَهم إِن کیدي متین 4 (الاعراف: 


کہ ۷ئ ان-٦)؛ثمزر‏ ۱ ٠ک_ے-ۓۓز‏ ۔ارز۔_-__ز_ےے..-_.ے اژموعة رسائل الإمام الفزالی سے 


۳ء القلم: .]٤٢‏ وقال تعالی: فَلَهً نسوا ما ڈگرُوا یه فتحتا علیْهم بواب کل شَيٰء حٌیٰ 
ِذَا فُرحوا بما اُونوا أَخذناهُم بغتة اذا ہم مبلسون نہ (الامام: 65. فلم یژمن باللہ من آمن 
بھذا الخرور۔ ومنشآ ھذا الغرور ا حھل بالله وبصفاتهء فمن عرف الله فلا یأمن من مکرہ۔ 

ولا ینظرون إلی فرعون وھامان والنمرود یراو رپ سر أعطاهم اللہ من الال وقدذ 
حذر الله من مکُزہ فقال تعالی :فلا یمن مکر الله إلأ القومَ الْخْاسرون ب4 (الاعراف: 4۹. 
وقال تعالی نظ ومکروا ومکر الله والله خیر اللماکرین م4 1ال عمران: .٤‏ وقال 
تعالی :ظا فمھل الکافرون أمھلھم رویدا 4 [الطارق: ۱۷]. فمن أولاہ الله نعمة فلیحذر أن 
0ئ+۷" 


فصل 

وأما غرور الحصاة من المؤمنین فقولھم: ٦اضفور‏ رحیم وانما نرجو عصفوہ. فانکلوا 
علی ذلك وأھملوا الأعصمال - وذلك من قببل الرجاء محمود فی الدین - وإن رحمة الله 
واسعة ونعمته شاملةء وکرمه تد لاس وت مؤمنونء ونرجو بوسیلة الایمانء 
والکرم والإحسان. وریما کان منشأ حالھم التمسك بصلاح الاًباء والأمھات؛ وذلك نھایة 
الغرورء فإن آباءعھم مع صلاحھم وورعھم کانوا خائفینء ونظم قیاسهم الذی سول لھم 
الشیطان: أن من أحب إِنساتًا احب اولادہء فإن اللہ قد أحب آباءکم فھو یحبکم فلا 
تحتاجون إلی الطاعةء فاتکلوا علی ذلك واغتروا بالله . ولم یعلموا أن نوحًا عليه السلام راد 
آن یحمل ابنه فی السضینةء فمنعء وأغرقه الله باشد سا أغرق بہ قوم نوحء وآأن اللبی ئَلِلهُ 
استأاذن فی زیارۃ قبر أمه دفیٍ الاستغفار لھاء فأآذن لە فی الزیارۃ رلم یؤذن لە فی الاستغفار 
ونسوا قوله تعالی: ظ ولا تَرر واؤرٰة وزْرَأّخْریٰ 4 فاطر : .۲١۸‏ وقولە تعالی: ف وآن لیس 
لاإنسان إِلأً ما سعیٰ 4 (النجم: ۹۔ فإن من ظن أنە ینجو بتقسوی آبیەء کمن ظن أنه یشبع 
باکل آبيه و یروی بشرب أبيەء والتقوی فرض عین لا یجزی فیسھا والد عن والدہ وعند 
جزاء التقوی یضر المرء من أخیہ وآمہ وأبیه وصاحبتہ وبنیه إلا علی سبیل الشغاعة. ونسوا 
قولہ ٤ل‏ : (الکیس من دان نقَسة وعمل ا بعد الوٴت: والعاجز ز من ابع نفسه ھواھا وتمتی 
علی الله الأمانى٤ء‏ وقوله تعالی 2ت الذین آسُوا لین هاجرُوا وجاھڈوا في سیل الله 
وك یرجون رحُمّت الله والله غفور رُحیم پ4 [البقرۃ: ۶ء وقال تعالیٰ :ظإجزاء بما کانوا 
یعملون م4 [السجد: : ۷)] وھل یصح الرجاء إلا إذا تقدمه عمل؟ فان لم یتقدمه عمل فھو 
غرور لا محالة: وانما ورد الرجاء لتبسرید حرارۃ الخوف والیأس؛ ولتلك الفَائدة نطق به 
القرآن والترغب فی الزیادة لا محالة ۔ 


سے سے مچموعة رسائل الإ مام ا لغ زا سی :٣۱سب‏ سس ۱م'"'ھ . صص 9‫ زچأک‪ھککراإٗٔ ]٤٤٤‏ ے 


ویغرب منھم غرور طوائف لھم طاعات ومعاص: إلا ان معاصیھم اکٹر وھم 
یتوافعون المخفرۃ ویظنون ان ترجح کفة حسناتھم وكمة سیشاتھم اکثر ۔ وھذا غایة ا حچھلء 
فتری الواحد یتصدق: بدراھم عدیدة من اجلال والحرامِء ویکون ما یتناوله٭ من أُموال النىاس 
والشبھات اضعافہ فھو کمن وضع فی کمفة المیزان عشرۃة دراهم ووضع فی الكفٰة الأحری 
ألهًا. وآراد أن یل الکفة التی فیھا العشرةۃء وذلك غایة ا حجھل. 

ومنھم من یظن أن طاعته اکٹر من معاصيه: لآنه لا یحصاسب نفسے ولا یتفقد 
معاصهھاء وإذا عمل طاعة حفظھا واععد بھاء کالڈی یستخفر الله بلسانه ویسبح باللیل 
والتھار مثلاً مائة مرہ وألف مرق: ٹم یغتاب الىلمین ویتکلم بھا لا یرضاہ الله طول الٹھاں 


ویاتفت إلی ما ورد من فضل التسبیح ویغضفل عما ورد فی عسقوبة الکذابین والنمسامین 
والمنافقین؛ وذلك محض الغرورء فحفظ لسانه عن العاصی آکد من تسبیحە؛ فسہحان من 


ص۔نا عن اه ۴ 
فصل 
بیان أصناف الفرورین وأقسامکل صنف 
الصت الأول من المفرورین:العلماء ت 
وھم فرق: 


(فرقة منھم) ما أحکمت العلوم الشرعیة والعقلية؛ نعمقوا فیھاء واشتغلوا بھاء 
وأمملوا تفقد ا جوارح وحفظھا عن العاصی وإلزامھا الطاعات؛ واغتروا بعلمھم؛ وظتنوا 
أنھم عند الله مکانء وأنھم قد بلغوا من العلم مبِلعًا لا یعذب اللہ مثلھم؛ بل یقسبل 
شفاعتھم فی ا خلق ولا یطالبهم بذنوبھم وخطایاهم۔ وھم مغرورونء فإنھم لو نظروا بعین 
الب۔صیرۃ لعلموا أن العلم علمان: علم معاملةء وعلم مکاشفۃة وھو العلم بالله تعالی 
وبصماته؛ فلا بد من علوم العاملة لتتم ا حکمۂ القصودةء وھی المعاملة معرفة الحلال 
وا حرامء ومصرفة أخلاق النفس ا ذمومة والملحمودة. ومثلھم مثٹل طبیب یطبب غیرہ وھو 
علیل قادر علی طب نف فلم یفعل: وھل ینفع الدواء بالوصف؟ هیھات لا ینفع الدواء إِلا 
ون شب بعد آم٤‏ وغفلوا عن قوله تعالی: ظ قد أَفْلم من زکاہا زٌ> وقد خاب من 
دساھا پچ (الشمس: ۹ .۔ ولم یقل:ہ من یعلم تزکیتھا وکتب علمھا!ِ وعلمھا الناس٤۔‏ 
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اعھن قوله پل تل : امن ازحاد علمًا ولم یژدد هُدّی لم بَرهد من لق إلا بدا وقوله 
لہ : دإن أَشَد الّاس علبًا یوٴم القیاممة عالم لم بنفَعَه اللہ بعلمه)ء وغیر ذلّك کٹیر۔ وھڑلاء 
مغروزین نعوذ باللہ من حالھم ونما غلب علیسهم حب الْدنیا وحب انفسھم وطلب الراحة 
العاجلةء وظنوا أن علمھم ینجیھم فی الآخرۃ من غیر عمل. 

(وفرقة اتحری) أحکموا العلم والعمل الظاھر وترکوا المعاصی الظاهرۃء وغفلوا عن 
قلوبھم؛ فلم یِحوا مھا الصسفات المذمومة عند الله 0 یا وا حخسد وطلب الریاسة 
والعلو وإرادۃ السوء کو والشرکاء وطلب الشھرة فی البلاد والعبادء وذلك غرور سببہ 
غفلتهم اعن قولہ کل : (الریاء ال كّالأأصْئرٍ وقول : دالحسد یاکل الهلسنات کہا 


ای و ہے 


تاکل اج تا ٣ھ‏ 00 والششرف نان الساق فی القلب کما بنیبت 
َء انگل اہ ای عو لن ن الاساہ رظاراعن ئل سای :لا من آتی الله بقلبِ 
سلی م4 [الشعراء: ۹. فضفلوا عن قلوبھم واششغلرا بظوامرهم؛ 4 ومن لابضخی قلية لا 
تصح طاعاته؛ وس گر شی کی یہ ارب غاب الات تالطاض رشرت الوون اتل 
بالطلاء وترك شرب الدواء؛ فأزال ما بظاھرہ ولم یزل ما بباطنه وأصل ما علی ظاھرہ ما 
فی باطنهء فلا یزال جربە یزداد بد مما فی باطنهء فلو زال ما فی باطنہ استراح الظاھر؛ 
فکذلك ا حبائٹ إذا کانت کامنة فی القلب یظھر أثرھا علی ال حوارح ۔ 

(وفرقة آخری) علموا ھذہ الأخلاق الباطنة وعلموا أنھا مذمومة من جھة الشرع؛ إلا 
آٹھم لأجل تعجبھم بانفسهم یظنون أنھم منفکون عنھاء وأنھم أرفع عند الله من أن یبتلیھم 
بذلكء وإنا یبتلی بە العوام دون من بلغ مبلغْھم فی العلم؛ فأما ہم فھم أبلغ عند الله من 
آن یبتلیىهھم بذلك؛ وظھرت علیهم مخایل الکبر والریاسة؛ وطلب العلو والشرف:؛ 
وغرورھم أنھم ظنوا أُن ذلك لیس بکبر وإنما هو عز للدین وإظھار لشرف العلم ونصرۃ دین 
الله وغفلوا عن قرح إبلیس بەء وعن نصرۃ النبی گل بباذا کانت وباذا أرغم الکافرین: 
می پور ہت سو تس یپ ومسکنتھم حتی عوتب عمر فا علی 
بذاذته عنند قدومه الشام فقال : إنا قوم اعزنا اللہ بالإسلام لانطلب العز فی غیرہ۔ 

اٹم عذا الغرور یطلب عز الدین بالثیاب الرفیعةء ویزعم آنه یطلب عز العلم وشرف 
الدینء ومسما أطلق اللسان با حسصد فی اقرانه أآو فیمن رد علیله شیئّا من کللامہ لم یظن 
بنمسه أن ذلك حسد ویقول: انما هو غضب للحقء ورد علی البطل فی عداوته وظلمہ 
وھذا مغرور فإنه :لو طعن علی غیررہ من العلماء من أقرانه را لم یغضب بل ریا یفرحء 
وإن آظھر ارھپ عند الناس فقلبه ریما یحبےء وریا یظھر العلم ویقول: غرضی بە آفید 
الخلق؛ وھو بہ مراءء لأنه لو کان غرضه صلاح الخلق لاحب صلاحھم علی ید غیرہ من 
ھو مثله :و فوقه أو ۔دونه ۔ 


٦ 
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ورما یدخل علی السلاطین ویتودد إلبھم ویٹنی علیھمء فإذا سٹل عن ذلك قال: إُنما 
غرضی أن آنفع السلمین وآدفع عنھم الضرر؛ وھو مغرورء فلو کان ضرضه ذلك لقرح بە 
إذا جری علی ید غیرہ ولو رأی من هو مثله عند السلطان یشفع فی أحد لغضب۔ 

ورٹما آخصذ من أموالھمء فإذا خطر ببالە آنه حرام سال لە الشیطان: ھذا مال بلا 
مالكء وھو لمصالح المسلمین؛ وأنت إمام السلمین وعالمھم؛ وبك قوام الدین. وہذہ ثلاث 
تلبیسسات: أحدھما'آنه مال لا مالك لەء والٹانی أنە مصالح ا مسلمین؛ والشالث أنہ إمام؛ 
وھل یکوت إِمامًا إلا من أعرض عن الدنیا کالألبیاء والصحابة وأفاضل عسلماء ھذہ الأمة؟ 
ومثله کما قال عیسی عليه السلام: العالم السوء کصضرۃ وقعت فی فم الوادی؛ فلا ھی 
تشرب الماء ولا ھی نترك الماء یخلص إلی الزرع ۔ 

وأصناف غرور أھل العلم کثیرۃ وما یفسد ھؤلاء اکثر ما یصلحونه. 

(وفرقة آخری) أحکموا العلوم وطھروا ال جحوارح ٭ ویسنوھا بالطاعات؛ واجتبرا 
ظامر اللعاصی٭ وتفقدوا أخلاق النفس وصفات القلب من الریاء وا حسد والکبر والحقد 
وطلب العلوء وجاھدوا أنفسھم فی التبری منھاء وقلعوا من القلب مناہتھا ا حلیة القویة؛ 
ولکنھم مغرورون؛ إذ فی زوایا القلب بقایا من خفایا مکاید الشیطان وخبایا خدع النفس 
ما ذق وغمض؛ فلم یتفطنوا لھا وأھملوھا۔ ومثلھم کحثل من یریسد تنقیة الزرع من 
ا حشیشء فدار علیيه وفتش عن کل حشیش فقلعه إلا آنه لم یفتش ما لم یخرج رأسه 
بعد من تحت الأرض ویظن آن الکل قد ظھر وبرزء فلما غفل عتھا ظھرت وأفسدت عليه 
الزرع؛ فھؤلاء إن غیروا تغیرواء وریا ترکوا مخالطة الخلق استکبار عنھم؛ وربا نظروا إلی 
ا حىق بعین ا حقارۃء وریما یجتھد بعضھم فی تحسین منظرہ کیلا ینظر إليه بعین الرکاکة . 

(وفرقة أخری) ترکوا ا مھم من العلوم؛ واقتصروا علی علم الفتاوی فی ا حکومات 
وا خصومات: وتفاصیل العاملات الدنیویة ال جحاریة بین ا حلق مصالح العایش؛ وخصصوا 
اسم الفقیەء وسموہ الفقه وعلم اللذھب؛ ورگا ضیعوا مع ذلك علم الأعمال الظاھرةۃ 
والہباطنةء لم یتفقدوا ا جوارحء ولم یحرسوا اللسان عن الغیبةء والیطن عن ا حرامء والرجل 
عن السعی إلی السلاطینء وکذا سائر ا حوارح؛ ولم یحرسوا قلوبھم عن الکٹبر والریاء 
واخسد وسائر ا مھلکات ۔ 

وھؤلاء مخرورین من وجھین: 

أحدھما: من حیث العلم؛ وقد ذکرنا وجە علاجه فی کتاب الإحیاء وأن مثلھم 
کسٹل المریض الذی تعلم الداء من ا حکماء ولم یعلمے أو یعملهء فھؤلاء مشرفون علی 
الھلاك من حیث إنھم ترکوا تزکیة آنفسهم وتخلیھاء واشتعغلوا بکتاب ا حیض والدیات 
واللعان والظھارء وضیعوا أعمارھم فیھا. وانما غرھم تعظیم ا خلق لھم وإکراتھم؛ ورجوع 
أحدھم قاضیا ومفتیا؛ ویطعن کل واحد منھم فی صاحبه فإذا اجتمعوا زال الطعن ۔ 
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والشانی: من حیث العلم؛ وذلك لظنھم أنه لاعلم إلا بذلك وأنه اللوصل المنجی: 
وإغا اللوصل المنجی حب الله تعالی؛ ولایتصور حب الله تعالی إلا بھعرفته؛ ومعرفتہ لاٹ : 
معرفة الذاتء ومعرفة الصفات؛ ومعرفة الأفعال. وھؤلاء مثل من اقتصر علی بیع الزاد فی 
طریق 'الحاج ولم یعلموا أن الفقے هو الفقه عن الله ومعرفة صغفاتہ الخوفة والمزجرۃ؛ 
لیستععر القلب ا خوف؛ ویلازم التقویء کما قال تعالیٍ :ففلولا نفر من کل فرقة مََھم 
طَالفَة لَیتفقھُوا لی الدین ولینڈروا قومھم إذا رجعوا إِْيهم لَعلّهُم یحڈرونَ )4 [التوبة ٠:‏ ۳. 

ومن ھؤلاء من اقتصر من عسلم الفقه صلی ال خلافیات؛ ولا یھمے إلا تعلم طریق 
الجادلة والإلزم وإفحام الخصم ودفع ا حق لاأجچل الغلبة والمباماۃء فھو طول اللیل والنھار فی 
التفتیش فی مناقضات ارباب ا مذاھب؛ والتفقد لعیوب الأقرانء وھؤلاء لم یقصدوا العلم 
وإنما قصدوا مباھاۃ الأقران ولو اشتغلوا بصفیة قلویھم کان خر لھم من علم لا ینفع إلا 
فی الدنیا والتکبر وذلك ینقلب فی الآخرۃ نار تلظی . 

وأما أدلة الذھب فیشمل علیھا کتاب اللہ وسنة رسول ئل فما أقبح غرور ھؤلاء! 

(وفرقة أآخری) اشتعلوا بعلم الکلام والملجادلةء والرد علی المخالفین وتتبع 
مناقضاتھم؛ واسٹکٹروا من علم المقولات الختلفة؛ واشتغلوا بسعلیم الطریق فی مناظرةۃ 
أولئثك وإفحامھمء ولکٹھم علی فرقتین : إحداهما ضالة مضلة والأخری محقة؛ أما غرور 
الفرقة الضالة فلضفلتھا علی ضلالتھا وظنھا بنفسھا النجاۃء وھم فرق کثیرۃ یکفر بعضھم 
بعضنّا؛ وإنما ضلوا من حیث إنھم لم یحکموا لشروط الأدلة ومنھاجھاء فرأوا الشبهة دلیلاً 
والدلیل شبھة . وأما غرور الفرقة الحقة فمن حیث إنھم ظنوا المدل أنه أھم الامور وأفضل 
القربات فی دین الله وزعموا آنە لا یتم لأحد دینه ما لم یسحث؛ وأن من صدق الله من 
غیر بحث وتحریر لدلیل فلیس مؤمن ولا بکامل ولا بمقرب عند الله تعالی. ولم یلتفتوا إلی 
القرن الاأٴول؛ وأن بی شید لھم بأنھم خر ال خلق ولم بطلب مٹھم الدلیل . وو 
أبوا أمامة الباھلی اش عن النبی لكُّ أنه قال: ”ما ضا لوم قط إلاً اُونّوا ا نل٢‏ . 

(وفرقة آخری) اشتغلوا بالوعظ وإعلاء رتبة من یتکلم فی أخلاق النفس وصفات 
القلب ء من ا خوف والرجاء والصبر والشکر والتوکل والزھد والیقین والإأخلاص والصدق . 
وھم مغرورون لأنھم بظنون أنھم إذا تکلموا بھذہ الصفات ودعوا اخلق إلیھا فقد اتصفرا 
بھاء وھم منفکون عنھا إلا من قدر یسیر لا ینفك عنه عوام ال۔سلمین. وغرور ھژلاء أشد 
الغرورء لأنھم یعجبون بانفسھم غایة الإعجاب؛ ویظنون أنھم ما یبحروا فی علم الحبة إلا 
وھم من الناجین عند الله وأنھم مغفور لھم بحفظھم لکلام الزھاد مع خلوھم من العمل. 

وھؤلاء أشد غرورًا من کان قبلھم؛ لنھم یظنون أنھم یحیبون فی الله ورسوله وما 
قدروا علی تحقیق دقائق الإخلاص إلا وهھم مخلصون؛ ولا وقفوا علی خفایا عیوب النفس 
إلا وھم عنھا منڑھونء وكکذلك جمیع الصفات؛ وھم أحب فی الدنیا من کل أحد: 
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ریظھرون الزھد فی الدنیا لشدةۃ حرصھم علیھا وقوۃ رغہتھم فیھاء ویحثون علی الإاخلاص 
وھم غیر مخلصین: ویظھرون الدعاء إلی الله وھم منه فارونء ویخوقون الله وھم منە 
منونء ویذکرون بالله وهم ناسونء ویقربون إلی الله وھم منه متباعدونء ویذعون الصفات 
لذمومة وھم بھا متصفونء ویصرفون الناس عن ا حلق وھم علی ا خلق أشدھم حرصّاء لو 
منعوا عن مجالھم التی یدعوت فیھا الناس إلی الله لضاقت عليھم الأرضص بما رحبت۔ 
ریزعمون أن غرضھم إصلاج ا حلقء ولو ظھر من أقران أحدھم من اقیل الخلق عليه ومن 
صلحوا علی یديه ات غما وحسلا ولو آٹنی واحد من ا لترددین إلِه علی بعض أقرانهہ 
لکان آبخض خلق الله إليه. فھؤلاء آعظم غروراء وآبعد عن التتبيه والرجوع إلی السداد. 

(وفرقة أآخری) عدلوا عن الھم الواجب فی الوعظ وھم وعاظ اأحل ھذا الزمان 
کافةء إُلا من عصمے اللہ فاشعغلوا بالطاعات والشطح وتلقیق کلمات خاوحة عن قانون 
الشرع والعدل طلبا للاغراق ۔ وطائفة اشتغلوا بشیارات النکت وتسجیع الألقاظ وتلفیتھاء 
واکٹر ھمھم فی الاٴسجاع والاہتشھاد بأشعار الوصال والقراق۔ وغرضهم أنَ یکٹر فی 
مج لسھم التواجد والژّعقات ولو علی اشراضی فاسدة. قھڑلام شاطین الڑنس ضلوا 
واضلواء فإِن الآاولین إن لم یصلحوا أقسہم قد اأصلحوا غیرہم وصححوا کلامھم 
ووعظھم؛ وآما حولاء قإتھم یصدون عن سیل اللهء ویجروت ا خلق إلَی الأغراض والغرور 
بالله بلفظ الخرافة؛ جراءۃ علی العاصی ورغیة قی الدنیاء لاسما إذا کان الواعظ متزینًا 
بالئیاب وا حیلاء والمراتی+ ویعظھم بالقتوط من رحمة اللہ حتی بیاسوا من رحمت . 

(وقرقة آخری منھم) قنعوا بکلاج الڑھاد وأحادیتھم قی ذم الدتیاء فیعیدوتھا علی 
نحو ما بحفظوتن من کلام من حفظوہ من غیر إحاطة یمعانيهء قیعظیم الواحد متھم بذلك 
علی ا تابر ویمقھم یعظوت التاس فی الاسواق مع ا لساءء ویظن اه نلاج عند الله وآنہ 
مخفور لە بحقظه کلام الڑھاد مع خلوہ می العمل. وھؤلاء آشد غرورا من کان قبلھم. 

(وفرقة آخری) اسصعرقوا آوقاتھم فی علم الحدیثء آعتی فی سماعہ وجمع 
الروایات الکشیرۃ عنه وطلب الآساتید الغریۓة العالية۔ فَهَم آحدھم آن یسدور فی البلاد 
ویروی خرن الشیوخ لیقول: أنا أُروی عغن فلات ولقعت فلاتّاء وععی من الأسانید ما لیس 
مع غیری۔ 

وغرورھم من وجوہ: منھا أنھم کحملة الأمتاز قاإتھم لا یصرقون العنایة إلی فھم 
الٰسنة وتدبر معائیھاء وإتھا ھم مقتصرون علی النقلء ویظلوث اك ذللك یكیھم؛ وھیھات! 
یل اللقصود عی احدیث فھمه وتقبر مصلليهہء قالاول قی احدیث السملاج ثم الحفظ ثم الفھم 
ٹم العمل ٹم التشرء وھولاء اقتصروا علی السماع ٹم لم یحکموہء وإن کان لا فائدۃ فی 
الاقتصار عليه والحدیث, فی ھنا الزمان یقرآء الصبیانء وھم غرۃ غلقلونء والشیخ الذی یقرآ 
عليه ربا یکون عاقلاً حتی یصحقف احدیث ولا یعلمء ورھا بظم زیروی عنه ال حدیث وھو 


۷۰) --ے -دد ت۱  :‏ کک کے_تتزً فمھموعة رسائل الإمام الفزالنی ے 


لا یعلم. وکل ذلك غرورہ وإنما الأصل فی استماع ا حدیث آن یسمعه من رسول اللہ ئل 
فیحفظه کما سمعه ویؤديه کما حفظ٭؛ فتکون الروایة عن اللحفظ والحفظ عن السماع: فان 
عجز عن سماعه من رسول اللہ لم سمعه من الصحابة آو من التابعینء فیصیسر سماعه 
منھم کسماعہ من رسول اللہ يك وهو أن یصغی ویحفظ ویرویە کما حفظه حتی لا یشك 
فی حرف واحد منەء وإن شك فیه لم یجز لە أن یرویه آو یعلم بە وبخطئ بە إن أخطا۔ 

وحفظ ا حدیث یکون بطریقین: أحدھما بالقلب مع الاستدامة والذکر. والثانی یکتب 
ما یسمع ویصحح ا لکتوب ویحفظه کیلا تصل إليه ید من یغیرہ ویکون حفظه للکتاب أن 
یکون فی خزائته محروسًا حتی لا تمتد إلیه ید غیسرہ أاصلاً. ولا یجوز أن یکتب مسماع 
الصبی والغافل والنائم؛ ولو جاز ذلك لجاز آن یکتب سماع الصبی فی المھد۔ 

وللسماع شروط کثیرة؛ والمقصود من الحدیث العمل بە ومعرفتهء وله مفھومات کثيرۃ 
کما للقرآنء وروی عن أبی سفیان بن آبی ا لیر المٹھی آنه حضر فی مجلس زاھر بن أحمد 
السرخسی؛ فکان أول حدیث روی فول ڑل :من حَسْن إِسلام اَرء تَرَکَهُ ما لايعُنیہ1ء فقام 
وشال: یکفینی ھذا حتی افرغ منە ٹم أسمع غیرہ. فھکذا و سماع الناس. 

(وفرقة أخری) اشتغلوا بعلم النحو واللغة والشعر وغریب اللغةء واغتروا بە وزعموا 
أنھہم قد غفر لھم وأنھم من علماء الأمةء إذ قوام الدین والسنة بعلم النحو واللغةء فآفنوا 
آمارھم فی دقائق النحو واللغة. وذلك غرور عظیمٍ فلو عقلوا لعلموا أن لغة العرب 
کلغة التركء وللضیع عمرہ فی لغة العرب کالمضیع عمرہ فی لغة الشرك والھند وغیرھم 
وإنما فارقھم من أجل ورود الشرع. وکفی من اللغة علم الغریب فی الکتاب والسنةء ومن 
النحو ما یتعلق بالکتاب والسنةء وأما التعمق فيه إلی درجة لا تتناہھی فھو فضول مستغنی 
عنه وصاحيه مغرور۔ 


الصنكفالٹانی من المفرورین أصحاب العبادات والأعمال 

والمغرورون منھم فرق کثیرۃ: 

منھم من غرورہ فی الصلاة . 

ومنھم من غرورہ فی تلاوۃ القرآن. 

ومنھم من غرورہ فی ال حج . 

ومنھم من غرورہ فی الحھاد۔ 

ومنھم من غرورہ فی الزھد . 

(ومنھم فرة) أھملوا الفرائض واشتغلوا بالنوافل ورا تعمقوا فیھا حتی یخرجوا 
إٰی السرف والعدوان؛ کالذی تغلب عليه الوسوسة فی الوضوءء فیبالغ ولا یرتضی الاء 
الحکوم بطھارته فی الشرع؛ ویقدر الاحتمالات البعیدة قریبة فی النجاسة؛ وإذا آل الأمر 


مچموعة رسائل الإمام الفزالیس ۔__------___ے-ےے۔-۱]عہ ‏ ۷۱ے 


إلی آکل ا حرام؛ قدر الاحتمالات القریية بعیدةء وربا آکل ا حرام اللحض. ولو انقلب ھذا 
الاحتیاط من الاء إلی الطعام لکان اولیء بدلیل سیر الصحابة لغ ؛ فقد توضأ عمر فان 
ھاء فی جرة نصرانیة مع احتمال ظھسور النجاسةء وکان مع ھذا یدع أبوابًا من ا حلال خوقًا 
7 الوقوع فی ا حرام۔ 

(وفرقة آخری) غلبت علیھم الوسوسة فی نیة الصلاۃء فلا یدعه الشیطان یعقد نیة 
صحیحة بل یوسوس عليه حتی تفوته ا جماعةء وربا آخرج الصلاۃ عن الوقت؛ وإن أتم 
تکبیرة الإحرام یکون فی قلبہ تردد فی صحة نیتہ. وقد یٹوسوس فی التکبیر حتی یغیر صفة 
التکبیر لشدة الاحتیاط ویفوتہ الاستماع للفاتحةء ویفعل ذلك فی أول الصلاۃ ثئم یغفل فی 
جمیعھاء ولا یبحضر قلبے ویفتر بللك؛ ولم یعلم أن حغضور القلب فی الصلاة هو 
الواجب؛ وإنما غرہ إبلیس وزین لە ذلك وقال لە: ذلك الاحتیاط تتمیز بە عن العوام وأنت 

(وفرقة أخری) غلبت علیھے الوسوسة فی [خراج حروف الفاتحة من مخارجھا 
وكذلك سائر الأذکارء فلا یزال یحتاط فی التشدیدات والفرق بین الخاد والظاء؛ لا یھمه 
غیر ذلكء ولا یتفکر فی آسرار فاتحة الکتاب ولا فی معانیھا؛ ولم یعلم أنه لم یکلف ا خلق 
فی تلاوۃ القرآن من تحقیق مخارج ال حروف إلا بما جرت بە عادتھم فی الکلام؛ وھذا غرور 
عظیم. ومثٹلھم من حمل الرسالة إلی مجلس السلطان وأمر أن یژؤدیھا علی وجھھاء فاخذ 
یژدی الرسالة ویتائق فی مخارج ا حروف ویعیدھا مرة بعد آخریء وھو مع ذلك غافل عن 
مقصود الرسالة ومراعاة حرمة اللجلس؛ فھذا لا شك أنه تقام عليه السیاسةء ویرد إلی دار 
اللجانینء ویحکم عليه بفقد العقل ۔ 

(فرقة أخری) اغتروا بتلاوۃ القرآن فیھدروا بە هدراء ریما یختمون فی الیوم واللیلة 
ختمةء وألسنتھم تجری بہ وقلوبھم ٹتردد فی أودیة الأمانی والتفکر فی الدنیاء ولا نتفکر فی 
معانی القرآن لینزجر بزواجرہء ویتعظ بممواعظەء ویقف عند آوامرہ ونواھیەء ویعتبر واضع 
الاعتبار منە؛ ویتلذذ بہ من حیث المعنی لامن حیث النظم. فمن قرأ کتاب اللہ فی الیوم 
واللیله مائة مرة ثم ترك أوامسرہ ونواہیهء یستحتق العقوبة. ورما کان لە صوت طیبء فھو 
یقرأ ویتلذذ به ویغتر باستلذاذہء ویظن أن ذلك لذة مناجاۃ الله سبحانه وسماع کلامە؛ 
وھیھات ما أبعدہ! إِذ لذته فی صوتهء فلو أدرك لذة کلام الله ما نظر إلی صوته وطیيهء ولا 
تعلق خاطرہ بەء ولذة کلام الله إنھا ھی من حیث المعنی؛ فھو فی غرور عظیم۔ 

(وفرقة أخری) اغتروا بالصومء وربا صاموا الدھر وصاموا الاأیام الشریفةء وھم فی 
ذلك لا بحفظون ألسنتھم عن الغیبة ولا خواطرھم عن الریای ولا بطونھم عن الحرام عند 
افطار ولا من الھذیان بأنواع الفضضول. فھژلاء ترکوا الواجب؛ واتبعوا المندوب؛ وظنوا 
أنھم یسلمون؛ وھیھات! إِنما یسلم من آتی الله بقلب سلیم؛ فھم مغرورون أشد الغرور۔ 
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(وفرقة أخری) اغتروا با حج من غیر خروج عن الظالم وقضاء الدیون واسترضاء 
الوالدین وطلب الژاد الال ورعا ضےعوا الصلاۃ الکتوبة قی الطلریق؛ ورعا عجزوا عن 
طہارۃ الوب والیدكء ویتعرضون لملکس الظلمة حتی یؤخذ عنه ولا بحترژون قی الطریق 
من آلرقٹ وا خصام۔ ورما جمع بعضھم ا رام قآنفقے علی الرققام قی الطریق وھو یطلب 
بە الریاء والسمعق فیعصی اللہ قی کسب ا رام آولاء وقی إنفاقه للریاء ثاتیًا. ٹم یبلغ إلی 
الکعبة ویحضرھا بقلب ملوث یرڈائل الآأخلاق وذمیم الصقاتء وعھو مع دلك یظن آنه علی 
خیر من رینەء وھو مخرور۔ 

(وقرقة آخری) خلت قی طریق ا ححشية والمر باللعروف والٹھی عن النکرء وینکر 
احدھم علی التاس ویئمرھم با خیر وینسی نفهء وإذا آمرھم بالخیر عنف وطلب الریاسة 
والعزۃء وإذا باشر مثکرًا وآنکرہ عليه أاحد غضب وقال: أنا اللحتسب قکیف تنکر علی؟ 
وقد یجمع التلس غی اللسجد عن تآحر عنه آلظ علليه فی القول. وربا عرض ل مه الریاء 
والسمعة والریلسةء وعلاعتہ آنه لو قام بالسجد غیرہ عیرأ عليهء ومتھم معن بیژشن ریظن آنه 
یؤذن لل ولو جاء غیرہ وذ ھی وقت غييتہ قامت عليه القیامة وقال: لم آتٴة حقی 
وزوحمت۔ ومنھم من بینقید :امام مسجد بیظن آنە خیرء وغرضه آن یقال إنه |مام مسجد کذا 
وکذا؛ وعلامته أنه لو قدم غیرہ وإن کان أورع منةه وأعلم ثقتل علييه ۔ذلك ۔ 

(وفرقة ۔آخری) جاوروا یمكة وللدیتة واغتروا یھماء ولم یراقیوا قلوبھم ولم یطھروا 
ظواھرھم ویواظتھمء ورججا کانت قلوبھم متعلقة بلاعھم وعتازلھم۔ وتراھم یتحدثوت بذالك 
وبقولون جاورت بِکة کذا وکنا سنة ۔ ۔وعذا مسغرور لآن الآقوم لله أن یکوت فی یلدہ وقلبهہ 
متعلق بمکة. وإن جاور فليحقفظ حق ا حوار؛ فإن جاور یمكة حنحظ حت الله واإن جاور 
بالمدینة حفظ حق الیك بومن بقدر علی خظلك۔ وعؤلاء مسغروروت بالظواعرء فظتوا آن 
الحیطان تنجیھم؛ إوھیھات! وریما لم تسمح نفسه بلقمة یتصدق بھا علی ققیر. وعا اصعب 
الجاورۃ غی حق اخلقء شکیف مجاورۃ :ال خالق؟ وما آحسن مجاورتہ بحفظ ۔جوارحه وقلبه۔ 

وفرقة الخربی) :زحندت قی اللالء ۔وقنعت من الطع ام واللباس باللدونء ومن اللسکن 
بالم..اجد وظدنوا آنھم آدرکوا رتےة الزھاد وھم عح ذلك براغیون فی الرنلسة وا حشاہ. 
والریاسة اِنما تحصل بباحد أشبیاء: :إما بالعلم: أو بالوعظ آو بمجرد الزھد؛ فقد ترکوا آھون 
اأمرین وبادروا إلی اعظم المھلکاتب الژن ‏ ال جاء اعظم من امالء ولو ترثک آحدھم ال ماہ وأحذ 
الال کان إلٰی السلام أقرب۔ 

وھولاء عحضروررون ظنوا أٹھم عن للزاد قی الدتیا وعم لم یعلموا معنی الدتیاء وریا 
یندم الاغنیاء علی الققراء. ومٹھم من یعجب بعلمه: وعنھم من یؤٹر ا حلوۃ والعزلة وو عن 
شروطھا خالء :ومنھم معن یعطی لە ا ال فلا یلخصذہ خیفة آن یقال بطل رزعمدہ وو راخب غی 
الال والناس؛ خائف من ضھم. ومنھم من شدد علی نفة فی اعمال ا حوارح حتی یصلی قی 
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الیوم واللیلة مثلػًٌ ألف رکعة ویختم القرآنء وہو فی جمیع ذلك لا تخطر لە مراعاۃ القلب 
وتفقدہ من الریاء والکبر والعمجب وسائر ا لھلکات ۔ ورما یظن أن العبادات الظاھرۃ ترجح بھا 
كمَة ا حسنات؛ وهیھات! ذرۃ من ذی تقویء وخلق واحد من خلق الأکیاس: آنضل من أمثال 
الجحبال ملا بالجوارح ۔ ثم قد یغتر بقول من یقول لە: إِنكگ : من آوتاد الأرض: أو من آولیاء الله 
رأحبابےه؛ فیفرح بذلك ویظھر لە تزکیة نفسےء ولو شوتم یوما واحدًا سرتین أو ثلانًا لکفر 
رجاهد من فعل ذلك بەء وریا قال لمن سبه: لا یغفر الله لك أبدا. 

(وفرقة آخری) حرصت علی النوافل ولم یعظم اعتدادھا بالفرائض؛ فتری أحدھم 
ہے ہت ة الضحی وصلاة اللیل وأمثال ھذہ النوافلء ورلایجد لصلاۃ بئ ولاخیر 


من الله تعالیء رھ سے رو لے سیت وینسی قولہ ‏ ے4 ِله : ہما تقرب 
لَْقَریُونَ باأضل من آداء ما افترضه الله عَلَيْهم. 

وتر الترتیب بین ال خیرات من جملة الشرورء بل قد یتعین علی الإنسان فرضان: 
أُحدھما یفوت والاآخر لا یفوتء و نفلان: أحدھما یضیق وقته والآخر یتسع وقتهء فان 
لم یحفظ الشرتیب کان مغرورا ونظائر ذلك أاکثر من أن تحصی فإن الملعصیة ظاھرةء وإغا 
الغخامض تقدیم بعض الطاعات علی بعض کتقلدیم الفرائض کلھا علی النوافل؛ وتقدیم 
ذروض الأعیان علی فروض الکفایات التی لا قائم با علی ما قام بھا غیرہء وتقدیم الأھم 
من فروض الأعیان علی ما دونە وتقدیم ما یفوت مثل تقدیم حق الوالدۃ علی الوالدء 
وتقدیم نفقة الآہوین علی ال حج وتقلیم ا لحمعة إذا حفضر وقتھا علی العید وتقدیم الاین 
علی فروض غیرہ. وما أعظم العد أن ینفذ ذلك ویتنبەء ولکن الغرور فی التشرتیب دقیق 
خفی لایقدر عليه إلا العلماء الراسخون فی العلم ۔ 


الصلف الڈالٹ من الفرورین رہاب الأموال 

وھم فرق کثیرة: ۱ 

(فرقة منھم) یحرصون علی بناء لاجد وا مدارس والرباطات والقناطر والصھاریج 
للماء وما یظھسر للناس؛ ویکتبون أسماءھم بالآجر عليه لیتخلد ذکرھم ویبقی بعد اللوت 
الرھمء وھم یظنون أنھم استحقوا المغفرۃ بذلك؛ وقد اغتروا فیه من وجھین: 

اأحدھما: أنھم اکتسبوها من الظلم والشبھات والرشا والحامات الحظورة؛ فھڑلاء قد 
تعرضوا لسخط اللہ فی کسبھاء فإذا عصوا اللہ فی کسبھا فالواجب علیإم التوبة ورد 
الأموال إلی آھلھا إن کانوا أحیاءء وإلی ورثتھم إن لم یبق منھم أحد وانقرضوا. فإن لم 
یق لھم ورثة فالواجب علیھم أن یصرفوھا فی أھم الملصالحء وربا یکون الأاھم التفرقة علی 
الساکین؛ فأی فائدۃ فی بیان یستغنی عنه وجوت وبترکے؟ وإنغا غلب علی ھژلاء الریاء 
والشھرۃ ولذة الذکر۔ 
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والوجھ الٹانی: أنھم یظنون بأنفسھم الإخلاص وقصد ا یر فی الإنفاق وعلو الأبنیةء 
ولو کلف واحد منھم ان پنفت دینارا علی مسکین لم تسمح نفسه بذلك؛ لان حب الداح 
والثناء مستکین فی باطنه . 

(وٴفرقة آخری) ریا اکتسبوا ا ال ا حلال؛ واجتنبوا ا حرامء وأنفقسوا علی ا مساجد ۔ 
وهم أیضنًا مخرورون من وجھین: 

احدھما: الریاء وطلب السمعة والثناء؛ فإنه رما یکون فی جوارہ أو بلدہ فقراء 
وصرف الال إلیھم أھمء فإن المساجد کثیرۃ والضرض منھا ا لجامع وحدہ فیجزی عن غیرہ 
ولیس الغرض بناء مسجد فی کل سکة وفی کل درب؛ وا مساکین والفقراء محتاجون. وإغا 
علیھم دفع ا ال فی بناء الملساجد لظھسور ذلك بین الناسء ولا یسمع فی الثناء عليه من عند 
اخلقء فیظن أنه یعمل لله وو یعمل لغیر اللہ (ونیيته أعلم بذلك: وإنا نیته علیہ غضب؛ 
وفال إنما قصدت الله عز وجل)۔ 

والٹانی: أنهە یصرف فی زخرفة الساجد وتزیینھا بالنقوش ا ھی عنھا الشاغلة قلوب 
الصلینء لأنھم ینظروت إلیىها فصشغلھم عن الخضوع فی الصلاۃ عن حغور القلب وھو 
القصود من الصلاة؛ فکل ما طرأً فی صلاتھم وفی غیر صلاتھم فھو فی میزان الذی بنا 
إد لایحل تزیین السجد بوجے۔ قال ا حسین فائحہ : ما آراد رسول اللہ ئيّ ان یبنی مسجدہ 
بالدینة آتاء جبریل وقال: ابنہ سبعة أذرع طولاً فی السمساء فلا تزخرفه ولا تنقشہ؛ فھڑلاء 
رأوا اللکر معروقًا وانکلوا عليه فھم مغرورون فی ذلك. 

(وفرقة آخری) ینفقسون الأموال فی الصدقات علی الفقراء وا س8اکین ویطلبون بە 
انحافل ا جامعةء ومن الفقراء من عادته الشکر وإفشاء المعروف؛ فیکرھون الت-صدق فی 
السرء ویرون إخحفاء الفقیر ا یأخذ منھم خیانة علیھم وکفرالًا للمصروف؛ وربا ترکوا 
حبرانھم جائعین؛ ولذلك قال ابن عباس ٹلا : فی آخر الزمان یکثر ال حاج بلا سبب؛ یھوی 
لھم السفر؛ ویبسط لھم فی الرزق؛ ویرجعون مجرمین مسلوبین یھسوی بأحدھم بعیرہ بین 
انقفار والرمالء وجارہ ماثور إلی جنبه فلا یواسيه ولا یتفقدہ. 

(وفرقة آخری) من آرباب الاموال؛ بحتفظون بالأموال ویمسکونھا بحکم البخلء 
ویشتغلون بالعبادة البدنیة التی لا یحتاجون فٍھا إلی نفقة کصیام النھار وفیام اللیل وختم 
القرآن. وھم مغرورونء لن البخل ا مھلك قد استولی علی بواطنھمء فھم م4حتاجون إلی 
نمعہ بإنخراج ا ال: فاشتغلوا بطلب فضائل وھم مشتغلون عنھا. ومثلھم کمٹل من دخلت 
ہی وبە حیة وقد شرف علی الھلاك فاشستغل بطلب السکنجبین لیسکن بە الصفراء؛ ومن 
لاغته ا حیة کیف یحتاج إلی ذلك؟ وقیل لبشر الحخافی: إِن فلالا کثیر الصوم والصلاۃ؛ 
فقال : الملسکین ترك حاله ودخل فی حال غیرہء انما حال ھذا إطعام الطعام للجائع والاإنفاق 
علی ا مساکین فھو أفضل لہ من تجویع نفسه ومن صلاته مع جمعە الدنیا ومنعه الفقراء. 
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(وفرقة أخری) غلب علیھا البخلء فلا تسمح نفوسھم إلا باداء الزکاۃ فقطء ثم 
إنھم یخرجونھا من ا ال الحخبیث الردی الذین یرغبون عنه. ویطلبون من الفقراء من یخدمھم 
ویتردد فی حوائجھمء أو من یحتاجون إليه فی المستقبل للاستئجار لہ فی الخدمة؛ ومن لھم 
یه علی ا حملة غرض: ویسلمونھا إلی شخص یصیلہ واحد من الکبار ممن یستظھر بخشیته 
لیتال بذلك عندہ"منزلة فیقوم بحاجته؛ وکل ذلك مفسد للنیة ومحبط للعملء وصاحيه 
مغرور ویظن أنه مطیےع الله وھو فاجر؛ إذ یطلب بعبادة الله رضتًا من غیرہ. فھذا وآمثاله 
مغرورون بالأموال. 

(وفرقة أخری) من عوام الخلق وأرباب الاموال والفقراءء اغتروا بحضور مجالس 
الذکر واعتقدوا أن ذلك یغنیھم ویکفیھمء فاتخذوا ذلك عادۃء ویظنون أن لھم أجراً علی 
مجرد سماع الوعظ دون العمل ودون الاتعاظ ؛ فھم مغرورون؛ لآن فضل مجالس الذکر 
إنھا یحصل لکوتھا مرغبة فی الخیر؛ فإن لم تھیج الرغبة فلا خیر فیھا. والرغبة محمودة 
لاتھا تبعث علی العمل؛ فإن لم تبعث علی العمل فلا خیر فیھا. وریما یغتر بھا یسمعہ من 
الوعظء وربا تداخله رقة کرقة النساء فیبکی؛ وربا یسمع کلام مخوقًا فلا یزال یصفر بین 
یدیه ویقول: یا سلام سلم؛ ونعوذ باللهء وحسبی الله ولاحول ولا قوة إلا باللهء ویظن 
اه قد آتی بالحخیر کله وھو مغرور. وانما مثله کمثل امریض الذی بحضر مجالس الاأطباء 
ویسمع ما یصضونە من الأدویة ولایفعلھا ولا یشتغضل بھا ویظن آنه یجد الراحة بذلك؛ 
وکذلك الجائع الذی یحضر عند من یصف الاطعےة اللذیذة فکل وعظ لا یغیر منك صفة 
تغییرً تتضیر بە أفعالك: حتی تقبل إلی الله عز وجل وتعرض عن الدنیا وتقبل إقبالاً قویا 
وإن لم تفعل ہذلك الوعظ کان زیادۃ حجة عليك؛ فإذا رأیته وسیلة لك کنت مغرورا. 


الصنف الرابع من الفرورین اللتصوفٰة 

وما أغلب الغرور علی ھؤلاء! وما التصوفة من أھل ھذا الزمان إلا من عصمہ الله ۔ 
اغضروا بالزی والنطق والھیئةء فشابھوا الصادقین من الصوفِة فی زیھم؛ وھیئتھم؛ 
والفاظھم وآدابھ ومراسمھم؛ واصطلاحاتھم؛ وأحوالھم الظاھرة فی السماع؛ 
والرقصء والطھارۃء والصلاةء وا جلوس علی السجادة مع إطراق الرأسء وإدخاله فی 
ا خیب کالتفکر مع تنفیس الصعداء: وفی خفض الصوت فی ال حدیث؛ وفی الصیاحء إلی 
غبر ذلك. فلما تعلموا ذلك ظنوا أن ذلك ینجیھمء فلم یتعبوا أنفسهم قط بالملجاھدی 
والریاضةء وا مراقبة للقلب؛ وتطھیر الباطن والظاھر من الآثام ا حلیة والحفیة؛ وکل ذلك من 
منازل التصوف. ثم إنھم یتکالبون علی ا حرام والشبهات وأموال السلاطین؛ ویتنافسون فی 
الِغیف والفلس وا حبةء ویتکحاسدون علی النقیر والقطمیسرء ویِزق بعضھم أعراض بعض 
مہما خالفه فی شیء من غرضه. 
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فھؤلاء غرورھم ظاھر؛ فمثلھم کمثٹل عجرز سمعت أن الشجعان والأہطال والقائلین 
ثبتت آسماؤھم فی الدیوانء فتزیلت بزیھم ووصلت إلٰی اللكء فعرضت علی میزان 
العرض فوجدت عجوز سوء؛ فقیل لھا: أما تستحی فی استھزاك بالمللك؟ اطرحوھا حول 
الفیل! فطرحت حول الفیل فركضھا حتی قتلھا. 

(وفرقة أخڑی) زادت علی ھؤلاء فی الغرورء إذ صعب علیھا الاقتداء فی بذالة 
الثباب والرضا ہالدون فی الطعم والمنکح واللسکن؛ وآرادت أن تتظاعر بالتصورف؛ ولم تید 
بدا من التزیی بزیيھم فتثرکت الخز والاإبریسم وطلبت المرقعات الخفمیسة والفوط الرفیےعة 
والسجادات اللصوغات: وقیمتھا آکٹر من قیمة ا حز والإبریسم. ولا یجتنبون معصیة ظاھرة 
فکیف بالباطنة! وإنغا غرضھم رغد العیش وأکل أموال السلاطین وھم مع ذلك یظنون 
بانفسھم ال حیر. وضرر ہؤلاء علی السلمین آشد من ضرر اللصوص٠:‏ لآنھم ھؤلاء یسرقون 
القلوب ہالزی؛ فیقتدی بھم ضیرہم فیکونون سبب ھلاکھم؛ فإن اطلع علی فضائحھم 
فیظنون أن أھل التصوف کذلكء فیصرخون بذم الصوفیة علی اللإطلاق ۔ 

(وفرقة أآخری) ادعت علم ا لکاشفٰةء ومشاصدۃ ا حق؛ ومجاوزۃ المقاماتء والوصل 
والملازمة فی عین الشھودہ والوصول إلی القرب؛ ولا یعرف ذلك والوصول إليه إلا باللفظ 
والاسمء فتلقف من الالفاظ الطامة کلماتء فھو یرددھا وھو یظن أن ذلك من آعلی علم 
الأولین والآخرین. نھو بنظر إلی الفقھاء والمقرئین والحدثین وأصناف العلماء بعین الازدراء 
فضلا عن العوام: حتی إن اللاح لیترك فلاحته وا لحاتك حیاکتےه ویلازمھم اما معدودة 
فیتلقف تلك ات الزائفة فتراہ یرددھا کأنه یکلم عن الوحی؛ ویخبر عن أسراں 
ویستحقر بذلك جمیع العباد والعلماء فقول فی العباد: أجراء متعبون؛ ویقول فی 
العلماء: إنھم با حخدیث محجوہونء ویدعی لنفسے أنە الواصل إلی ا حق وأنه من القربینء 
وھو عند الله من الفجار ا منافقین؛ وعند رباب القلوب من ا حمقاء ا جحاھلین؛ لم یحکم قط 
عنسٌاء ولم یھذب خلقّاء ولم یرتب علمًاء ولم یراقب قلبّا سوی اتباع الھ-وی وتلقف 
الھذیانء ولو اشتغل مھا ینفعه کان أحسن لە. 

(فرقة آخری) جاوزت ھؤلاء: فأحسنت الأاعمال وطلبت ا لحجلال؛ واشتغلت بتفقد 
التلب؛ وصار أحدھم یدعی المقامات من الزھد والتوکل والرضا وا حب؛ من غیر وقوف 
علی حقیقة ہذہ المقامات وشروطھا وعلاماتھا وآفاتھا۔ فمنھم من یدعی الوجد ویحب الله ٴ 
ویزعم آنه والە باللہء ولعله قد یخیل بالله خیالات فاسدۃ ھی بدعة أو کضر؛ فیدعی حب 
اللہ قبل معرفته: وذلك لا یتصور قط . ٹم إنه لا یخلو قط ما یفارقه ما یکرهه اللہ وإیثار 
ہھوی نفسے علی آوامر الله وعن تر بعض الأمور حیاء من الخلق؛ ولو خلا بنفضسه ما 
ترکھا حیاء من اللهء ولیس یدری أن کل ذلك یناقض ا حب. وبعضھم یل إلی القناعة 
والتوکلء فیخوض البوادی من غضیر زاد لیصحح التوکلء ولیس یدری أن ذلك بدعة لم 
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تنقل عن الصحابة وسلف ھذہ الآمة؛ وقد کانوا أعلم بالتوکل منەء ما فھموا من التوکل 
اللخاطرۃ بالروح وترك الزاد بل کانوا یأخذون الزاد وھم متوکلون علی الله لا علی الزادء 
وھذا ربا یعرك الزاد وھو متوکل علی سبب من الاسباب واثق بە. 

وما مقام من القامات المنجیة إلا وفیه غرور قد اضتر بھا قوم؛ وقد ذکرنا مداخل 
الأآذات فیھا فی ربع ٣‏ لنجیات من کتاب الاإحیاء. 

(وفرقة أآخری) ضیقت علی آنفسھا أمر القوت: حستی طلبت منه الحلال الخالص؛ 
وأهملت تفقد القلب وا جوارح من غیر ہذہ ا حصلة الواحدة:_ 

ومنھم من استعمل ا حلال فی مطعمہ وملبسە ومکسبه ویتعمق ٹی ذلك؛ ولم بدر أن 
الله لم یرض من العباد إلا بالکمال فی الطاعات٠‏ فمن اتبع البعض وأھمل البعض فھو 
مغرور. 

(وفرقة آخری) ادعت حسن ا حلق والتواضع والسماحة فقصدوا لحخدمة الصوفیة؛ 
فجمعوا قومًا وتکلفوا خدمتھمء واتخذوا ذلك شبکة لحطام الدنیا وجمعًا للمال؛ وإما 
غرضھم التکٹیسر والتکبیر؛ وھم یظھرون ا حدمة والتواضع ؛ ویطلبون أن غرضھم الارتفاق 
وغرضھم الاستتباعء ویظھرون أن غرضھم ا حخدمة؛ وھم یجمعون ا حرام والشبھات لینفقوا 
علیھم فتکٹر آتباعھے وینتشر بتلك الخدمة ذکرھم. ومنھم من یأخذ من أسوال السلاطین 
وینفق علیھمء ومنھم من یأخذ من أموال السلاطین والظلمة لینفق ذلك بطریق ا حج علی 
الصرفیةء ویزعم أن غرضه البر والإنفضاق . والباعث للجمیع نما هو الریاء والسمعةء وذلك 
إھمالھم لجحمیع آوامر الله ورضاھم بأخذ ال حرام والإنفاق منه؛ ومثال الڈی بنفق ا مال ا حرام 
فی طریق الحجء کمن یعمر مسجدا ویطینه بالعَذرة وغیرھا من النجاسات ویزعم أن قصدہ 
العمارۃ۔ 

(وفرقة آخری) اشتغلت بالمجاھدۃ وتھذیب الأخلاق وتطھیر اللفس من عسوبھاء 
فصاروا یتعمقون فیھاء فاتخذوا البحث عن عیوب النفس ومعرفة خدعھا علمًا وحرفة لھم؛ 
فھم فی جمیع أحوالھم مسشتغلون بالصحفظ من عیسوب النفس باستتباط دقیق الکلام فی 
آفاتاء فیقولون: ھذا فی النفس عیب٠‏ والغفلة عن کونە عیبٗا عیب ویستعفون فیه 
بکلمات مسلسلةء فضیعوا فی ذلك أوقاتھم؛ لأتھم وقسوا مع ألفسہم ولم یتعللقوا 
بخالقھم. ومثلھم من اشتغل بأوقات الحج وعوائقه ولم یسلك طریق ا لحج؛ وذلك لا یغنيه 
عن الحج؛ فھو مغرور. 

(وفرقة آخری) جاوزت هصلہ ا رتبة وابتدءوا سلوك؛ الطریق وانفتكحت لھم آبواب 
المعرنةء فلما شموا من مبادی العرفة رائحةء تعجہوا مٹھا وفرحوا بھا أعجبتھم غرائبھاء 
فتعلقت قلوبھم بالالتفات إلیسا والتفکر فیھاء وفی کیفیة انفضتاح ہابھا علیھم وانسدادہ علی 
غیرەم. وذلك ضرورہ لأن عجائب طریق الله لیس لھا نھایةء فمن وقف مع کل أعجوبة 
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وتقید قفصرت خطاہ وحرم الوصول إلٰی المقصد ومثال ذلك ک 6 ا از فان 
باب میدانه روضة فھا أزھار وأنواں ولم یکن قد رآھا قبل ذلك ولا رأی مثٹلھاء فوقف 
ینظر إلیھا حتی فاته الوقت الذی یکون فيه لقاء اللك فانصرف خائبًا۔ 

(وفرقة آخری) جاوزت ھؤلاء ولم تلتفت إلی ما یفضیض علیھا من الأنوار فی 
الطریق؛ ولا إِلِؿْ ما تیسر لھم من العطایا الحزیلةء ولم یلتضتوا إلیھا ولا عرجوا علیھاء بل 
أخذوا جادین فی السیر؛ فلما قارہوا الوصول ظنوا أنھم وصلواء فوقفوا ولم یتعدوا ذلك: 
فغلطوا؛ فإن للہ سہحانه وتعالی سہعین ححابًا من نور وظلمة؛ ولا یصل السالك إلی 
حجاب من تلك ا حجب إِلا ویظن آنه قد وصل؛ واليه الإشارة بقوله تعالي إخبار عر 
إبراھیم عليه السلام: ظفلما جن عليه اللیل رایٰ ک وکا َال ھذا ربي فلما فل قال لا اُحب 
الافلین کی (الانعام: .1٦‏ 


۳ے:ے 07 
ملین وِکشف مالین 
خطبةالکتاب 

ا حمد لہ الأول فی ربوبیتەء والقدیم فی أزلیدهء وا حکیم فی سلطنتہ؛ والکریم فی 
عزهء لا شبيه لە فی ذاتہ وصنعته: ولانظیر لە فی مملكکتەء صائع کل شیء مصنوع بقدرته 
اللتکلم بکلامه الأزلیٗ لیس بخارج من صفتهء أحمدہ علی نعمتہ واسععین بە علی دفع 
نقمتهء ہو الله رہبی وحدہ لا شریك لە الواحد فی رہوبیته الذڈی یختص من یشاء برحمته؛ 
ختم الأنبیاء محمد قَللُ وعلی آله وعترتہ . 

ما بعد: 

فما رأیت أاھل الزمان میں بر ہہ الباطنة والظاھرۃء وسالنی 
جماعة من ملوك الأرض أن أضع لھم کتبا معدوم الٹل لنیل مقاصدھم واقتناص ا۔لممالك 
وما یعینھم علی ذلكء استضرت اللہ فوضعت لھم کتاباء وسمیستە بکتاب ) سے الْعَالی 
وکشف ما فی الدارین) وبوبته أبوابّاء ومقالات واحزابّا وذکرت فی مراتب صوبّاء 
وجعلته دالاً علی طلب الملکة وحاًا علیھاء وواضمًا لتحصیلھا ساسا جامعًا معانیھاء 
وذکرت کیفیة ترتیبھا وتدبیرھاء فھو یصلح للعالم الزاھدء وشریيك شرك امالك بتطییب 
قلوب ا ند وجذبھم إليه بالمواعظ . تاوس فوصت رتاووا بللارمة الظائة سر عن 
الناس فی النوبة الثانیے بعد رجوعی من السفر رجل من أرض ا لمغرب یقال لە محمد بن 
تومرت من أھل سلمیة؛ وتوسمت منە الملك. وھو کتاب عزیز لا یجوز بذلە لالہ تحھته 
أسرارا تفتقر إلی کشف٠‏ إِذ طباع العالم ناضرۃ عنھاء وتحتہ علوم عزیزۃ وإشارات کثیرۃ دالة 
علی غوامض آسرار لا یعرفھا إلا فحول ا حکماء. فالله یوفقك للعمل به فإنه دال علی کل 
ما ترید إِن شاء الله تعالی ۔ 
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ترجمةالابواب وهی ثلاثون مقالة 
فصل 

اعلغ أن الللك عظیم وعقیمء عليه وقع الاشتباك وا لمناقشة بین الصالح والطالحء 
والحاسر والرابحء فمنه یتشعب ال حسد وکل عرض وغرض مزعزع. فلا بد من أصل 
ومرتبةء وتحصیل وصبرء وجمع آموال لبلوغ الاَمال. وم الخرر فی تحصیله هو علو الھمة 
کما قال معاویة فا : همَوا معالی الأمور لتنالوھا! فإنی لم اکن للخلافة أھلاً فھممت بھا 
فنلتھا. وقد سرت بك قصص الاأولین؛ فانظر فی أخبارھم وآثارهم! فما بلغ احد درجة 
اللك باب وأم غیر قلیل؛ وکم نزع ا ملك من ید وارث مستحق مثل بیت نبینا محمد ع . 

وسنتلو عليك يبدا من قصة ذی القرنین: وھو صعب بن جبلء وأبوہ نساج واسم 
امہ ھیلانة: کان یتَيمًَا فی بنی حمبرں سمعت آمە ببیت الصنائع فی مدینة قسطنطین 
فحملت ابنھا إلی ذلك البیتء فشامد صورۃ الملك فوق الصنائع فقالت أمە: یابلی اختر 
مٹھا ما ترید! فوضع یدہ علی تاج المللك فانتھرته مرارا فلم بنتەء فنظر إلیھا یونان فقال لھا: 
آنت ھیلانة وہذا ابنك صعب بن جبل؟ فقالت: نع فقال: آخذ عھد ذی القرنین 
وزم'مه علی آنی وذریتی فی أمانكء فأنت الملك الذی تسحب ذیلك بطریق التملك شرقًّا 
ظرتاب فسا اس ری رھ با کات او تو گاہس نشار اوسستک الا مات ٹا 
منادت رآھن فی ثلاث لیال: فأولھن أنەه رأی کأن الأرض صارت خبز فاکلھاء وفی الثانة 
رأی کأنه قد شرب البحار وآکل طینھاء وفی الثالشة رای کأنه رقی فی السماء فقد نج ومھا 
ورماھن إلی الأرض؛ ورکب الشمس وسحب ناصیة القمرء فما اجتمع با خضر عليه السلام 
شر علية فیخرہ پیل اللك الاعظمء ونعصت تَا وحکیتا وک من مل آن'اعیرت 
فارکب بسر علوٌ الھمة وحصل الانتھاء لیتم لك کیمیاڑھاء وصیر عندك ندبًا کاتًا مطلعًا 
علی کتبھا ۔ أعنی بھا کتب سر العالمین - ثم حصل آرباب صناعة التقلیب الذین ھم علماء 
تقلب الکیماء قادرین علی صہغ الأحمر والابیضء فإن کنت قلیل ال حجال ضعیف العضد 
وقلیل ا ال فکن کثیر الفضل والعلمء واتخذ لنفسك زاویة علی طریق الشزھدء واجذب 
إليك تلامیڈ وکٹر عددھمء واتخذ طریق الکرامات لینصبوا إليك واستھو الکبار؛ واسلك 
طریق الصلاح وزنھا لنفسكء واخستل فإذا ھب نسیم سعادتك فاکشف لکلامیذك ما الناس 
علیہ من الفسق والفجور وارتکاب ما لا یجوز من کل آمر منکرء وأمر اصحابك تستھوی 
وتجذب کل طائفة منھم لطائفة قوم آخرینء فإذا استقوت شرذمتك فخذ ا خواص من الناس 
باللین والموعظةء وا لمعاندین بالخدلء وآاولی الغلظة بالغلظة الم تر إلی بدو الإسلام طظظ قل 
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یا ھا الْكَافرون کہ (الکانرون: .١‏ فلما وصل إلی قمة السعادة قر سیفە فإفَّإذا لقیم الّذينَ 
کفروا فضربِ الرقاب یچ [محمد: .]٤‏ وعند الضعف والمسالة أخذ الحزیة والصلح ط وإن 
جنحوا للسلم فَاجنح لھا (الانفان: ١‏ ]. وعند ریج السعادةء وارتفاع أطناب خیم الرادة 
ما کان للبي اُن ےت وت ۷. فکن أیھا الطالب 
للملك علی هلْ الوتائر؛ وخاطب الناس علی قدر عقولھمء وأظھر العدلء واحترم أولی 
الفضلء واشبع ا جندء واجبر الکسیسر؛ وأنصف ولو من نفسك؛ وأشبع حسابت وَخَکَامَكَ 
وعمالك فإن لم تفعل سرت الرشسوۃ إلی بطلان ا حق وتعطیلهء وفشا ظلمك فی الرعیة؛ 
ومالت القلوب عنك؛ ورما ذھبت باطتًا وظاھر. واعلم أن اللظلوم لە ھمة تکون وافیة فی 
عکس اأاضراضك: مثل ھمم أرہاب الاستقامةء فإتھا مؤثرۃ فی الفلك لاستجلاب ماء 
الغمام . وساتلوا عليك قصة السلطان ابن سسملتکین وقد نفذ رسولاً إلی ملك الھند وقال: 
ما سب طول أعمارکم مع جحودکم للصانع وتکذییکم للرسل والوسائط ونحن قصار 
الأعمار مع تصدیقنا وإاننا؟ فقال ملك الھند لرسولە: انظر إلی ھذہ الشجرة التی فوتھا 
ثمرۃء لا أعطيك ا جحواب حتی تنقطع . ثم آمر بالإدرار علیےه وحسن الاإقامةء فضاق صدرہ 
وتعلقت ھمته بقلعھاء فلم يك إلا مدة قریبة إذ سمع ھزة وقعت والناس بھرعونء ومشی 
معھم؛ فإذا الشجرة واقعة والملك مفکر؛ فلمسا بصر اللملك بالرسول قال لە: اذھب فہذا 
جوابكء وفل للسلطان ھذہ همة واحدة أثرت فی قلع شجرۃ مثمرةء فکیف ھمم جماعة 
من الظلومین لا تؤثر فی قلع الظالمین! إذ دعاء الظلوم محمول فوق الضمام؛ وقد ورد فی 
بعض الکتب السالغة: آنا الظالم إِن لم أنتّقم من الظالم. واعسلم أن العدل وبسط باع 
السلطنة بالیة مثل القتل والصلب والقطع یٹمر الآمن وقھید الأرض وطمانیئة اس 
الرعیةء إذ السلطان ظل ربه فی الأرض وملچومان پأری الیے قل مظلرع: ولا تستھب 
وضع الشیء فی مکانہ إذ (القتل أنفی للقتل؟ ٭إ وَلَکُم في القصاص حیاةٗ کہ (البقرۃ : ۷۹]۔ 
وکان عمرو بن العاص سْفانتا 777 نبہ معاویة فا وجسرہ علی فظائع الأفعال بقصائدہ 
اللامة زالویة التی قال فیھا: 

مُت ساوی فی اخلق لائضسےد‌ لَُ 


.و و2 


فستتَاولَو سے نی الدف واحے 


للشےغ عند ابا 
دک ےچ 


تل لیس الفشثثازڑی َالَخ.سازی 
وطریق آخر فی استصدعاء الملکة وترتیہا وھو بذل الأموال: وطریق آر وھو 


مجموعة رسائل الڑمام لزا ےس ززس٠ًٌسے‏ ۔ ھےو ,۱  _‏ کت 


بالسیف معقودء لکنە مفتقر إلی ترك الشح مع ا جند وإجلاء دعوۃ اللظلوم: ولا یتعرض إلی 
الشقوص الموقوفة۔ 

ولتجعل للرعیة والسواد فی کل یوم لمطالعة احوالھمء فقد یتشعب الظلم مع الغفلة 
لا سیما مع ا حجاب والعمالء ولتنظر فی مخازی الکتاب فما کذبت بنت کسری إذ سمته 
دیوالاء ولتنظر فی وقت العشی ما کتبه الکشاب بالٹھارء لا یتم عليه حیل آرباب الدساتیں 
فکم من مظلوم عن حقه صدّ لغفلة اللك عنه. فإذا أردت أن لا تنتحجب عنك حال فامنع 
الکلامء وأمر باخذ القصاص٠؛‏ ووقع فیھا با تراہ والله تعالی أعلم ۔ 


۱ >-:ے 


باب الترتیب فی قعود اٹلك وسیاستہ ونومہ ولیلتۂ 

إذا صلیت صبحك تقعد فی ذکر الله تعالی إلی طلوع الشمس: ئم تآأمر أھل دارك 
ومن حولك بَا تریدہ من حوائجك من ماکل ومشربء ئم ترکب لتسمع أو یلقاك محجوب 
أو تلبی مظلومًا أو تطلع علی الحوادثء ثم تعود وأنت محفوف بالقعقعة والسلاح والتحرز 
من طمع الأعداء: ثم تقعد فی دار عید لك لکشف الظالم وسماع الرسل: تتركه الناس 
صفین یمینّا وشمالاً والوسط مفتوح لئلا یحجب عنك منظورٌ وصاحب حاجة وتسأل عمن 
نکر ولا تستخدم من لا تعرفه إلا بخبرة آو ضمان آأو تسلیم إلی عقیدة. ولیکن لك 
جماعة من رباب العلم والعقل والتجارب فی الرأی والمشورۃةء ووزراء خیر لا فسقةء فمن 
لیس بآمین لنفسه فکیف علی سواہ؟ ثم تنھض من مجلسك فی الظھر؛ ولیکن للملك عین 
فی لدیوان ما یجری فإذا دخل منزله بسط الطعام ومد ال خوان للجند والإخوان. ولیکن کثیر 
التعھد والتفقد وجبر القلوب النکسرۃ. ولیکن علی الطبیخ مین ما آساء إليەء فإِن القلع ثمر 
الإساءةء ثم یأاخذ طعم الطبیخ طابخهء ثم خامله: ثم واضعه عند الملك: یغمس اللقمة 
فی جمیعەه؛ فقد مات شھریار بن ذار بنصف تفاحة قطعت؛ وقد مات شاسان بنصف قدح 
شراب سلم شریکه مع عطبيه وقد سُمٌ النبی فلت بذراع مشوی للسر فی محبتہ لە لقرب 
الشرع من السعیء وقد سم آبو لؤلوٰۃ السكّینة التی قعتل بھا ابن ال خطاب فا وسم عبد 
الرحمن بن ملجم سیقًا ضرب بە قمة امیر الؤمنین علی بن أبی طالب کرم الله وجهھه؛ 
وسمٔت حصار بنت خوجة بنت کعب الغسانی زوجھا ا لحسن بن علی َء وکان الأصل 
و سوا عنب غیر مغسول۔ 

وکم مثل ذا فی الدھر ما لیس یحصر 

وحترز من السموم فی طعامك وشرابك ولباسك ومنامك حتی مندیل فراشك: 
ولیکن خارج العالم مجردا مسودًا مداخلاً فی معرفة غوامض آحوالھم بالترسل والتجسس 
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وکشف علوم من البلاد بجواسیس شارحة متذکرۃ مختلفة مٹل فقیر وصوفی وتاجر وطبیب 
وکتبة؛ وقد کان الأمون لە اأصحاب خیر یستجلبون لە أخبار من الطرقيیة. ھکذا سنن 
اللولہ 


۵ فصل وھو الفَالة الَالنة 
ویستحب للملك سمھر أول اللیل إلٰی نصفه لقضاء ا لھمات والشخصص الستورات 
ونوم النھار عون علی مھر اللیل یذھب تعب السھر؛ وا حمامٌ من غیر إطالة محبوبء 
تشتبهہ؛ فأول داھیة عثمان بن عفان ٹا کانت من توقیع محمد بن أبی بکر نیا وھی 
مذکورۃ فی سیر الناس یتداول بھا القصاص . ولا یفضل السراری والنساء فقد یحصل من 
فی تر الا طافا بت ات سابل وس عافظط مز کہ امھت 
ویجب علی اللك ان یکون وحیدًا لا أحد لە من حیث السباس ولا یرکن إلی الآمن من 
خوف گل ۔َ کت ظاھر من قولە: 
بَیْنَالانام وَلَو فَ__٘لنُوادُوی رَحم 
ویجب عليه التعھد لأاصحاب يہ ولو کان فقیراء ومر اعاة أآصحابہ الذین کانوا معه 
قبل سلاسل التمليكء فمن لطافة رسول اللہ َللّ آنہ کانت تردد إليه امرأة یھودیة فنعض 
لھا قائًا ت۔ بلٹٹتا: أنقوم لامرأۃ یھودیة قائمًا؟ قال: (ھذہ کان 
تردد لیا فی زمن خی ا پر ا وبزیادة الشعر قادح ۔ 
قلےراغف .من یقسسال إنك غضسادر 


باب فی ترتیب الخلافةوالملکة 

اختلف العلماء فی ترثتیب ا خلافة ونحصیلھا من ام ما کے 'فمنھم من زعم تھا 

بالنصء ودلیلھم قوله تعالی: فإقُل لَلمَخلفینَ من الأعراب .ا 2 وم اي بأ٘سِ 

شدید مہ إلی قوله: اما پ [الفتح: .]١٢‏ وقد دعاھم آبو بکر ڑا ٹاش إلى الطاعة بعد 
رسول الله كػّه فاجابوہ۔ وقال بعض الفسرین فی ول تعالی:ه وذ سر اي إِلیٰ بعغض 

ُْواجہ حدینا )ا [التحریم: ۳]. قال فی ا حدیث: ا اك ھُو ا ليدَة مِنْ بمّدی) وقالت 

امرأة: إٰذا فقدناك فإلی من نرجع؟ فاشار إلی أبی بکر ہہ ولآنه أم ٦یسی‏ ٗسە"' 


رسول اللہ ِء والإمامة عماد الدین. ھذا جملة ما یتعلق بە القائلون بالنصوصء بم تألوا 
لو کان علیٰ ول ا خلفاء لانسحب عليه ذیل الفتی ولم یأتوا بفتوح ولامناقب. ولایقدح فی 
کونە رابکٗا کما لا یقدح فی نبوۃ رسول الله ٌيهُ إذا کان آخر. والذین عدلوا عن ھذہ 
الطریق زعشوا أن ھذا تعلق فاسد جاء علی زعمکم وأھویتکم؛ فقد وقع الیزان فی ا حلافة 
والأحکام مثل داود وسلیسمان وزکریا ویحییء قالوا لأزواجە: لمن الخلافة؟ فبھذا تعلقوا 
رَست بات آزا فان الا لکات الغاشس: لگن آسفرت الحجة وجھھا وأجمع ایشماھیر 
على مت الحدیث من خطیشہ فی یوم عید غدیر ُمٌ باتفاق المیع وھو یقول: امن کنتُ 
موا ٥‏ قعلی مولا٥)‏ فقال عمر: بخ بخ یا آبا الحسن لقد أصبحت مولای ومولی کل مولی: 
02 وتحکیم. ثم بعد ھذا غلب الھوی حب الریاسة؛ وحمل عمود الخلافة 
وعقود اللبوۃ وخفقان الھوی فی قعقعة الرایات واشتہاك ازدحام ا حیول وفتح الأمصار 
وسقاھم کاس الھوی فصادوا إلی الخلاف الأولء فنہذوہ وراء ت ےہ 
ہہ شس ہت ٹوا بدوَأة لأزیل لک إشکال الأمر واذکر 
من التَحق لھا بَہّدی؛ قال عسر ٹا تس مل تہ سس ە+ك.ھ) فَإنَا بطل 
تعلقکم بتاویل النصۂ وص فعدتم إلی الإجماع: وھذا منصوص أَیضنّاء فإن العباس وآولاد 
وعلیا وزوجتہ وأولادہ لم یحضروا حلقة البیسعةء وخالفکم أصحاب السقیفة فی متابعة 
الجزرجی. ودخل محمد بن آبی بکر علی آبیسه فی مرض موته فقال: یا بنی ائت بعمك 
لأوصی لە با حلافة! فقال: یا أبت اکتب علی حق أو باطل؟ فقال: علی حقء فقال: وَصً 
بھا لأولادك إن کان حقًاء أو لا فقد مکنتھا بك لسواكء ثم خرج إلی علیٗ. فجری قوله 
علی شی وسر ال لت نوس اعت غرکگں أفقال هزلاً أو جلًّ آو امتحاتًا؟ فان کان 
ہزل فا حلفاء منزھون عن الھزل: وإن قاله جا فهھذا نقضں للخلافةء وإن قاله 
امتحاتًا ۔ ۰ڈ ونزعنا ما فی صدورھم مَنْ غل ہہ (الاعراف: ۳. فإذا ثبت ھذا فقد صارت 
إ[جماعًا منھم وشوری بینھم. ھذا افتر یی لسم الأولء أما فی زمن علی رضی اللہ عنه 
ومن نازعہ فقد قطع الشرع کل طول کم الخلافة بقوله عليه الصلاۃ والسلام: ۷نا بویع 
للخَليِفَتَیْنٍ فَاقلُرا اأخری منْھُما؛ ا والعجب کل الصجب من حق واحد کیف ینقسم 
ضرین؛ وا لافة لینٹ ہجسم ینقسمء ولا بعر یفرقء ولا پجوھر یح تکیف یوهب 
ویباع . . وفی حدیث أبی حازم: آول حکومة تجری فی المعاد بین علی ومصاوبة فیحکم الله 
لعلی با حق والباقون تحت ا شیئة. وقول الشرع لعمار بن یاسر : (نَقتللك الف الہاغیة) 
فلا ینبغی للامام أن یکون باغیّا. والإمامة لا تلیق لشخصبن کما لا ت ازع ار 27 
إنھا الذین بعدھم طائفٰة تزعم أن یزید لم یکن یکن راضيّا بقتل ا حسین ماغرہت اق 
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ملکین اقتصلا فملك أحدھما أفتراہ یقتله العسکر علی غیر اختیار صاحبها إلا غلطا؟ ومثل 
الحسین لا یحتمل حاله الغلیظة ما جری من القتال والعطش وحمل الرأاس إجماعًا من جماھیر 
المشیرین ۔ وقالت الأَسَة الغنیة حیث مدحت علیا فی غناٹھاء أفتراء قتلا بغضًا لعلی آم لھا؟ 
وقول یزید بن سعاویة لعلی بن الحسین زین العابدین: أنت ابن الذی قعله اللہ قال: انا ابن 
الذی قتله الناس ثم تلا قوله تعالی ظومن یقت مُومنا متعمدا)) [النساء : 4۳]. افتراك یا 
پڑھد قل اك جزاء جھنم وتخلد فیھا وتغضبه عليه وتلعنه وتعد لە عذابًا أليمًا؟ فان قلت 
إِن هذہ البرامین معطلة لا یحکم بصحتھا حاکم الشرعء فنقول فی حججکم مثل ما 
تقولون۔ ٹم إجماع ا چساھیر بشتم علی آلف شهر علی المنابر أمصرکم الکتاب آم السنة آم 
الرسول؟ ثم الذین من بعدھم من غیرھم أخذوا نصا أآم سنة أم إجماعًا؟ لکن قد أخذوھا 
بسیف أبی مسلم ا حراسانی فانظروا إلی قطع أعمالکم بسیف الشرع حیث قال لکم: 
دا خلافة بعدی ثلاثون ٹم یتولی مَلَکّا جبروت) بقولہ للعباس فا : (یا أبا الأربعین ملکَا) 
ولم یقل خلیفة. والمللوك کثیر واحد فی زمانه فیا أیھا الطالب للملك حصل الاإله وحمل 
الإله وابڈل واصبر واحذر واقرب وطول واحتمل وصالح حتی تقدر والله تعالی اعلم . 


فصل وھی القالة الخامسة 

إذا أردت ترتیب ملك فی الملك فاشتھر رجال الدول بعد تحصیلك اللالء ثم تابع 
وشایعء وأدلك بعضًا علی بعض للجذب فھو کما قال المتقدمون: 

ہے یب جج سریہے 

واجعل قواعد المملکة 60 ا" ترتیب ا حسور 227 لتٌجوز علیھاء ان 
تناول أغراضك؛ فإن وجدت مشارکًا فداوہ بأنواع المعالحة وآخر الدواء الکی؛ ثم انظر إلی 
دستور عدد ا جند وعدد القرباء ومعرفة الداخل وا حارج والزیادۃء واستعرض ا حیش فی 
سنتك ثلاث صرات: واجعل طلائعك آربعمائة نفر من أمنائك. وإذا أردت الغزو فاشع 
الخبرء فإذا وجدت أو طفقت إلی مضاق ترتب جیشك صفوقًا وراء صفوفء وحمل مع 
آصحابك لییذلوا السیف فی الصف ا منھزم من أصحابك؛ وکن مشرقفًا علیھم من نشز ولو 
نصبت أعلامك زور من غیر حملء وادخر لنفسك اجود ا حخیل والرجالء واعلم أن خامرك 
فی الأول هو یخامرك فی الآخر ویؤفك معك؛ وہددھا وإن شئت فی العسکر وأبرك کمیتّا 
من أجود رجالك٠‏ فإذا وجدت الف فی القتال فاستجر الأاعداء اي قریب الکمینء ولیکن 
بینکم علامةء فإذا عزمت إلی قتال نہواا شا ات مُکث مکان خوف الفشل 
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والمفاسخة کما عمل ذو القرنین فی عسکر دارا فافشلهم وہذلھم وفسخھم وبرطلهم . فتقدم 
2 وکن ا کا اترم ہز الرحیل فکٹر إن شعتا وقلّل؛ ولیکن لك 
فاستید إلی أموال ورجال ودین وجح4مال؛ وإن کان الشرع قد أمر بذات الدین ۔ واعلم ان 
الللك بغیر جواسیس وأخذ أخبارہ کا چسد الذی لاروح فيه. وحصل آلات الحصون ما 
یحتاج إليه فی الضیق فإنك لا تدری لعل اللہ یحدث بعد ذلك آمر. ولا تتم لهیئۓة الرعیة 
واختلاف ا حند۔ وامنع الفقھاء عن الکلام فی الفتن وأمر نوابك أن بنظروا ما عند الخلق 
من الأطعمة فی الحلء ولا تمنع الناس من تحصیل الاٴطسصمة فاإنه لك وللناس عند ا لحاجة . 
وانظر فیسمن امتنع عن الزراعة إِن کان لفقر فقو وإِن کان لظلم فانصرہء کما قال ملك 
الھند: أنا أفرح لکثرۃ دجاج البلدء فإنه فرع الأمارۃ. واغتم لکثرۃ ا حخاطبین خوقًّا من ظلم 
المقاطعہ وقد کان ذو القرنین یحوی دساتیرہ علی أعداء الغرباء وتسلم عليه المرأة بقدر من 
اللہن فاإذا رآہ سمنّا ضحك لجودة الربیع ء وکان یقول أنا أمسك الفلاح إِذا أُخذ مثله وأمیل 
القطع فأخذ معناہ إما القطع با یر فإن لم یجدہ انتقلء والملك بفلاحے إذا هو خزانه وبە 
یسطو ویجید وینعم ویضلق وینظر فی ا حزائن والآمراء. وإذا قدر علی تبدیل الطعام بغیرہ 
فلیفعلء فقد کان ال أمون یستصرض السلاح والآلات مثل اس خیم والمجانیق حتی قال لأمیر 
دوابه: رتب مخاليك کما ترتب معاليك . 


فصل وهو الفالة السادسة 
فی ترتیبالولاۃ 
لا ترتب فی الحصون إلا ولبًا شفيقا رفیًا با خلقء ولا تکلفە ثقلاً فتستقضه من 

بلدكء وأشبعه وجند ا حخصن؛ وانظر فی مراکز خیرہ ومائه وحرسه وسورہ؛ وتذلل حراسك 
فی البروجء وطّفٗ بنفسك أایھا الوالی علی أعلی سوركء ولا تخالط جندك باللیل حوف 
اللخامرةۃء واسال عن اعداك ولا تحقر القلیل فإن الذبابة تقتل جملاّ؛ وکم من عقرب أمات 
. الأفعی ار کا ںا 
ولا جا تہ رن بدا صہغیسرافربا 

مقوت الأفساعی من سسمسےوم الصقسارب 
واحذر من مکر ذی الإحن فقد قیل: 
وَإِن اٹ رح یتغضْبَھْ ند حین 

نَا سان الِتَاء عَلىف..۔۔۔اد 


ےے .ےگ کراکل‌لٛٔل_ا_اض٠َٔلٔ‏ ۱.-۱'.|۔ 'ل گ کے مجموعة رسائل الإمام الفزالی --ے 


ولایکون الوالی شریب خمرہ وھکنا الأامسرء فلو حضر فی مجالسھم فلیحاکم 
با حلاد فغی ا مر بلایا وآفات وزلازل عقل وحدوث بلایا وإظھار حقود؛ إذ صاحب 
اللك مرموق بالحسدہء قال النجاشی عفر بن آبی طالب فاٹتہ : کیف سیرۃ نبیکم فی الاکل 
مع أصحابه؟ فقال: یأاکل علی الأرضء فقال: ذلك تواضع ‏ حذب قلوب أاصحابه: فقال 
0ئ لو کان ملگا لاکل وحدہ علی خوانه فی مجمع معروف لە؛ وزبادی مخصوصة. 
ثم الورق إن گان مقطمًا فمعروف: وإن کان ذهبًا فشھر بشھر. ولا بس بالسلام عليه وھو 
موصول بھم والمعاھدۃ لرسل اللك وإقامة ناموسه عند الغرباء والمنشدین 0020 وکان 
سلیمان یقسم آسبوعه بعضه للجند وبعضے للقضایا وبعضه للعبادة وتذکار ا حکم والنساء 
کما یقول : یا أرباب الملکة عليیکم باعل 2 ات فإانھم یرشدونکم إذا ضللتم 
ویعرفونکم إذا جھلتمء ویستعطفونکم إذا غضبتم؛ وینفقونکم إذا حرمتم. وقال أمیر 
الؤمنین علی بن آبی طالب: 
فسلات ھت اخ ا ا۳چ۳ہےہل 
وإِ کلاس ےجا 
نفتےہنپ ‏ ساصل اردی 
حلی سے ما جہن آخہ..۔ا ہ 
موب سے اق ات ساےن 
سے اق سے الس ےا 
وللہلیئٴعسلی الشصیء 


سفق ایی لے جا 
دلسیسل حسین یسلٹتتھ۔۔۔۔سسے۔سساہ 
ولیقل الللك المنادمة والمسامرة والقلیل من الھزلیات والملضحکات: ولیکن وزیرہ قابا 
قائلاً بالعلم والصلاح: رالاس بی ظعاو فلا تنظروا فی حسن البزۃ مع عموم 
ا چھل؛ فقد نقل إلینا أن بھلولاً دخل إلی مجلس ھارون فجلس فی أدنی اللجلس فقال له 
ھارون: ارفع رأسك إلی صلر الجلس! فقال البھلول : مجلسی یفنی فأین صدرہ؟ ٹم 
اتب 


تالٌؤسسہے50ر29 حتف اسسگعف۸لِ 

لا بَطلَبٰ الصسلر بفسیسسر الکسسال 
فيىهيےے ےناد تھا رر رت بسلا آنة 

حَصےمات ڈاا اھ مس الاح تن 


٠ے‏ مجموعة رسائل الڑمام الغزالسی :سس ۔-_ے ۱ح سے 

جع لات متس رس نا کا سن جس گا ھاوہ سی 
الأمونیةء ومھلب العراق یحب ا ھلبیةء وکان بنو أمیة یکثرون من کل الھرایس والزلابیاء 
ولم یغسلوا اللحمء بل یکشفون ال حلد فیاخعذون من تحت ال جلد ما ُشیمازوت کت 
الایڈی بزفر اللحم . رت تر آبو طالب الکی ان انی کن قال: اشکوت اق اح 
جبرں ك حین ضعف الژقَاعٌ قامرنی بِأَکلِ الَرایس فوجدت لظیْری بھا خَيْرَا وقد 05 ذو 
هی جو الزرباح لدسکینھا للخلط الصفراوی؛ ووجد بخارا حارا تولد عن صفراء: 
فانزعج لە جبینه فمزج بالبطیخ فاء وعسلاً وخلاً فشربه فقال: سکن جبینی:؛ فسمی بذلك 
الاسم؛ وکان یخلط خشن الدقیق وناعمه فیتخذ لە منە خبزاء فقال الحکیم من جوشك: 

آراد الخبز ا حریش للمعدۃ الضعیفة أو ا حلقة البلغمیة أجود وأعود والحبسز السمید 
یورٹ ا حفق وھذا مشاھد عیانا من عمل القفاع . 


۷ے 


فصل وھهو الفَالة السابعھ 

فی ترتیب حاشیة الدولة 
ہت را آن کرت رسثاء علیت اي ظامر ایت ظیت اریت عازنًا 
بترتیبه ا حبز وا حضرواتء کامل العدۃ؛ وھکذا تقول فی الطباخ والشاربی؛ ویکون دار 
شربة کامل الملشارب من ا ماء البارد والأشربة والقفاع السك السکنجبینی؛ وشربہ نافع بإذن 
الله تعالی علی الریقء وھو محمص للطعام مفتح للجوف. واعلم أن آداب آھل التصوف 
فی ا اکل والشارب ھی آداب اللوك؛ وترك إبراھیم بن ام کر اللك. ومسك آداب 
الطعام والائتدام با حوامض ارن: والرکابیة والسعادۃ خسفاف السرعة شباب؛ وھکذا جمیع 
المقاتلین والشیوخ العنیة بالرأی. وبحط العسکر فی نشز من الصدر أُولی للتحصین واغتنام 
الاھویة۔ وا جمول فی الشتاء أجملء والتهیئة ما 7" فی الصیف: ورحل السلطان 
لقلاقل السفر عند نزول الشمس فی السرطانء وسکونە عند نزولھا آحر القوس؛ إذ فصول 
السنة أربعمة: فمن نصف حزیران إلی نصف أایلول صیف؛ ئم إلی نصف کانون الأول 


خریف؛ ثم إلٰی نصف آذار شتای :- إلی نصف حزیران وک وھکذا أقسام منازل 
الشمسس٠‏ وا بر النبوی بژیدہ : دا انتصفت الشھور نغیرت الدھور) . فإِن رکب بعد صلاۃ 
العمصر وإلا فعد لکشف الظالم اسيا احفضض رشن یھت کان السابتون 

من الو إذا قعدوا للسلام یقعدون وراء شباك ویدخل من شاء إلیھم خوف الاضتیال فی 
الزاحمةء ویفتش علی غوامض ما یجری حتی یکون له صاحب خبر فی البلد برفع الغث 
والسمین ۔ ویستحب أن یطالع کتب الطب والتواریخ وشاھنامة العجم وقصص التابعین 
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للتی رارق سَق نا ری للغیربار فرست واد وقاف )لی پرننتا علیضاف خلیة الم 
فأوقع الوقائع بیٹھم حتی هلك بمسضھم یعض. ولیکن مع اللك جنود لحذر ما 
یجری وحفظه فی ا حمام فکثیر ھلکوا فيهء وحمام دارہ اأجمل۔ وعلیکم بکتم مرضه وموته 
حتی یستعر اللك فیمن شاء الله من عبادہ بعد البیعكة وا متابعة وتقریر القسواعد . وکن أیھا 
ا ملك مسارعا خی الثناء والثواب فإنه الذکر الخلدء وأکثر ما تنظر فی کتب ابن أبی الدنیاء 
وتواریخ الطبریء مذھب الشافعی؛ أو ما تختار من ا مذاہب . ولا تظھر البدعة ولو کانت 
فیكء کالاکاسرۃ وسوبویه ھلکوا بمتابعة الاھواء. وللدعم أجنحة الآجر فقوھا بالشکر۔ 
واجعل بیتك وبین الله طریقًا یی فقد حکی آن ملگا قمع مك الوت عنانہ فقبضہ 
علی ما یرید وأن ملکا صا ٣حًا‏ آتاہ مَلكٗ اللوت فأسرٌ إليه فی أذنه فقال: مرحبّا بك فأنت 
أطیب القادمین وآحب النازلین وأحب النتظرین فافعل ما أمرت بە! فقال ملك الملوت: لا 
أقبضك إلا علی ما تختارء فتوضاً وسجد فقبضه فی سجودہ والله تعالی أعلم. 
ومن لطائف ا حکایات اللكية أن محمود بن بویے ما ملك رض العراق أعطی الف 
نلا لَقی لسمکالکت الو متا بات کی عام الاطاتس سرافابت 
فیه شیخ وعجوزء ادخل إلیھما فسلم علیما وقل لھما ابنکما یقول لکما کیف أآنتما من 
وحشة فراقه! فلما وصل إلیھما 8و قال: خذ ما جثت بە لكء قال الغلام: أنتما 
فقیران وبکما حاجة إلیهەء فقال کے العین باقء ٹم تنفس وقثل بھذہ الأبیات: 
علی ابٴلو یقاس جب پا 
بفلس لکان الفلس مٹنھن اکسٹسرا 
وفیهن نفسٗ لو تقاس یحمصسضہا . 
رس اترری ساقت ال زافت ےرا 
سسائلے تو سیت لان ضط 
إنا کان عضْبًا حسیث وَجَهْتَے فَری 
دیکی آن رتس اللکت ساس اصضرت جد تل غارتا رفاناو جال 
بالاصوات ثقیلھا وخفیغھا وھ زجھا ورملھا وصوفیھاء وأصواتھا الثقال مٹثل قول أبی 
الشیص : 
اج یل الَلاتة فی وك لَلِْدۃ 
۱ ام ھے سرك قَلیلمنی الوم 
رضل قرل ای تراس ‏ الورف: 
شرلڈالشوس وصصماة مامللبا 
سم ٢ة‏ الہ ےوتف 


‫َ 


إِذ طَال لم بَهْلَك وان می أوج زتٗ 
ود دالح نٹ جھنٹ- لم کی ہجہ- 
وفی الستھل والعمل شعر عاشق بنی عامر مجنون لیلی: 


۹ سے 


گج 2 
: ا تار اکا 
َ‫ ہس ھو۔ َ‫ َ‫ ے۔ 7 
5 مس و > سےمھ 7س 9 سے 
من الریح یڈروھا ویصمعمنت یا صعتقا 


لام عسسدیٗ أقسلٹھسا طظتنساصۃ 
لأوبة سسفس أن یکون لھك۔۔اوفضقا 
وَحط بھہ_ا رحْلی فلی ےق نت 
َ‫ ول اطلالَ عسرفت یہ الع ہم قق ۸ا 
ولیکن الغٹی عالًا بطریق الآغانی؛ مطلمًا علی کتاب للوسیقی الموضوع للرئیس آبی 
علی بن سیناء وقد شرحناہ فی : ٦‏ کتاب السبیل لاہناء السبیل؟ وساأذکر لك نکتة منه فأقول 
کما قیل: إن لدوران الفلك اصوالًا لو سمعها عاقل أو لبیب ما ثبتء ومنھا أخذ موسی 
ترجیع النضمات من ا ربع والمسدس والكمن؛ والنصاری عملوا بیعضےء فالٴ حان للرومء 
والتجنیس للعراق؛ والزقالق للعجم؛ والطبول للزنج لو ا حبشةء والبوق للیهود وھو 
سبعون دستّا مشل دستان الرحیل یقول فی وزنەه: ارکب فأنت الظفر. ارکب فالله آکبر۔ 
ودستان ا جرب والنزول وغیرہ۔ وقال سقراط: اشتباك نغمات الأٴصوات من هیاکل العبادات 
تحل وتعقد فی الأفلاك الدائرۃةء مثل هھمة إصابة العین والسحر والاسكسقاء وسنذکرھا فی 
مواضعھا۔ وکن مع اللك کما قال بحض ا حکماء: 
إِذا خ- مت اللك چو 


و أَدْخُلإ إذا ...ا وت اه می 


وَاغْرْج إذا مسا خرَجّت اس 


فصل وھو القَالةالثامنة 

یعقد الوزیر فی دسته وحاجبه علی رأسه؛ ولا بلاصقه أحد فی اللعة: وکتابہ لدیه 
والجلس ملاآن هیبة ووقارا. وا حوائج إلی ا حاجبء والرفع إلی انا والاطلاع إلی 
الوزیرء ورفع الامر إلی الللكء فآول مایبدً صالح ا حاشیة بعد اللك والوزیر حتی إلی 


1۹۰ ےکک ک٠‏ ظ-ظة.‪-ے- ججُُ‪ھ‪ھ[ھ<ھ-ھھھھ ڑھد مھعموعة رسائل الإمام الفزالی -ے 
التقلیدء وقیل لایحضر اللك ا حمعة إلا فی مکان معزول فی مقصورۃ له خاضةء وأصحايه 
فی دائرة المقصورة من خارجء والباب مغلقء وعندہ من یکون إلیەء ویخرج هو وأصحابه 
یشرءون: قل هو الله أحد والمعوذتینء والفضاتحة والم إلی الممُلحون ۔ .3 یختم الإمام 
بتصدیقه حقیقة ویدعو للملك والمسلمین. ولیکن للملك فی الأسبوع خلوۃ عبادة وتذکار 
والنظر فی ا حساب والاموال؛ والنظر فی دساتیر البلاد. والله أعلم. 


فصل وھو القالة الناسعھ 
فی ترتیب الخبازوالطباخوالقصاب 

لایکن القصاب عدوٌا فی الدین فإنه لایتحری من النجاسةء وھکذا ا حباز والطباخء 
ویتمقد املعاجن وآلات الطبخ والدقیق واللحم ۔ ولیکن الطباخ عالا بصناعته وعندہ کتب 
الطبائخ لکشاجمء والاٴشربة والآدھان وا حلاوات والریح الطیب والالوان الخریبةء واأحسن 
ااکل وأطیبھا وأنفعھا وأقواھا للعافیةوھو حم مرضوض مقلو مرشوش بالمیاہ الحامضة 
یحشی بهە العمجین فیقلی ۔ وأطیب الخلاوات ما کتت خبزہ ۔ وأنفع الھرایس من بە حرارةۃ 
المزاج؛ وھو اللون النونی من البزرة یقلی: وقد ھمجرت الأالوان الظریفة باستیسلاء اك 
والحوائج ا حاده العمولة فی العجین . 

فإذا کنت ذا فنون فی طلب الطبائخ فاتجہ لکتبھاء وقد ذکرنا طرفًا منھا فی آخر کتاب 
السبیل؛ وإذا ُردت العقلیة فعلیيك ہکتاب المقاصد وکتاب النجاة للرئیس؛ وإن شئت فیه 
الغایة القصوی فاطلع علی الکتب الاأصولیة الدینیة خاصة کتب شیخنا إسام ا حرمین مثل 
(المحیط) ٦‏ والاإرشاداء ومن کتبا النافعة فی ذلك (کتاب الاقتصاد فی الاعتقادا)ء ( وکتاب 
قواعد العقائد)؟ء من أول (کتاب اللإاحباء) اوالرسالة القدسية+. وإذا أردت الطب فکٹیر 
وأنفعھا ما عصمل بە من الکتب . واطلع علی جمیع العسلوم الشرعیة لتعلم ا حق من الغی 

لا تستخذم فی العمالة إلا عارفًا بفنون ا ي۹ٗاب وال بر والمقابلة والمساحةء بحیث لو 
والشبر . ویمتحن فی علم ا حساب کما مشحن الکتاب: والرسالة والاأجوبة وکتب الدساتیں 
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فإن ولعت برسالة ابن عباد والصابی فلا بس بآخذ الزبد. ولیکن صاحب الإنشاء کشیر 
الفضل والتوقف فی الدیوان فی الزمان القصیر وفی الزمان الطویل إلی النزول من الرکوب؛ 
ٹم یساسبهمٌ علی ما إلیِھمء ویستوعب من کل القرباءء ویسال عن المظالم ولا یکن ملوما 
ولا ضجوراء ولاصخبًا ولا طیاشا ولا لقَابًاء وقالوا یجوز لە لعب الشطرنج ولایلعب 
بالزھء لآنہ یخرق ال ُرمة بالقمارء فقد ذکر أن أزدشیر ما أخرج النرد قیل لە: ما یستحق 
إلا قطع الید قال: ساقطعھا بترکە. کما قیل للحجاج بن یوسف وقد شکی إليه من آکل 
التراب: لق عليه من ھمتك وعزیتعكث! فلم یأکله بعدھا أُبدا۔ 
واعلم آیھا اللك أن علو الھمة مع الصبر حتی فی الصفوف واختلافہ فی اللمن کل 
ذلك بالھمة والحخدمة آلا تری إلی قول آمیر اللؤمنین علی کرم الله وجهە: 
یھ انگ ہي مت اشستحتاقی 
ومن طلب السمسلا سی الل۔سالی 
تو ہہ ڑ یہ تام لس لا 
یخسوض الب من طلب اللاآلی 
ٹگا' اچ ےیسے و تا اب جال 
ہے و موب سستاز 
7 "- ھە./ 1 
7 ۓ .یس 
الاجا اقت ی اس سح سےا " 


وربع ال..مسر أسسراض و مب 
فضجب اارء طول الہ.مسر قبح 


و 


علی ھذا لا...ال 


فصل وھو القالة اتعاشرةۃ 
اعلم أبھا اَل كُ إذا ُردت معاندة الملك فاعتبر جیشك وخلصه من المواطأۃ والنفاف 
ٹم زن مالك فان قدرت علی مشارکتے فلا تبددہ بالغی؛ وقلل ذلك وافتح لە أبوابًا موجبة؛ 
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وإن خفته ولا طاقة لك بە فمل إلی مصال تہ فالزمان یدور کالکواکب؛ وحبّب من قدرت 
من آأصحابه ولو برشوۃء وفاسخهھم وألق بینھمء وکاتب بعضھم علی بعضء وإن خفت 
احدًا من دولتك فداہن وسلم وتواضعء فرا تجد الأمل؛ وإذا کشر الزمان فاصبر لعضه 
فلابد أن یتسم لك۔ وإن عزمت علی حسصار مکان فأارقع اخلاف فی ا حصن: کب 
سلیمان إلی زستم: 3 آما بعد فانی لآخشی عليك من مخامرة الذین معكء فریا یسلمونك 
لأعداثك٢‏ ٹم کتب إلی کہار أصحاب رستم: ٢‏ خافوا علی آنسکم؛ وھذہ خطة إلی فی 
اغتیالكکمء وقد زعم أنکم نافقدشموہء فإن سلم حصن إلٰی شھرباز فلا تکون الدائرۃ إلا 
عليکم.فلما قام القتال بیٹھا فروا جمیعًا إلی شھربازء وکمن سلیمان علیھا بعد الکسرء 
وسلم باصحابيه فقتل رستم وقبض علی شھرباز ومر السیف علی الفٹتین فآٗصابھم مثل 
نوبة بنی إسرائیل مع بختتصر: أوقع ا خلاف فی ا حصنء فتحمل النساء علی فجاۃ المبارزة 
ٹم تسجن علی ذلك أو أقطعه للذین لا خیر لھم. ولا تتھبھم قتتصف بنفسك من نفسك: 
فتکون کالذی طابت لە حلاوۃ العسل فعمد إلی خراب کوارۃ النحلء فتکون أشقی الثلائة : 
یروح المظلوم بالثواب؛ والظالم بالانتھابء وتظفر آنت بُرارۃ الحسابء ومتی یعم الخراب یا 
غراب. ثم تکتب إلی أھل ال حصن ولو فی نشابة: من آراد خیرہ فلینزل إلینا! فی قدر فلك 
ا حصار فیکون فی حزیران۔ واحفظ البلد ہالقطعین من السیاسة واللائذڈین بالدوابء ولیکن 
لك فی کل قریة علامةء وعاقب المخالف باأنواع ما ترید ما لم تجاوز النصفةء ومد المشتری؛ 
ثم انصب الأخواصء؛ وشرع الثیاب وصوانی قیھا ذھبء وقفرق القتال فی حنیات ا حصن؛ 
وامنعم خروجھم ودخولھم خوف الاغتیالء وقد کان هَلُ عام خیبر مکنھم من ا خروج 
ا٘طعمھمء وخرج الاکٹر منھم ثم منعھم من الدخول. فإن اتقفق له جھےة آخری ترك علی 
الحصن مقطعین مع طائفة من خواصهہ؛ فان اتفق قتال نقب ورزق ومنجنیق؛ فافعل ورہھب 
وغزغز رمحك وتقعقع؛ ولیکن باطتك علی آھل السواد سلِمّاء واللہ تعالی أعلم . 


فصل وهو القالة الحادیة عشرۃ 
افتقد آلات سفرك قبل خروجك: وناد فی سقرك لعسکرك بالإعلام قبل ا خروج 
بمدة واترك بعدك من یتفقد الناسء ولیکن عندك صناع فیما تحتاج إلیەء ولیکن لسوق 
عسکرك آمناء تحفظه بالتخلیظ فی السیاسةء ولیکن وزیرك عالًا بکتب آرباب السیاسات مثٹل 
امماليك والم۔سالك وسیياسات ا لمعری التی اأودعھا الرٹیس فی آخر کتابہ المسمی بالآادویة 
القلبیةء وکتاب قوانین ا للك لابن مرۃ. ویقتنی مثل کتب البیسزرۃ لکشاجم؛ وکتب البیطرةۃ 
لابن قتیبةء والمنھل الروی؛ فھذا یحتوی علی أصناف البزاۃ وأدویتھا وداتھا۔ وأصناف 
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شرع ری سک رعغات ا سر مل مات فرب را ساس الطقٌد لاعت 
إذ لا چکن فيه من المساءلة۔ جح تر سے مشرفة علی الدواب وعلفھا 
فقیل لە: ؟ُتباشر ھذا الأمر بنفسك؟ فقال: نعمء لاتھا لنفسی. وأمغص لە فرس فسقاہ ماء 
الأشنان مبردا فھدأ. سی او و أھل الذمةء فقد سئل رسول الله 
عن ذلك فقال' ٦‏ لمع مِن قّور ال المة صعقَات الالتقامِ وصراخ من تَحْت فرع 
وتشفی) وہذہ الخواص کثیرۃ من ا حیوان والنبات وا حمادء فقد دُکرنا أشیاء منھا فی فصول 
ھذا الکتاب وقد روی أبو ھریرة اه قال: للا فتح عمر بن ا خطاب فلشع مدینة القدس 
وأمر فیسھا عبد الله بن مسسودہ فأثیته مھاجرا إلیھاء فدخلت عليه فلم أر له حاجبّا ولا 
بواباء فسألته عن ذلكء فقال: سیظھرھا عثمان ثم تسمعون بمنزلھاء ثم رأیته ینقی شعیر 
فرسه بیدہ فقلت لە فی ذلك؛ فقال: سمعت رسول اللہ گل یقول: من افتقد قضیم دابته 
بیدہ ونقاہ بیسدہ کان لە بکل حبة عشر حسسنات؛: افترانی أعطی ہذا الثواب لغیری! افتقد 
نفسك وما ینجبيك هو خیر لك من کبرك الذی بطغيك٤.‏ ومثل ےا نقل عن أبی حازم 
قال: دخلت علی عمر بن عبد العزیز رحمه الله تعالیء فأخذ الصباح ینطفئ فقلت : آما 
أنبە غلامكث؟ فقال لاء فقلت : أقوم أنا؟ فقال لاء ثم قام عمر وأصلحه ثم قعد وھو یقول: 
قمت وآأنا عمر وقعدت وآنا عٹر با لوخو الگبرین! ٹم آنشد 
نَا عَظم الإن۔..سان زادَکوافے مسب 
ون لوم الإنسسسان زا فمُىسمسح 
کا الضصن إن تقسےو الشمار تتاله 
٦7‏ 9 ك2 


فصل وھ القالةالثانیةعشرۃ 
فی ذک رصمات منامك 

ایھا اللكء إذا کنت فی سفر فبرجا آو حرسًا حا أو مشاعلء وکن متیقظًا لنفسك 
واشبے بالتھار واسھر باللیل با نادمة والقصص والسیر وتدبیر الأشضال۔ وإن کلت فی 
الخصن فشد حراسة الباب والسورء ولیکن البواب من جملة البرانی؛ ونم وحدك فی 
مقصورۃ لطیمفةء وأملك خارجھا والمفتاح عندكء فإذا اسصدعت نفك بعض جواریك فلا 
تستدع الباردة الثقیلةء فمعاشرۃ الوحش ال حخفیف خیر من حسن الثقیلء قیل لحعفر الصادق 
رحمه الله تعالی: لم تختار السود علی البیضں؟ فقال: مصیف ومشتی؛ وأخونة شتی. قال 
عبد الملك بن مروان: أطیب ال جماع أفحشه. وقد شکا بعض اللوك من قلة الإنعاظء وکان 
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یخاف الاأدویة الحارۃء فاتخذوا لە کتاب الباہ بطریق ا لحکایات فعلت فلانة وفعل بفلانة کما 
قال ابن اتوج 


1 


اه کے وا .ہپ چ کت 
٤‏ پ + " 


ولیيىبحا هن رب : : 

جظص تج اس تق ہے نے 
وَِذَا طْمَنت طمنت فی کو ےئ ٣٠۶‏ 

کک بکوی تع ود کھت 


واخنلف جاریتان عند .۰ سوداء ویضای فقال الفخساء : الٹلج یصلح 
للدواءوبیاض الشمس عجب؛ وخیر الٹیاب البیضء والبیضںی ُحسن من الفحم. فقالت 
السوداء: 
عن سے اسب وعسودقسمساری 
یتس اطی عنْد العنَاق للیذا 
وفحم الشتاء خیر من حماأہ الصیف الہاردةء وعیب الشیب مات والبیاض فی 
العین عمی:؛ ولیلة القدر خیر من ألف شھر: 
و 2 
نے ہے ان سے 
ہو ہہ ہہ رس 
وسراد ثیاب ہنی العباس اهیب وعندنا مجامر الشتاء ہساتین الملصیف ۔ م أنشدت: 
احب غغحجبسھ ا السسےودان حصكس9تی 
اجب لاعَلهکاسمیحو د الاعناات 
وھو لکثرة عزة۔ 
وحکی لی من آثق بە ان المنصور آغری بقتل العلوین حتی نفر اکٹرھم إلی الیمن: 
فلما وصلت النوبة إلی ا أمون وکان یتولی محبة أھل البیت؛ فسال عمن بقی من الأشراف 
الفاطمیین:ء فآخبروە عن قوم من منھم بأارض الیمن: فنفذ إلیھم لیستعطفهم: فاجمعوا رأیھم 
علی أن کل واحد منھم ییعٹ یبعث شخصًا یشبه بە وکیله أو غلامهء فإن کان خیرا فما یضر 
وإن کانت الآأآحری فلھم الأسوۃ بالسادات؛ فما وصلوا إلی ا أمون أکرمھم وأعطاهم 
وتزڑوجوا وتوطنوا. فإذا وجدت شریقًا مفتخراً غیر ذاك 2800 إذ ھذا البیت 
اللعظم لا انبساط للفحشاء علی منازلھےم؛ وھو معنی قوله: ! نحن أھل البیت لا نفجر ولا 
یفجر بنا) واللہ أعلم ۔ 


فصل وهو القالةالثالثة عشرۃ 
فی حیل الیمین 


اعد علی فك عقد الذور لاہن سریج+ وقد کنت لا اقول یە: ٹم رایت آشعر 
المدلی بالثوم لە منفعة لأرباب القولنج البارد وجماعة من أصحابنا یقولون بەء وکل مسآألة 
خلاف إذا حکم ا حاکم بصحتھا زال خلافھا۔ ویشترط فی نسخة الیمین معانی تؤول منھم 
إلی الفسخ بالتاویلء والیسٌمین علی نیة ا مستحلف . واحترز فی عسعد الوکیل وأعم الألفاظ : 
کلما وقع عليك طلاقی وطلاق وکیلی فأنت طالق ثلائًا۔ لا تمنم أیھا الللك ول الحکماء 
والفتوی بھاء وإذا اخترتھا فلیکن باطتّاء وخطوط الشھ ود والحکام عندكء وإن ادعی نفیه 
فسلم إليه ولا تسلم إلی العامی عنانهء فھو جھول بالیمین والعنان. واحلر الیمین بکل ما 
یتعلق بالله وبکلماته وصفاتهء واختلف العلماء فیما لە حرمة غیر ھذاء وأما الیمین الغموس 
فإنھا تذر الدیار بلاقعء وذلك أن یحلف علی ما یعلم کلبە. واقعد أیھا الللك قعود 
التادبینء وکن قلیل الکلامء إذ لا یصلح الکلام الکٹیر للملك ولا للزامدء وقد یحصل 
إظھار الفوائد للعلماء بالکلام. ولا تخطئ المفتینء ولکن قابل بعضھم ببعضء وقد سمعت 
ما قال علیے الصلاۃ والسلام: ‏ استفت نفسکك وإن أفتوك ضالحلال بین, والرام بین 
وہبنھما أمور متشابھات؛ فذر ما یریبك إلی ما لا بریبك) وقال عليه الصلاۃ والسلام: ‏ من 
جعل ا لال لە قونّا أجیہت دعوته وعلمت مروءته وحسنت سریرتہ؛ وعلت کلمته 
وحصلت أمنیتهہ؛ وطابت هیئتہء وطسرت ذریته؛ وتنورت نطفته وذرفت دمعتە: وظھرت 
حکمته وقل غضبہ ورق قلبهء وخف ذنيهە.یا علی رد درهم مظلمة أفضل عند اللہ من اربعة 
سیردت بی جج بب پوت ود 
الصدقة نصر في ذریتہ)۔ فی الحرام هو أن معاد اللفوس واحدء ومرجعھا إليه بعد القبضیء 
0ء ھا ری الھل فی کا وو سی ٹرلا مان لڑمن قتل نفسا بغیرِ َفُٛسِأُو 
فساد في الأرض اما فَل اللّاس جمیعا ومن اُحیاھا فَکأَنما اٌحیا الىاس جمیعا کپ [الائد: 
:فااظرضلت آف سے جو مرف کہ ہت سری ذلك إلی جمیع 
الالغوس بعد القبہض فصارخیراء فإذا وصل بھم کان ذلك خیر ا للجمیع الا تری .5 
الرجل لامرأتە: بعضك طالق؛ کیف یسری الطلاق فی الکل؟ إذ الطلاق لایتبعض ۔ 

ولیکن لك أیھا الملك إمام یؤم بكء ولیکن عاٹًا دینّا یسعرف بذلكء ولیکن شیخّا أو 

. وعلم ممالیکك خطا ورموزاء فإن اتفق أن یکون العلم خادمًا أو شیلخا فأولی۔ 
۵ھ ء امرأۃ دینة. واعلم أیھا ا ملك ان أھل الزمان فاسدون 0 الرجال بالرجال 
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والنساء بالنساءء وھو أعظم المقت والسخطء ومنہ حصلت الباحة لبعض الظوائف حتی 
بسطوا فیه وأقاموا لھم فیہ فیە شبھا نقلیة وعقلیة : أما النقلیة فقوله تعالی ہت 
ما في الأرضِ جمیعا پچ 1البقرۃ: ۹. قالوا: ھکذا کان الناس علی الٹھج القدیم لیس تحلیل 
ولا تحریمء ولکن الانبیاء حللوا أشیاء وحرسوا آشیاء. وقال تعالی اف وویل الٹرکیں 
٭ے> الّذین لا یڑتون الزکاة پ4 (فصلت: ٦ء‏ وقد تعلقوا بإباحة آأبی بکر فاتمثہ أموال 
بنی حنیفةء وزعسوا أن الخطاب من الرسل إما أن یکون لموجود أو لمعدوم؛ فالمعدوم لا 
یخاطب؛ء والموجود الخاطب فی زماتھم فقد درج معھم. فمن ہذہ الشبھة تمسك ارباب 
الإباحة مثل النصیریة وغیرھمء وسنذکر تعلقاتکم فی أماکٹھا.۔ وقد عصرفتك أیھا الطالب 
طریقك النفیسة مثل لبس النظیف والطیب وقلة الکلام بطریق الاختصار. 

وأدب أصحابك أن لا یشکو منھم قریب ولا بعید مثل قسول الحکماء: ثلاث إن لم 
تظلمھم ظلموك: ولدك وزوجتك والمملول . وإیاك وقرب اللوكء فإن قربوك فتنوكء وإن 
بعدوك أحزنوكا۔ 

وھذہ وصایا الللوكء فإن ھممت بتحصیله فربا أعانتك السعادۃء وإن أراد الله مر 
هی أسبابه وحرك القضاء بتحریکە وقد کان الله قادرا علی تحصیل الرطب ریم من غیر ھز 
کما قال النظم البدیع 

ج‌ہصعصسىے_ ہت 

وَھرّی يك اغسسلع بُسساقط الر٘طب 
لو شساء أَحْنی ا جسلع من ضیسر ھھا 
ولکٹسا الأاشیاءَ تجسری لھسا سبّب 

فان وقع لك صناعة ا لحجسرین الأاحمر والأبیض ضا ولکن ذاك عنك بعیدء 
وبالھمة یفتح عليك بعض هذہ الطریق: اباہمعت ئی مرو ایر اللؤمنین اہ أن فی 
الزئبق الرجراج مع الشب الملصعد مالاً منیا؟ فذوو المم القصیرة یقصرونك عن نیل 
مقاصدكء وإلا فمن طلب وجد ومن جدٴ وجد: ولھذہ مثل: وھو أن بعض المتصوفة سمع 
هذا ا حدیث فقال: سأجرب نفسی فی طلب الملکة وکان فيه آلة من علم وأدبء وکان 
محلا قابلاً للمك؛ فتقرب إلی الفراشین فخدم معھم ففشا أمرہ فی السیرۃ ا حمیدةء ثم مات 
مھتارهم فصار مکانەء ثم عبث فی الدیوان حتی انتقل إلی مکان زمامھم؛ فلما انتشر شکرہ 
وذاع خبرہ وذکرہ قٔض الوزیر ورْب مکانەء فساس الرعیة وأظھر العدل واستراح الناس من 
ثقل ما کانوا فیەء حتی مات اللك فتصور مکانهہ وتزوج ابنتەء فاجتھد فی التدریج والتطویل 
وحصل. وقد شاهدت محمد بن صباح إذ تزھد تحت حصن أَلّوت وکان أھل الحصون 


یشتھون أن یطلع إلیھم فلم یفعلء وهھو یحصل ا مریدین ویعلم طریق الإرادة والتلملة وشیئًا 
من ا چدل: ثم جعل یھذر بکلام علی قدر عقولھم من جملتە: ما تقول فی قائل لا إله اللہ 
ھِں هو محق آر غیر محق؟ فان قلت محق فلیسزمونك بالیھود والنفصاری؛ وإن قلت غیر 
محقء قالوا فلم تتعلق بھا؟ ثم جذب الناس وجعل یقول للمریدین: آما ترون الناس قد 
ترکوا الشریعة! فلما کبر الأمر خرج إلیھم بطریق الأمر بالمعروف والٹھی عن المنکر؛ فصبا 
إلیه خلق کشیرء وخرج صاحب القلعة إلی الصید والتلامذۃ اکثرھم أھل القلعةء ففتحوا 
اخصن؛ ودخله وقتل الملك فی الصیدء وفشا أمرہ ومذھبه حتی صنفضت فی الرد علیھم 
كنابّا وسمیته قواصم الباطنیة ومنتظرھم فلا بد فی آخر الزمان أن یھجروا الشرائع ویبیحوا 
الملحرمات فانظر ھذہ الطریق التی شرعنا لك أیھا الللك وجعلناھا إشارۃ وسلمًا تنال بھا 
مفقاصداك۔ 

وکان عصمر بن ا-لخطاب فاته أمر ا حطیئة أن یجمع حدیث عبس وذبیان: ولا باس 
بجمع ھذہ الکتابء حتی تنور نیران النخوۃء فتمد باع همتك إلی أسنی طلبتك وأقصاھا 
وأعلاھا۔ وقصص الانبیاء تکفيك إن غفلت وقد علمت صبر الآنبیاء علی نیل القاصد مع 
الاعداء حتی فازوا بالنیل. وقد سمعت حدیث داود بن شعیا ولد سلیمان علیھما الصلاۃ 
والسلام: وکان صبباء فلما حاول وعضدتہ ید السعادةۃ فقتل جالوت حستی تزوج ابنة 
طالوت؛ وکان طالوت دباعًا. وھکذا سیر الملوكء فانظر فی کتاب : ہا الآسباب والمعارف) 
لابن قتیبة ودع النظر فی الصغرء وانظر الشاعر کیف یقول: 

لاتائن إذا بے اکٹ ذا دب 

02 ۴ و 
کات یتب این م٭ئ٥.--ع‏ -- ۱ 
فی الأرض إذ صسار إکلیکسلا علی اللك 

ری اید را ماد الک مد کک واا لعج فلت الا ری 
إلی ا حیوان البھم کیف بالضرب والأدب یتعلم الرقص والتطایر؟ ولا مات ھارون استخلف 
الامین وفر الامون إلی مدینة أصفھان ومعہ الحسن بن سھلء وکان ال أمون ذا فنون وعلوم 
وآداب؛ فقعد الأامون فی المسجد ال حامع وقد فرشہ باللبد زهاً والناس یھرعون إليه لتعلم 
العلومء وابن سھل یومیء إلی الطوائف ویقول لھم : آلیس ھذا هو ا خلیفة حقًا؟ فبایعوہ! 
ویقول لھم: سنة هذا سنة الآولین الطاھرین؛ فلم یزل یستدرج الناس حتی حوی عسکرہ 
ثمانین ألعَّا. وکانت الأعاجم تسمع بطریق الأآمین الفاسد ففروا وطلبوا الأموتء ختی عقد 
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ا چیوش لطاہر بن الحسین فدخل علی الامین فقتله واستولی الأمون. فکم من ھذہ السیر 
المنقولة! وإنما نسمعك بعضھا تقویة وإعانة لھمتك. 

ٴوالولع بکتب الاولین مثل کلیلة ودمنة میں وحدیث عبد الوهاب؛ ولا یلزمكِ 
من سقمھا وصحتھا شیء سال الشافعی فا : مسقط الرأس مسقط الإنسان۔ فکن وفیٗ 
ےو ات ثم 
ینظر فی مشارع البلد ومصالحه والأسعارء وإن کان قد ھی عن التسعیر لكنه لیس بە باسء 
فقد فسدت الناس وقلت الآمانات کما ذکر فی کتب اللاحم لرسول اللہ علُ . وخطبة 
الإمام فیما یتجدد. ویکون للسعادة مباد وتناہء فقد نقل آن الله تعصالی ما بعث نبیه موسی 
عليه الصِلاة والسلام قیل لضرعون: تلميذك موسی یخاطب علة العللء فامر باحضارہ 
وقال: یا بنی تزعم أنك تخاطب علة العلل؟ قال: نعمء قال: ہم نلت ھذا؟ قال: بسھم 
السعادةء فقال: من أی جھاتك تسمع کلامه؟ فقال: من جھاتی الستء فقال: إن لکل نبی 
معجزۃ فما معجزتك؟ فألقی عصاہ فإذا ھی ثعبان مبینء فقال بعض ا لحسدہۃ ا حاضرین : إن 
عصیٗ سرندیب إِذا نقلت إلی ھذہ البلاد تکون حیات: فقال لە موسی: خذھا إليك: فان 
کان کما تقول فستکون وإلا فتبطل فبھت الرجل وبطلء فقال فرعون: اتبعوہ فقد جاء 
بخرق العادات . 

والسعادة الکلیة ھی من الفیض الاول: ثم یفیض من طریق التحری إلی کل محل ما 
بقبله. والفیض الأول من العلة الأولی یتناشی بطریق الضیض الوھمی الذی عجزت العقول 
عن تحصیل کھ-. والذی صدر عن علة العلل من الفیض الأٴول هو العقل الفعال الصادر 
پالکٗاص رالتی الکیتاعی آلئی فشل ارس کاء رالتی سَتَلی للخلقىب افنل 
هو بقدر نزول الشعاع للشمس فی النوافذ والنور. وسثل تجلی العقل للانبیاء کمٹل الشمس 
التخرقة فی الأرض الفلاۃء وھو معنی قوله عليه الصلاة والسلام: ا خلق الل ا خلق فی 
ظلمة ٹم رش علیھم شِنًا من نورہ؛ فمن أصابہ شیء من ذلك یا 
فظلمات بعضہا فوق بعض وھو معنی قوله تعالی: ثزالم نشرح للك صدرك ب4 1انشرح 
١۔‏ وقولە تعالی: ظأفمن شرح الله صدره للإسلام فھو علیٰ ا نور مُن یه لالزمر: ۲. 
وھو الذی تجلی لابراھیم عليه الصلاۃ والسلام. وکان فی بدئه ضعیف شاھد من نورہ 
الکوکب؛ غلما تجلی لإبراھیم عليه الصلاة والسلامء وتقوی جناح ھمته بطریق الملجاهدۃ 
وانخرقت لے الاآنوار القدسیّے من رؤیة حالة باطنه وسر شامد الشمس والقمر؛ فلما 
صفت العلة وخلصت ا حلة شاہد بمقیساس اس حظ اصل العلة الاولی التی فیا مبدأ فیض 
السعادةء 'ققال عند وجود سھم السعادة والحظ ظ وجھت وجھی لَذي فطر السموات 
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َالأَرض کہ (الانعام: ۷۹]. فلما وجد انخراق النور الإلھی لم بلتفت إلی مال ولا ولد 
فنھب یل الانتقاد ماله وولدی فجعل ذلك غرامة بطریق الحصوف لوجود ۔حالهہ فقال فی 
رنض ترك نقصه عند وجود حقه ورؤیته الکمال: ھا هو ذا جسدی للنیران وولدی للقربان:ء 
ومالی للفیضان ۔ 

فکن آیھا اللّك علی مذہ الطریقة والوئیرۃ حتی ینکشف لك ستر الباطن عن منھج 
احقء فتقعد علی کرسی طب آحوال العا مین فتسجس بُقیاس القراسة طریق معرفة الظالم 
من الملظلوم . واعلم ان الخنی والأموال ھی مدخرہة لتحصیل الملكکة الدنیویة والأآخرویف فإذا 
صح لك ھذا الطریق غلبت بسهم السعادۃ من عصك: ومله یحصل لك تسخیر الھمم 
الطویق بولا براد االق لا لارات رالقضاہ الا غااقی لا ارراع سائراعن اد عالا۔ 
غلیلدً وقد اأعطاہ ملکا عظِیمّاء فأوحی الله تعالی للملادکة اعھدوا لی أُزمدکم ورئیسکم! 
فوقع الاتفاق عصلی جبریل ومیکائیل فنزلا إلی إبراھیم فی یسوم جمع غنمه عند رابیة 
(لحلبء وکان لاٴبراھیم أربعة آلاف راع؛ وأربعة آلاف کلب+ فی عنق کل کلب طوق من 
ذھب احمر؛ وآربعون ألف غنمة حلابةء وما شاء اللہ من احخیل وا لجمال٭ فوقف الملکان 
.- طریق ا حجمع فقال أحدھما بلذاذة صوت : سبوح قدوس:؛ فجاویه الآخ: رب اللالکة 
80+ گ89۶ ۷ 
ملکحئكذ۔ وسنذکر حکایات الکرم فی مواضعھا من کتاب: (السلسہیل)٢‏ وکتب ۷(حیاء علوم 
الدین٢.‏ فإذا اأُردت اقتضاء آثار السابقین فقد ذکر فی کتاب فتوح سیف الدین الکوفی أن 
أمل الشام ما أئقلھم ا لحصار وقالوا ل٦‏ نسلم الا ایز الملؤمنین عمر بن ا خطاب ےک فلما 
علم عمر ذلك حصل فرسّا وحماراء فقال لە کبار أھل الدینة: المملکة بناموسھاء 
فاجابھم بأن الملکة معطیھا صاحب السماءءفصفوا خواطرکم وعلم هہممکم لتبصروا 
الہمعادۃ بمقاپیس الأآنوار من وراء الافلاك ۔ ٹم شاج إلی الشام فاتقق لہ ان وقع ںہ ا حمار فی 
غدیر ماء متغیر وحمأة فابتلت مرقعتةه: وکانت نُویتھ4فء فع رضضوا عليه رکوب, القرس فابی 
ونالوا: قد أقبلت العساکر والرھاہین لتسلم عليیكء فغیر ما علیكث! فلم یلتفت حتی اقبل 
عليه جملة الشامیین بنواقیسھم وقبعاتھم فلما رأوہ فی تلك اخالة قالوا يأجمعھم : نت 
عمر ولك نسلم ولك نطیع وندینء کما قال اللسیح : لإٰذا وصلکم صاحب الرقعة المبلولة 
با ماء والتراب فسلموا إليه٥.‏ فهھ ےا خبر سر معارف رسول اللہ إ٠‏ کیف صفا ووفی؛ 
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فعرفه سر ما کان وما یکون. ومن تلك الأنوار اعتصر الناس ملاحم رغرل ال ات کٹ 
النبوۃ الذی هو أخوہ وشریکە فی نورہ اعتصر کتیبًّا مثل ا جفر والحامعة وکتاب خطبة البیان 
وھی حاویة علی آکثر ما یکون فی الزمان. 
وإن طلب أحد الھدنة فھادنه إِن کان مسلمٌاء وإن کان کافر وقدرت عليه فلا تھاون 
کیلا تغوت الفوصةء ولتکن الھدنة إلی آمد معلوم وأقلھا أربعمة أشھر فان صفت ھمتك 
وکانت روحانیة لھا مجانسة فی الملکوت الأعلی؛ وعلو ھمتك ظاھرۃء فخذ طریقًا صا حا 
من تثلیث وتسدیس من نم ناظر إليك لا إلی سواك ویخر لەء فان تونست به صار لك 
وزیرء والاأصل فی البخور ھو علو الھهمةء وتزکیة النفسء وتقلیل ا أکل؛ رالانقطاع فی 
ال خلوۃء ودوام الذکر؛ ینخرق لك من رؤیة الضیب من علم الباطن أنوار الکاشفةء فتصیر 
الأملاك والآفلاك حدیئًا یغلب لاهوتك علی ناسوتك: فتصیر زیتّا لصاح مشکاۃ الأنوار 
وو ھا ول را 
ئقلت زج ےاج ات اتننا نے شا 
مو ا6ت اسم حرف اع 
خسقت فَکَادت ان تطیسربمساحسوت 
وک ذا اشُٗ سو تَخف بالازوع 
وإذا حصل لك خمیر السعادةۃ من العلة الاولی التی ھی مبدأ کل علة بطریق الملجاھدۃة 
فی تحصیلھاء أفرغت عليك أآنوار اللحة؛ فصار الحلق لك طائعین بلا سیف یسیف بیٹھں 
ثم یسط باع فیھم کما کتب بعض اللوك علی درع لە (شعر): 
مَلی دع تَلن اأرمَتًے_ے اتپ 
من الش ےج ساصحة لامن نسچ داود 
را بے سر اقم تی 
ٹارامن الہ.اس فی بحسے من الخسود 
فإن انسد عليك ہاب الجامدة وغلقتء ورأیت باب الطلب مسدو٥ًا‏ فلا ترض 
بالمناقصةء ہل تمیل إلی الزھد فإن الناس رجلان ناسك ومالك؛ کما قمثل عصمر فا ہبیت 
الفرزدق استشھادا بە ثم أنشد (شعر): 
پا نبا فلا ےبصق صسة 
ة ة الراس وَاحصڈر ان تقع وسطا 


ا 
و 
ومثلھا قال آمیر للؤمنین علیٰ ل (شعر): 
ِا ال مْتَکنْ سامٌ 
جار شی فص متا اتا 


قَسذْقَم قلك الش س۸ا جستثگف 
تھا یس سار تا سس ا7ے سنا 


سسوی هذین صساش ب٭ وَض یسا 
وکتب معاویة إلی ابنە یزید: إن فاتك یابنی ُللك فلا یفوتنك اللحراب ویھڈا الطریق 
نال الناس مطالبھم حتی رآینا اللوك متقاطرین علی باب الژھادء ولھذا قال القشیری : 
الا مسا الشقی ےم یساب الأمير 
یھ لس نے کو اسسهيييسے 
.2 ہے اس ساپ اھ شس 
فتعم الآصیسر وتنعم 7 029:/ 
واعلم أتە إِذا حصلت القلوب بمعروفة صمدیتھاء والکشف لھا نور ا حلال بالبراھین : 
الیاطنقء وحصلت التخلیة والتصفیق کوشف یالعاثم العلوی والآخروی وعلم سر معانیھاء 
فھو الڈی کوشف بمعرفة الکیمیاء الأکبرء قتصیر اللائکة لہ خدامّاء قیتشاعد أساور الحنة 
وآسرھا کما قال رسول اللہ قََلُ : کیف اصیحت یا حارث؟؛ قال: آصیحت باللہ مؤمتًا 
ا فقال عليه السلام: اإِن لکلىی حق حق حقَیقَةُ فا حقیقَة إنناتاك؟) فقال< أعرشت نفسی 
عی الدنیا فاستوی عندی میا ومدرھا کان بل 02 الات پتزاوردث> کا النار 
قی النار یتحصاورونء وکائی بعرش سی تارتاد فقال عليه السلام: عون پر ور الله لب الان 
عرقّت ذلوْم! واقٔسم عمرك وآياىك وحم انلانا: للا ےك وٹلگا رعینث وَثلنَا 
لرك4۔ 
واعلم أن التاس بك لائذون تطلب مناضعھمء وکلی أحد یریدك للفے للا الله فإنہ 
بریدك لكہ+ فکن معه ولازمه ولا تستيىویك الأماتیء فالظل لا بد ان یژول ولو عمرت ما 
عانتی آدمء اخبرتی الأستاذ ا جویتی عن مشلیخہ: قیل ۔لحمود بن بویه: کیف عمدت إلی 
طلب الملكة ولم تکن لھا أحل؟ ققال: سمعت اسرآة تنقر دق وتقول بین لعمر بن سبطی 
(شعو): 
من هاب حٌ اپ وج اس سے بلغ التا را ۱ 
والفھر قضیسه صسلوبة وَصىتاب 


فحملنی ذلك علی طلبھا فطلبتھا ونلتھا۔ 


رع 
- 
و 


مجموعڈرسائل الإمامالفزانی سے 


وقد تحالی التنبی حیث قال (شعر): 

ف-خب وائشس بل وس حسازم 

: 7ھ مب فی ال سیسجا جنا التْل ذ نی الغم 

وانظر لی علر همة اخلاخ+ رات:کان قد قال الكاسدون َّه ورجموہ بالخلولء وقد 
تل ال غیر عائتت رطق ظا" قااضصی می سی قیل لای الساس نی 
شریح: ما تقول فی ا حلاج؟ قال: ما أقول فی رجل هو أفقه منی فی الفقهەء وفی القیقة 
ما آفھم ما یقول: ففقیل لە: ما سمعت منە من جمله ما سمعت؟ قال: سمعت فی بعض 
کلامہ وھو یشسیر إلیتا: وچھوی طاو ا و ومن غاب صحت٠‏ وفی مثل ھذا قال 
رسول اللہ ئل : ٥حسنات‏ الأبرار سثات الَْربینَ) لأنھم واقعون مع صف التجلی؛ فما 
ٹھم والندم علی ما کان وا خوف ما یکون؛ صفّت آحوالھم فی راووق الجاھدةء فامتعرا 
بطریق الدلال لا عن الالتفات إلی غیرہ فطاروا باجنحة علومھم الجحموعۃة فی الجامدۃ 
والتصفیة والتزکیة فخرقوا حجاب الناسوت حتی وصلوا إليه:؛ ضاقت بھم العبودیة فخرجوا 
عن حیز العا مین فمزجت الناسوتیة بصفات اللاھرتیةء ٹم عادت النفوس الطاھرۃ إلی 
معادنھاء فھبت علیهم نسمات واجب الوجود: فحلوا فی خیام الراحة بصد البعث فی 
مقعد صدق عند مليك مقتدر کما قال السکران من العشق (شعر): 


حسم اٹ اٰ۔....سسرا فسسسساابے 
0ا ےتا 

ہد تہ 
وت مرا ات فا الا سجتھارت رات ماملاس اہ کن 


کن لاتْرْجی لدئع بب 
ولالذوی اض ساجسات عنلدا مطمع 

اس ہہ رای سس ان 
: ولا أنت یوم الشسئغسر سم یضسفع 

تح كت نسحا سك راعت 
وصسود خسسلال من ح..یساتك اتفع 


نے ان وو سان 
وعلی ال غ.-سانیۂ.سات جٌ سے الڈیول 


کس مج و 

نلم هن بدمِن اوت ذَ - 
جےًيت ےت فسلال الآہسسل السلواب(سل 

وکن آخاً بقلوب الناس بکتب وھدایاء داع ساوت مسودات الکبارء واخدمة 


للأاخباں واکرام العلمای وإمدادات احرال الناسء ری 0ئ والصفح عن لایع 


ے‫ 
سر لاو سے 


وانظر کیف أدبك للصطفی عليه السلامِ حیث قال: (أمرت ان اعفو و عمنْ ظلَعتی واصل من 
قَطعنی َأعْطی من حرمنی: وَآنْ أَجعل سکوتی فکرة اوکلامی عبر ان آردت ال حواب فلا 
تعجلء واستعرض کلام الرسل متضرقین غیر مجمعین؛ وأعط ال جواب علی تؤدۃء وأرض 
الرسل سط ثناؤك: فقد قیل إنە ا دخل حکیم العرب علی کسری أجزل لە العطاء: 
فلامہ بعض الکبارء فقال الللك: ملکة وجمع لؤم داءان ودواء فالغلبة للاکٹر. واتعظ بقول 


ال تعالی: ط وتلك الأیام نداولھا بین التّاس کہ (آل عمران: .]٤٤‏ فھکذا قد انتقلت من 
سواك إليك؛ وستنتقل منك إلی سواكء وانظر إلی الأمثال ۳ وت فی وس 
عليه السلام (شعر): 


الناس فی زمَن الإاق.سبال کاو یسۓ 
2 - ۰ 0 "00 
۵ "۶ی 
سوا سے سک رھ سھ ھا 
رکار لوا لحاس مسديت اَيَهَھرا 
دھر علیفبفا من ال‌رباح والغفسیسرہ 
كَاَااکسطے ووانتا أمْل الأرْضِ کلہم 
إلاالاقل فلس اسر نعضشٹسسرہ 
ھا کا تھسا کات 
کے حا راو صے‫ًسيے سس 
واصطف لك من الناس من ترکن إليه فقد اصطفی الله من الناس رسسلاً ومن 
الملائکةء راللہ أعلم حیث یجعل رسالتە . واذا عزمت علی دخول ج7 فالافضل یوم 
الأریعای کو ای و دخل آربعین آربعاء الحجمام أمن من الفقر“ جن لیلة ا میس 


یی ۰.٤‏ ےی _ے_ے‫کےمے_م_-ے_ے ۸چموعة رسائل المامالفرالنی سے 
وا جمعة لطلب حاجاتك من الله الکریم؛ ضفیھا بلغ الأتبیاء والعلماء وأرباب' الملقاصد 
والریاسة (شعر): 

ساوت کسانمسمالَست لاغشرہ 

فظن 2-7 ولا تسسللعن آ يغیسر 

وقی یوحم لمعة ساعة من أدرکھا وہ فقد قیل عی آول التھاں وقیل 
وسطه وقیل آخحرہء وھکذا نقل عن قاطمة صلوات الله علیھا آتھا کانت تترك جاریة لھا 
انعرفھا غروب الشمس عن یوم ا حمعة واقسرأ قیھا سورۃ ة الأنعام ولا تکلم فبھا أَحداء فإذا 
وصلت إلی قوله تعالی: :ظا الله أعلم حیث یجعل رسالتہ 4ہ [الاتعام: .]٤٤‏ فاسآال؛ لان اللہ 
وی من البین۔ وکل عن الأآنبساء کان لە خاصیة فی یورم مٹل 

السبت ۔لوسیء والاحد لعیسیء والائنین لإیراعیمء وفی یوم الثلاثاء جاءت البشارات لنوح 
عليه اللسلام بالخرۃء .وقی یوم الأربعاء انتصر زرادشت علی ہل ارمیئیےةء وکان ا حمیس 
وا حمعة لرسول اللہ تػّ. وقد قال التجمون فی آیام الاسبوع ما قالوا وجعلوا لکل کوکب 
يرمًّا: قالسیت عتدعم لزحلء والآحد للشمس: والائنین للعمرء والثلاثاء للصریخء 
والأربعاء لعطارد وا حمیسں ٹلمشتریء وا لحمعة للزھرة. وقد ذکر ا جحمھور منھم أن طالع 
رسول اللہ گل تولاء الزھرۃء ‏ وہم ‏ لم یطلعوا علی الآسرارء ونحن نکشف نیڈ من ذلك 
فنقول بأن موسی دعا إلی االخرب لتحکیم زحل قی تلكث ا جهةء وقبله عیسی إلی الشرق 
تحو الشمس؛ وقبلة نبیتا محمد گل إلی جھة الکعبة وھذا سر لم یطلح عليہ أحد إلا من 
شاء الله وذلك أنه إذا قام مسعقبل القبلة ا حرام کان سھم زحل ِيتّاء وسھم الشمس 
شمالاًء وا جچدی غی عقابلة وسط الکتفین والنسر الطائر وسعد بلخ قی جھة العلویة فتم 
مع السعادة مسا تم قاصیب ہسھم االسحادة الم یصيه آحد سواہ فبلقت حجتە؛ وعلت 
كلمتهء وەامت هولتەء وسعدت آمتەء وعضدت شریعتےء فنصرھا الٹرك من المشرق وأھل 
الخرب حتی بللق ألنھم 'امنوا لا بالسیف ہل بالکنب (شعر): 
آوائل الرکب‌ےصسالی منھم خبر 

وھکذا البیت الثانی ۔ 

واسمع قصنة عیسی عليه السلام عع جالینوس عللك الساحل وطبیبھمء حین تفذ :إلی 

یسی: إنا لإ ۔نطلب منك :إحیاء :الموتی یل نذا :الرجل المسلول اشفه لنا فی هذا الشھر کانون 
وأنا آوءمن بكا! تال اللسیح: آائتونی بعظیخةء فسقاہ منھاء فقاء 'الرجل شبتّا أسود علی هیئة 
ا لحبز الحرقء فقام بقدرة الله تعنالی سليسًا لا مرض بھ۔ ٹم قال عصیسی عليه السلام: 
یھددنی جالینوس ے2 دخل ھیکل العبادة ما انتصف اللیل إلا وشار علی جالیتوس علة 


ےھ موموعمة رسائل ا لڑمام لفزااللےں س۱ ۱۱ط- مرگ _ا سے ےّّٛٛک ا ہے 
اساطوریا والکراثیة+ فمات بھا قبل الصبح. وحدثنی یوسف بن علی بأرض الھرکان التی 
بنبات أرضھها خواص عظیمة نذکر نبڈا مه فی أماکن من ھذا الکتابء وشيتًّا فی کتاب 
السلسبیل٤‏ قال یوسف شیخ الاسلام: دخلت المعرةۃ علی زمان العری وقد وشی بە الوزیر 
رلی الملك محمود بن صالحء وقال إن العری رجل برھمی لا یری إفساد الصورۃ وأکل 
ا حیوانء وإِنە یحم أن الرسالة تحصل بصفاء العحقل؛ ولم یزل الوزیر جامدا حتی حمل 
اللك علی إحضار الشیخ آبی العلاء المعری؛ فأنفذ وراءہ خمسین فارسّاء فدخل إلی الشیخ 
رجلان من آصحابہ وأعلماہ بالقصةء فدخل المعری السجد وآأنزل الفرسان فی دار الضیافة 
ندخل مسلم عم العری علی الشیخ وقال: یا ابن أنحی قد نزلت بنا حادثةء یطلبيك الملكء 
فان مانعنا عنك عجزناء وإن سلمناك کنا عارً عند ذوی الذمام وتکون الذمام علی آل 
تنوخء فقال العری: خفف عنك غمك وأکرم أضیافك؛ فلی سلطان یذب عئی ویحامی 
عمن هو فی حما ٹم قال الشیخ لغلامه: قدم ا ماء! فقدمہ إليه واغتسل بە فلم یزل 
یصلی حتی انتصف اللیل ومر أکثرہء ثم قال لغلامه: آین المریخ؟ فقال: ہو فی منزلة کذا 
وکذا فقال: ارقبه واضرب وت تحتەء وعقد خیطا فی یدی متصلاً بالوتد! ففعل به ذلك 
فسمعناہ یقول: یا علة العلل یا قدیم الأزلء یا صانع اللصنوعات٠‏ أنا فی حماك الذی لا 
یضام ثم جعل ییقول الوزیر الوزیر حتی برق بارق الصبحء فسععنا ملۃ عظیملةء فسالنا 
عنھا فقیل ھی دار الضیافة وقعت علی ثمانیة وأربعین رجلا۔ وعند طلوع الشمس جاءنا 
کتاب الطائر یقول فیه: لا تزعجوا الشیخ فقد وقع ا حمام علی الوزیر. ثم التفت الشیخ إلی 
وقال: من ای أرض آنت؟ فقلت: من رض الله تعالی: فقال: آنت من أرض الھرکاں 
آنت یوسف بن علیء حملوك علی قتلی وزعموا آنی زندیقء وکان حجتنا بالشامء ثم قال 
لی: اکتب علی صفة اخالة (شعر):-۔ 
اتوارم سی شاف تحت 
وبت لَمْیمسفٗےووامنی علی بال 
وقَسوقسوالی إشسارات سےۓ_۔ابهم 
فَساصب حت ا وفعسانی بایسال 
فا ظونك أَنْ جُنْدی سسلائکۃ 
وَجْنْدعم بین طواف وحنسسج سال 
لَقَيهْھم بعمصاموسی التی مَعَتٗ 
فضسسرع ون ملکا ونجت آل إ[سسسرال 
أقسیم خغخسلسین صسو الدھر ألفے " 
واد من الک .سے ابکارا لآص .ال 


۱ 


مجموعة رسائل الإمام الفزالی -ے 
تی اظ' کی تام الاححش سر 
عہد بیچھ ویشَقےو عید شسوال 
سے 
لال با.۔ہسوان 0 سائر 
ا اأخساف من سسوء آمالی روآ ._۔الی 
نَيْخْممْعن حسرام لشّۓ کلہم 
ویڈسسرونیٰ بضسسرك النزلِ الصسسبالی 
۶ 6 0" 
سنج ت چججلھ 
أصٗ..سونەینی عن جسےْل اؤمل 
إنا تصسیسد اقسو بایسسعسال 
فإذا کنت أیھا اللك علی ھذا الوصف بلغت ا لمقاصد: ووصلت إلی المشرب الھنیء 
ونکبت أعداءكء وتصیر مثل دعاء القلنسوۃ والنجاشی؛ ورا تکون أنت الملك السفیانی 
بفتح لك ا حصرن من غیر تعب؛ ویجود بك الذرع والضرع والزرع؛ إد الناس با مال ورعا 
نسعد بھذہ ا حالات کما سعد الإسکندر. فما قد کان یجوز ان یکون: وقد قال فی خطبة 
البیان: لا بد من ظھور ملك عادل زاهد خائف؛ بھد البلاد ریحسن إلی العباد وهھذا بعد 
ثلاث وسبعین ما شاء الله . وہذہ من ا خواطر الربانیة کیف ظھرت فراشتھا فی کشف 
الأمور المغیبةء فإذا رق حجاب القلب یرتفع السدء یتبین لە ما فی اللوح الملحفوظ فیخبر ما 
فی عالم الغیب من غیر ریبء والله عالم الغیب یعلمه من یشاء والملوك تودع سرھا عند 
من ےه وتختار وقد سمعت حکایة أیار مع السلطان محموں فانتبه ابا الملكَ لہذہ 
الللکت والإاشارات؛ وقد نصحت لکم إن ککتم تحبون الناصحین . واللك بالعلماء تی من 
القجرۃ الغاسقین ولکن لیقضی الله أُمرً کان مفعولا ولا بد للأرض من ناصر ووارث 
یورٹھا من یشاء من عبادہ. 


ب لماتَقرایبِ 

اعلم آن الناموس هو مفتقر إليه فی بعض الاحیان کالدواء لکن نکشف شرح مشفقة 
الأحوال عند العوامء فإن الشرع خاطب الناس صلی قدر عقولھمء والمنزہ ذکرہ خاطب کل 
اُحد ما پستحق ویعقله : فلقوم ولدان مخلدوةء زافزم سي3ز مخضود وطلح منضودں 
رلأرباب الھمم اہ ظڑوجوہ یومٹذِ اضرة زڑکہ لی رھ ناظر (القیامة: .]٢٢ ٢‏ 
والمنشد قد نبه فی نظمه (شعر): 

اکئ ام افاجے ‏ ی ووت ‏ ضب ‏ 

" او ة ارس وَمصهےر أَن تم وسطا 

واعلم أن الزمان حبیب آھلهء وطائفة تخصرع لھا مذھباً فی الناموس بطریق الزهد 
کالسبحء والمرقعات؛ وجلود الغنمء والبرانسء وآذان اللیلء والانقطاع فی الکھفان: وکبر 
الأمور بحیث أن یقول لصاحبه اذھب فغی الموضع الفلانی کذا وکذا. وطائفة تظھر النور 
وآخری تقعد بین القبورء وإظھار الخزعبلات والئیرنجیات بمعرض الکراماتء ودھن الأقدامء 
والخوض فی النور وإظھار الخرق من سمندل الصین التی یذھب وسخہا النار وإظھار 
الخفف؛ ومد الشعہذةء وضرب طلسم علی النعل فیعبر ا ماء ووقوف السجادۃ فی الھواء 
وشعلة القنادیلء وإشعال السراج با لماء دون الدھنء وکثیر من ذلك لا عدد لھا. والفرق بین 
العجنزۃ والسحر والکرامة هو دواء الشئ وإظھارہ للناس؛ کالقرآن الجید: فھو الملمجز 
الاکبر؛ والناموس الأعظمء فلا تطلی علی اللك حالات البرھن. وأما أرباب الکرامات 
واللکاشفات فهھم الذین استخدموا وخدمواء واستعملوا وعملواء فکشف لھم العمل سد 
الخفلةء وضرب جھھة الذکر ما فی الشبه القلبیة فأزال زرقھا وس وادھاء ووقعت ال مشامدۃة 
عیب المجاھدة؛ فتنورت القلوب بنور الصدق والتصدیق؛ فھامت النفوس القدسة فی 
مھامة ا مروج الصمدیةء وانکشف سر اللوح الملحفوظ من دار الدیِومیةء وظھرت ا حواطر 
الصافیة عن الاجسام الرذلة المعلومة فأغرقت فی قلب کمال الوجودء ووافت من صحبة 
مل الحودے وبزغت لھم اقمار احقائی من فلك الطرائقء فکان باب بدو البدایة رؤیة 
کوکب ضعیف٠‏ ئم انبسط النور الربانی من نقش عرش الإیان فصار قمر إبراھیمیاء ٹم 
انجست عیون الحبة الربائیة عن فیض شمس ا حقیقة البرمانیيةء ثم رق القلب الصادق 
الصافی الوافی علی بُراق علوٌ الھمة فصادفت فلكا وملکاء ئم صفقت اجنحة الاشتیاق 
فصادفت عقار الحبة ممزوجا بمیاہ الخوفء شربت ما قربتء وطربت وتقربت: وشقت ثیاب 
الفرتت را شفاب بالکایاہ رافقعلت ق مکرفا تضرا: 
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وَلَتَے خَلمْتُ علی الص.ےواذل سّلونی 
وحَلقت بافسرت ین 07+00۲ 
ففتشفحت آبواب مجالس الطرب؛ رتا العاشق الصادق َ من عظیم الوبل. وا حرب 
عجز عن حمل حلاوۃ ا خلا فنادی بین شوارع دروب الکروب: 
پاار٭ ا|چِوجعحاظیسعی 
وعسسانبَسا لَعَل المستب بعطشے 
وعَسرضسابی وقسولافی حسدیلکسا 
ال ےك بالف-(4۱جسران تاشے 
سن تب سم قسولا فی مسسلاطفة 
مساضرلوبوصالمنك نسعُے 
وإن بدا لکكمسا من مسسالکی غض ضغب 
سغالطا وقسولالىنائْہتُّے 
, فإذا شوہد منه ضعف ا حمل أُماتتہ ید القدرۃ تحمل التنین کی جو ہر 
اقشت وفی الٹھایة بالفنونء فنراہء فی حال ہدایته یتشبب بالنغمات والسماع إن اتخذہ 
دأبه وعادته صرف وجھهە عن الباب فضرب بیٹھم بسور لە بابء وإن جعل ذلك جسرً 
یجوز بە من العلم الأصضغر إلی العلم الاکبر وھو علم العارف؛ فیدخل فی حالات 
العاشقین ومقامات الصادقینء فیقیل تحت اشجار ا حکم اللاھوتیة عند رب العالمین؛ فتنکسر 
زجاجات جمسانیة ویدور به دولاب سعادتهەء فآقل مقامہ إظھار کرامتەء فإذا رأی اَحدًا من 
او وضع خحدہ تحت نعلەه وترابەء کما نقل فی ا حکایات المجنونیة فی لیلی العامریة نہ 
ری علی کتفه کلب یطعمه ویسقیە؛ وقیل لە فی ذلك؛ فقال: رأیته یحرس باب لیلی؛ ٹم 
أنشد حین تأود (شعر): 
7صهضسكپٰ : 2 
ےی ای تما جا 
فسسسلامسسےوہ علی مسا کسسان منه 
وق الوالم منْحُت الکلب نی لا 
فسقسسال ذروا مَسلامَکم فسعسینی 
رآئنہ بس ستسسسسر فی بابلیہلی 
وهذا یعضدہ ما روی (أن النبی صلی الله عليه وآلہ وسلے قیل لە: الا تصلی علی 
فلان وقد مات؟ فقال: لا أَصلّی علّی مَن لم يصَل فقال عمر: أنا رأیته یصلی رکعتی 
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العید فقال عليه السلام : (اکیف ُصلّی علی مَن لم بصلٌإِلأً نافلث! فجاءہ جہریل عليه 
السلام أمین الحضرة ة وقال له : ایا محمد لیس رأوہ فی بابنا مرۃ إذا رددته من بابی فبیاب من 
یقف؟ یا محمد إئی قد غفرت لە فصلت عليه ملائکتی؛ إِن اللہ لغنی عن العا مین ۔ 


للقالة الرابعة عشرۃ 
فی المواعظ التی تجلب قاوب الناس إلی طاعة اللكَ 

انا قد عرَفنك طریت ا داعیة إلٰی الللكء وھا نحن نعرفك بطریقة أآخری نا 
یا أیھا العیب القائل من فلان حتی یشبت علی اللك باله وآله وملکه ومقاله وأبہيه وأمہ 
فنقول لە: من کان نمرود بن کنعان وعاد صاحب ا لنان؟ فإدریس مخبط الخیام ونوح 
جار الایاِ وإبراھیم راعی الضأنء وداود زراد ء وطالوت دباغء وصالح تاجرغ وسلیمان 
خواص؛ وعیسی سراجء وآدم حراثہ آما تنعظ بضولہ تعالی: طإ توتي الملك من نتشاءَ 
وتنزع الملَك ممن تشاء وِتعز من تشاء وِنّدلَ من تشاء )4 1 آل عمران: .٦‏ واعلم أنە لا بد 
لك من ملك تقتدی بە وتمیل إلیەء فللحیوان أمیر ومقدم کالنحل والنمل وغیرہ. إن فھمت 
بآذان العقل فکن أطوع من ضیف: ولا ہامتك والسی.ف . أما سمعت قول وڈ عليه 
السلام: أطیعوا أمی رکم ولو کان عبدًا حبشیا:. قال الله تعالی : ط اُطیعوا الله ا 
ال سے وأولي الأمرِ نکم 4 [النساء: .]٥۹‏ فإن فھمت المواعظ فقد قال رسول الله ء ہت : 
١لا‏ تشابکوا الساعید فإنی سیدھم) فإن عربد ا چھل فانظر إلی البازی والعقارب والنسر 
والذباب کما نظمه ذوو الألباب (شعر): 

یا الب الَرَق السٹی بص .سو 

" فیسھسات انت یساطن مسغخسصغوف 
رعت الضسور ابقسوۃة چسیف الفسلا 
وی الذباب الشهھنے وَمُوَ ضعیفٰ 

وأنت أیھا العاقل لا تشابك الزمان والدولء ولا تفتن بھا جری للقوم الو وإذا 
سمعت با لمرتاضین فکن بھم ملما فإِن خواص أنفاس القوم فیسھا جذب مغناطیسی؛ اما 
سمہعت بذی القرنین ما سمع بأرباب المم الھندیةء وھم أربعون رجلا اتخذ لم ما 
اأزعجھم وفرق ھممھمء مثل زعجة الطبول والأبواقء فتفرقت ھممھم فداسھم . وانظر إلی 
الممانی التی أودعناھا فی کتاب الملك فإنھا کافیةء واستزد من الإشارات ولا تکذب الکلمات 
فإنہا کر مرا واعلم أآنە لا یستقیم جسم من غیر رأسء ولا سماء من غضیر 
شمس ولا یں ارھی من غیر عمصارۃ؛ وفلاحة و ثثارۃء وموت وحیاۃ؛ وغنی وفقر 
ومك وسیاسة؛ وإمارة ووزارۃء فالأآمور منظومة بعضھا بہعضء کما سنبین لك فیما بعد ۔ 
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القالةالخامسة عشرۃ 
فی قطعدلیلالستدل 

مسالة ما یقول فی الدلیل: ما أآخذ منکم یا معاشر ا ناظرین إلا وقد عمسك بدلیل 
یصلح عقدہ أن یکون دلیلاء فیعارضے مناظرة با ینافضے: والنقوض کیف یکون دلیلاً 
والناقض إذا نقض بغیرہ فقد دخلته العلة فبطل عن منھج الدلیلء وعارضه العلة بالنقض 
فصار کل دلیل مزلزلاً معلومًا غیر مقطوعء فإن کان منقولاً آر معقولاً وعارضہ النقض فقد 
بطل حکمە أو قوله: فإن قلت بطل قوله فقد ھدرت الشرعء لآن ا حکم والقول معًّاء فآین 
آثار فقه الملستدل؟ وإن کان دلیلك معقولاً قَیاسًا فکیف یستند بالقیاس إلی منقول منقوض؟. 
وإن کان غیر قیاس فکیف بمشی بە السؤال؟ فبطل الکلام فی النظرء وإذا علمت آأن کلامك 
مدخل تحت العلة واللعصلولء فما العلة التی تنفصل عن ا لمعلول؟ أم ھی غبیر منفصلة عن 
امعلول؟ فإن کانت العلة غیر منفصلة عن المعلول فکیف یجسوز أن یکون دلبلًٌ؟ وإن کانت 
داخلة فی العلول فإما أن تکون جنسه آر غیرہ فإن قلت إنھا غیرہ فأین دلیلك لتبیان القول؟ 
وإن قلت بأتھا جنسے فکیف یأتی بعد مبین من غیر نتیجة بأنھا علیه ومعلول؟ وکل من 
فقھت نفه لشئ فھو فقیهء قفکیف خص الفقه؟ وأین آثار التخصیص بە والدلیل المقطوع لە؟ 
وما النظر وما معنی الناظرۃ والمجاورۃ؟ فإن قلت الجاورۃ ہو زوال الڑشکال من ا لح جة 
بطریق التبیین؛ کما یقال التبعیغں إن فلانًا أعرب حین بینء وفلان بیض قصیدته ورسالته 
فآین آثار تبیین حجتك إذا قطع الدلیل والبرھان؟ وإن قلت الجحدال المتشابکة أو جدال ا حیل 
حین حاستك بعضه ببعض؛ فما ینۓفعك ہلہ القالة اللغویة راللفظات الاصطلاحیة إذا کان 
متن دلیلك مقطوعا بالنقض والعلة الداخلة عليه من ا خصوم. فلا بد من جواب فخور یهھم 
ا حخاطرء فما ھذا مقام أو مقال یحتمل ا مغالطة والمدافعةء فإن کان جوابك من غیر السؤال 
فھو مداخله ضعیفة بەء وإن کان من نفس المسألة فلا بد من برھان قاطع غضیر منقوض؛ 
فالمنقوض معلول لا یصلح أن یکون جوابّا. وإذا سئلت عن ا حجة والمعرضة ہالشئ فإما أن 
یکون معرفتك برھان قاطع نقلاً أو عقلاً غیر منقوض؛ فمصشه وکن به مستدلاًء فالعرفة 
بالشیئ إما بنفسهە آو بغیرہ؛ فإن کان بنفسه فھو البرھان الملقطوع بە إذا لم یکن سبیل البعض 
داخلاً عليهء فالبرھان التصدیقیة کان برھانھا تصدیقھا مثل ما تقول: ھذا رجلء فلا تفتقر 
آن تبرھنەء وھذا لیل آو نھار آو عشرۃ آکثر من خمسة؛ فھذا لایطرد عليه معنی فی بعض 
ولا ینعکس: لان تصدیقے ینقسم ولا یفتقر إلی برہانء فآّت بدلیل علی مثل ھذا اللعنی! 
فقد علمت أن هذہ العلة لا تفارق معلولھا وآن المعل لا یکون ‏ جحھل أو لفھم آو قح 
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وإنما یکون براھین تصدیقیة أو ہراھین معلولة أو منقولة غیر منقوضة فإذا دخل النقض آزال 
حکم الدلیلء فھذا معنی قولنا قطع الدلیل ‏ ثم تستدلون بأخبار الآحاد والمراسیل وقد علمتم 
بالللزم فیا من الطعن والتشکكيكء ثم المشواتر بنفسه عندکم فھو دلیل؛ ولا یعتبرون فیه 
العل إذ ھممکم إنما هو وقائع وخ صومات وإظھار مناقشات فی ریاسات: والباحث عن 
إظھار ا حق قلیل ۔ نہ 


الفالةالسادسة عشرۃ 
فی کتاب الطھارۃ وآدایھا واسابھا 

واعلم ان الطہارۃ فرض ظاهرً و باطتًاء اما الباطن فطہمارۃ القلب من کل شیء 
سوی اللہ فإذا وجہدت دہ و هھذہ او الصافیة الکاملة صار القلب محلاً ہت 
عرش حضرة القدس؛ ٹم تقدم لە موائد فوائد تحف الحبة فیشرق أنوارھا علی ھیاکل الطباع 
الظلمةء ویجری قلم التوحید فوق لوح التمجید بطریق التأییدء فمنھم شقی وسعید. وإذا 
اتا لك هہذہ الملکة الباطنة لم تلدغت علی ری فان الوت ھو جامع یں الاحباب 

فی الطباع ا تنافرات مفرق بینھم ا فتمنَوَا الموت إِن کم صادقین 4 [البقرة: .]4٤‏ وقد 
سمعت النظم فيه شعرا: 

ہے مع یہ 

فإذا طلعت عليك کاسات ص0922 الخلیق وھبت ریح یں ونادی منادی 
التقدیم ظ رنی ذلك فلِتتَافَس الْمتَافسُون 4 [المطففین: .]٢٤‏ فعند ذلك تصیر روحك ملکا 
یضصئ ٦ھ‏ 

واعلم أن الله تعالی ۴× خلق الخلق وصنفھم ثلائة اُصناف: فطائفة عقل مج رد وھم 
املائکف وطائفة شھوۃ مجردة و ھم البھائپ وطائفة عقل وشھوۃ وھم بنو آدم وھم وسط 
بین الطائفتین. فمن غلب عقله شہوتهہ التحق بالملائكة ومن غسلبت شھوته عقله التحق 
بالبھائم ظ فاستقم کما أمرت ن4 [ھود: .]۱٤٤‏ 

ثم نعود و الطھارۃ الظاھرۃ قدم ا ماء الطاھر فی اللاناء اللخمر واغفسل یدیاک قہل 
الوضوء ثلائاء واستقبل لوضوئك القبلةء وکن صلی نشز خوف اللضح وعليك بالتسمیة 
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والسواك والئیة فی مبدأ الفرضء فضرض الوضوء ستة: الئیة عند أول جزء من الوجه؛ ثم 
غسل الوجه؛ ثم حسل الیدین إلی المرفقینء ومسح المقہل من الرأس؛ وغسل الرجلین مع 
الکعجین: ثم الترتیب فی الوالاۃ فی آصح الوجھین؛ ثم غسل ال حیض وا نابة بوضوء 
وغسل ثلائًا ثلامّاء ونیة غسل ا حنابة أو ا حیض . ثم مناقض الوضوء وھی : النوم قاعذا 
متمکتّا ثم زڑال العقل بأی فن کانء ثم لمس الرجل الرأة ولا حائل بینھماءوینشقض 
طھراللامس دون الللموس فی آصح الوجھتینء ولس الفضرج ثم آداب دخول ال۔۔ٛجد بالقدم 
الیمنی فی الدخول والیسری فی ا خروجء ولا یستدبر ولا یستقبل القبلة ولا الشمس والقمر 
الا من وراء ستر وحائل؛ وینحی ما علیه اسم الله من عليه: ویجوز الاستنجاء ہکل طاهر 
إلا ما له حرمة کامطعم وغیسرہ؛ ولا یجوز الاستتجاء بعظم أو جارح أو با یؤذی الحلء 
فقد قال ٌ لت : الا تستنجوا بالعظم فإنه طعام إخُوانکم الشیاطین) فإن الله یکسوہ تَا 
فیاکلوہ. والأفضل أن یعقب الاستجمار با ماء وھی طھارة أھل فناءء ویقنول فی دخوله: 
(اللھم انی أعوذ بك من ا لخبث وا حخبائٹ؛ ومن الشیطان الرجس النجس؟ فإن خرج یقول: 
(غفرانك الحمد لله الذی أخرج عنی الأذی وصافانی) ولا یجوز البول فی الاء الراکد ولا 
ثقب أرض؛ ولا علی قارعة طریق آو شاطئٗء وںحت شجرة مشمرة وغیرہ. ٹم یجوز التیمم 
من عذر طارئ: أو برد مخوف طارئ؛ أوجراح آو حدوث ثمین؛ فیجوز الَیمم بتراب 
وغبار تعلق بالیسدء ویجوز عن ا حیض والحنابة مع الأعذار الخوفة الموجودۃء بضربتین 
لوجھهه ویدیه. قال غیرنا: یجوز التیمم بکل ما صعد عن الأرض من حجر آو جداں 
ولکن بعد دخول الوقتء ونزع الحخاتم من الید. ویجوز للمتیمم أن یصلی بالمتوضئء فقد 
فعل ذلك أصحاب رسول الله ِء ویجوز السح علی ا مبائر بشرط الطھارۃ. 


کتاب الصلاۃوھومقالتان 

مقالة فی الأحکام الظاشرۃ والفَالة الأخری فی الأحکام الباطلة وما یجد فبھا العارخون 

اعلم ان الصلوات الفرض ھی خمس صلوات ورکعاتھا سہع عشرة رکعة؛ وأکمل 
سنٹھا ثمانی عشرۃ رکعة. وأحکامھا الظاھرۃ مشل کمال الوضوء بالماء الطاھرء وطھارةۃ 
الوب والبدن وا مکانء واستقبال القبلهء والاتیيكان بتشدیدات الفاتحةء والطمأنینة فی الرکوع 
والسجود والاعتدال بن السجدتین؛ والرفع من الرکوعء وقولك فی الرکوع لاٹ مرات: 
(اسبحان ری العظیم وبحمدہ) وتقول فی السجود: [(سبحان رہی الاعلی وبںحمدہ) مٹلھاء 
وھو أقل الکمالء ٹم الاکتاف ومعرفة الأوقات: فوقت الصبح إٰذا تین الُٰجر الثانی 
ویبقھی وقت الاداء إلی طلوع الشمس؛ ووقت الظھر إذا غربت الشمس من وسط الفلك 


ویبسقی وقت الأداء إلی وقت العصر إذا صار ظل کل شیء معله وزاد عليے آدنی زیادۃق 
ویہبقی وقت الاأداء إلی غروب الشمس والغرب مع طلوع اللیلء ووقت العشاء إذا غاب 
الشفق الاحمرء وعند أبی حنیفة وا لزنی إذا غاب الْشفق الأبیض؛ وھو وقت صلاۃ ا لتقین 
لزان والأذان شرط لا فرض إلا علی الکفایة. ثم تلزم قوانین الاداب؛ وتستحی من 
اللہ کما تستحی من سلطانك؛ أما سمعت ا بر : لا تعلنی أھون الناظرین إليك ؛ قال الله 
تعالی : ظإ فاستقم کما رت 4 (البلد: ۷. وتعظم شعائر الله وتأتی بھا فی أوقاتھا إلا 
الظھر فی شدۃ ا حر کما قال: ‏ أبردوا بالظهرء ونوروا فی الفجرء وأآخروا فی العصر. ثم 
تأتی بکوامل النوافل مسثل الضحی ء والتراویحء والصلاۃ بین الغربین؛ وآوراد ا 
والسحرء وسنن یوم ا حمعة العشرۃ وآدابھا مثل الاغتسالء والسبق إلیھاء وقراءة الکھف: 
وکثرۃ الصلاۃ علی رسول اللہ َء وتواظب فیہھا علی الصلاة السبعینیة قبل الزوال؛ 
وتطلب فعلھا فی الإحیاءء وتاتی فیھا بصلاة ا حاجة من اثنتی عشرةۃ رکعة بست تسلیمات 
تقر بعد الضاتحة آیة الکرسی صرةء وثلاث مرات: طقُل هو الله أَحد مہ فإِذا فرغت من 
جمیع الصلاةۃ تسجد بعد السلام فتقول فی سجودك: ہسبحان الذڈی لبس العز وقال بەء 
سبحان الڈذی تعطف بالمجد وتکرم بەء سبحان الذی أحصی کل شبء بعلمهء سبحان الذی 
لا ینبغی التصبیح إلا لەء سبحان ذی العز والکرم؛ سبحان ذی الطول والرحمةء آسألك 
اللھم بمعاقد العز من عرشك؛ ومنتھی الرحمة من کتابكء وباسمصك الاعظم وجدأه 
اأأعلیء وبکلماتك التامات کلھا التی لا یجاوزھن بر ولا فاجرء أن تصلی علی محمد وآل 
محمد ثم یسآل حوائجك ا لجائزۃ. ولا تصل فی ا مواضع النجسة والمواضع الخصوبق ولا 
فی ٹوب حریرہ ولا فی خاتم ذھب. وتقوم بالمسكنة به والذل والصغارء فإذا اجتمع الناس 
تحسبه القیامةء ونحسب صوت الؤذن کتفخ الصور فظھور ا خطیب فی الوعظة کتجلی الحق 
بعتب ا خلق والتوبیخ؛ وقیام الناس فی الصلاۃ کقیامھم فی الموقف ثم الانصراف فی المسجد 
کتفرفھم یوم المعاد: فریق فی ا حنةء وفریق فی السعیر۔ 

والسر فی الوضوء هو طھارۃ الأعضاء وتنبیھھا۔ والشجرۃ الآدمیة کغیرھا من الشجر 
لا بد لھا من خدمة؛ فتقلیم فروعھا کقص الاآظافر وا حلق؛ وشربھا ا ماء کالوضوء والغسل: 
وتنظیفھا وخدمتھا کحسن آدابھاء وترك الفضلات الادنیویة إنبات بقول العلوم عن سواقی 
الحدمةء وصون النفوس عن القبائح والرذائل سباطھا وحرمتھاء وجریان میاہ الفضل فی 
مجاری أتھار العقول یکسب فی الشجرة نوح حمام الحبة وصفیر بلبل التوحید؛ وقام 
العرفة وانوار الیقین فی برک البرکات؛ وصضاء نسیم الصدق فی جواز أحداق المعصرفة. 
رأهداب الشجرۃ مخاطبة بأنوار الإیمانء ومنادی الازل ینادی بقلوب ا لمریدین: سیروا من 


قوالیب الآغیار إلی الشجرۃ الزیتونة البارکة التی لیست بشرقیة ولا غرییة فإیکاد زَینھا 
یضیء وو لم تممسسة اوہ ڈالتور: ٥‏ ۳. ھذا معنی قوله تعالی: الا یزال عبہدی الؤمن 
یتقرب ال بالنوافل حتی أحبه؛ فإذا أحببته صرت سعععه الذی یسمع بەء وبصرہ الذی 
ببصر بەء فبی یسمع وبی بیبصر فمن یبصر ویسمع بی أقل ما أعطيه أُن آخرق بینی وبینە 
روزنة یرانی بھاء وینظر من غیر مثالء وأعطیے نورا یفرق بە بین حقائق معلومات). معناہ 
تحمل قلوبھم فٔی صلاتھم إلی حظیسرۃ القدس فیشاھدون جلال الربوبیة من الدیِومیة 
رط لف من العرفة من صفاء سماء حقائق القلوب+ وتسجلی لھم حالاتِ الآخر 
بذاتھا مثل میزان العقل وصراط الیقینء وھو معنی قوله عليه السلام: (َرِحْتا بھا یا بلالَ) 
ومعنی قوله تعالی: ظ واسجد واقترب ن4 [العلق: ۹.۔ قال جصفر الصادق ٹا : (عند 
سجود العارف لذی العارج یرفع ال حجاب فیرفع القلوب الطاھرۃ إلی سدرۃ ا نتھی؛ فیتجلی 
لھا أنوار القدس ویفتح لھا أبواب جنات حرم ا حقء فیعطی ما ترید لتابعتھا ما تریدا کما 
مثل فیه بعض أھل التوحید (شعر): 
اری اع اض ارت اتی 
سا :ھت 7۰57 
وإذا صفت القلوب فی الصلاة من الوساوس والرذلةء حظیت با مشامدة لرفع غمام 
الغم وظلم الوساوس عن عرصات القلوبء فھناك نشاھد الاآفلاك والآملاك مٹثل ما نظمه 
القاضی البستی : 
ناف 777-0 ع/) 
ےیور 7 کی 1 : 
هو فی الکلٌ ظامر ضفب سس أن الہ 
يِسيْاله یئز راق٘راژيتا 
زسأضرب لك مشلا فاقرل: اعلم أن القلب کعرصة ھا شجرۃ آراد احد ان یصلی 
تحتھا فوجد فیھا عشاش طیور بزقازق وھدیر منعته عن لذہ قراءته ومناجاتهء فإن تشاغل 
بطرد الطیور فاته الوقت؛ فلا سبیل إلی وجود اللذة إلا قطعھاء وأنت قد غرست فی قلبك 
ہے سی اتا نات العھو تران اس اك وہس علق و ہا سنا 
حالك وعظم إجلالك وتجلی جلالك کما قال ا جنید: 
ٹرکت ھمالاٹیسا ف٣سصسفاعیسٹی‏ 
وٹرکت مم الآخسرة ذمسفا قلبی 
والسر فی الصلاة الما هو کتقرب ا حادم إلی الخدوم إذ یراہ فی قوالیب الذل 
والانکسار شڈ عسیٰ آُن یبعتك ریك مقاما محمودا 4 (الاسراء: ۹. وھو معنی قول سقراط: 


سسراہ 


سے میچمؤمة ررسائل ا امام( فا ٹیے 'م“کسسپ ۱‏ کل۱۱ ے,۔ےکسس-ضصظ ۱١٥‏ :سے 
اشتباك نغمات الأصوات من ھیاکل العباداتء تحل ما یعقد فی الأفلاك الدائرات. إذ باب 
نواص الأادصیة مفضوح ترجم عنہ القرآن: یه یصعد الکلم الطیْب والعمل الصالح ‏ 
[فاطر: 1۰].۔ وصفة داود مع المزامیر معروفةء کان إذا کان له حاجة جاء بزھاد الجامدۃ 
وأقامھم فی محاریبھ ووکل بکل واحد منھم صاحب مزمار لیقطع بلذٰة نغمه قلب الرید 
إلی حاجة داودء فتسرع اللإجابة کإجابة الاستسقاءء والسحر المعول بە عتائرة من الھمة ۔ 

واعلم أن الأوزان القلبیة لا تظھر إلا بطھارۃ المحلء فإذا ارتفع السد من القلب بانت 
موازین معارف القلوبء وامتد فیھا صراط ا حقء وفتحت آبواب العرفة باللہء وبانت أنفاس 
حمیم حب الدنیاء کما قیل: هناك حمیمھا القاسیء حمیمھا جنة فیھا ا حمام. فإذا کان 
علی ھذہ الوتیرة فاجعل حوائجك من مولاك فی خدمتكء وتطیب بطیب ا لمعرفةء والبس 
ںیاب ثعار الندمء وضع خدك علی تراب الواضعء واعلم أن لکل شبء وزنًا: ووزن 
الشعر بعروضهء وآأوزان الممیز بالنظرء وأوزان ا کول وا مشروب بالکفتین والقبانء ومیزان 
الصوفیة بأاوقات الٹھارء ومیزان ا خطب بتعصدیل الکلام: ومیزان القیمة بقصاص الاأفعال: 
فکفة ظلمة ظلمك وکفة نور طھارۃ أعمالك . فاعلم حالك واستقم فی أحوالكء فإبراھیم ما 
بان لە میزان النظر قال بطریق التشکكيكک: هذا ربی؛ فلما استقام بین کضتی الأحوال قال: 
وجھت وچھی . 


اللقالة السابعة عشرۃ 

اعلم أن الخواص غیر محصورۃ ولیس لھا تأویل یحل فتؤخذ ہذواتھاء 
کالصبرالمسھل؛ والسقمسونیاء والشی المقبض؛ لیس علینا أن نسال لم اسھل ھذا أو قبض 
ھہذاء فکیف نعتضرض طبیب الشرع فیمسا جاء بە من التحلیل والتحریم؛ أولیس حجر یشم 
یذھب النفخة! فکیف تشك فی شفاء خواص القرآن وما فیه من الصحریرء وفیے قوارع 
مخصوصۃة لمعانی مخصوصة مثل سورة الواقعة للعْناء وامالٍ وإذھاب الغم سور التغاور 
ورفع البلاء والتحرز بسورۃ الکھفء وخاصیتھا ظ فما اسطاعوا ان یظھروہ وما استطاعوا لە 
نقبا پچ 1الکھف: ۷. ولا یجوز قراءة الایة وحدھا إلا باضافة السورۃ إلیسهم کما قلتم لا 
یجوز استعمال الأدویة المفردة۔ 


مسأْلةفی تعجیزالنجم 


تقول: یا حکیم ھذا النجم الفاعل المتصرف فی العبدء الولد فی نقطة الکرۃء کیف 


۰۹١‏ سے کک ے۔3؟ۓےکاھاھتےھکتےً مھموعەرسائل الإمام الفرالی -ے 


با جنس فذاك؛ سماوی وھذا ترابیء وإن قلت با لحخاصية فاحخاصیة عو لا بقاء لە وإن 
سلمنا إليیك با خاصیة فھل ھی نفس النجم أم فی نفس الشخص؟ فلا بد من الکشف 
والتبیین وإقامة البرھان. أما السحر فھو عمل وکلام قد تداولوہ بینھم فی أوقات معلومة 
وطوالع معروفة وطلسمات مضروبةء فإذا أردت أن تولد طلسم یصلح ما ترید فخذ من کل 
ثلائة أحرف چیقَّاء فإذا اجتمعت لك فی التآلیف ثلاثة أحرف من تسعة فھو طلسم یصلح 
ما ترید فانظر فی الاوسط لاب عند ساعة التالیف فھو یصلح ما دلت عليه الدقیقة من 
الساعةء ومثاله ١ب‏ ت ث فتاخذ ا حیم والثاء ألیق عوضً عن ا حیم ج ح خ خذ الصاد ص 
ط ظ خذ العین فیصیر عقربًا لتدویر الحروف فضع صورتھا علی خاتم والقمر فی العقرب؛ 
تکف خاصیتھا عنك اذی النساء ترمی ا حخاتم فی الماء فینفع سقیاہ اللسوع؛ وتلقی بە سوء 
بین من آأُردت؛ وترش من مائه علی سطح المبغخض آو طریقه أو دارہ فإنه یستضر من سنة۔ 
وخذ صورة أسد والقمر فی الآسد وانقشے علی خاتم بسواد ومعه کلمة وھی : ١‏ اآتینا 
طائعین٤ء‏ فتدخل بە إلی الللك فیذله اللہ لك۔ 

ذکر کلمات تذل الملوك:ه الم تر کیف فعل رَبَكَ بأصُحاب الّقیل ب4 ۷ذل البحر لبنی 
إسرائیل٤۔‏ 9شاہت الوجوہ. فھم لا بصرون ولایعقلون ولا یسمعون. 

ذکر کلمات یآمن بھا ا لخائف من السلطان بقدرة الله: لاتزال تقول وأنت داخل إليه أو 
قاعد عندہ فی نفسك : یا قدیم الاحسان بإحسائك القدیم ۔ 

ذکر کلمات تصدق بھا عند لسان السلطان: تقول عند الدخول عليه: یرم نخم 


علیٰ أَفُواهھم 4 ایس: 08. لڑولا یودن لھم فیعتڈرون بہ 1الرسلات: خر لق صم بکم عمي 
فَهُم لا یرجمُون ہ 1البقرۃ : ۸. ولا یعقلون. 

ذکر کلمات تفرق بھا بین جماعة فاسدة تخافھم: تاحذ آفرانا من شعیر حزام وتقول 
علیے أربع مرات: هھاطاش ماطاش هطاشنة وألقینا بیتھم العداوۃ والبغضاء ِلیٰ یوم 
القیامة پ4 [للائدة: ٤.۔‏ وترمیه من حیث لا یشعرون وتنظر ما یصنع الله . 
ذکر ما ییغض بین الشخصین: یکتب علی بیضة وتشوی وتطعم طإ ومزَفَاهم کل 
ممزق 4 [سبا: ۹ 8 وحیل بیٹھم مہ سبا: .٤‏ قطعّاء بغضّا. ویکتب علی بیضة مخبیط 
علیھا بخام مضیق سبع ضادات وتوضع فی مجمرۃ ملةء فإنھا تستوی ولا تحترق الحرقة 
وتطعم البیضة للمحموم؛ وکثیر مثل ھذا۔ وقد حصرناھا وشرحناھا فی کتاب عین ال حیاۃ 
وھو صضیر ال حجم کشیر الفوائدء وفیه القالة الإلھية التی ھی سبب الحمع بین الأآجساد 
والأرواح بطریق بعث الإکسیر. اعلم آن الصناعة الإلھیة لا تخلقء إن کانت فتکون وإن لم 
تکن فلیس بصحیح؛ لان جماھیر الناس أجمعوا علی: إن کانت فلا شك أن نکون۔ 


ودلالات المنقول وا معقول قائمة داله علی الحوازء فالمنقول قوله تعالی :ڑوم یوقدون علَيه 
في انار ابتغاء حلیة او متاع زید مثله پ4 1الرعد: ۷۔ وقوله تعالی: إإِنَما أَوتیئه علیٰ علم 
عنددي گا [إلقصص: ۷۸]. وأما المعقود دل عليه عمل الصابونء فإنه جامع بین الاضداں 
ماسك الطباع الدھنیة والائیے والنازیةء فلما حصل تجمیدہ علی تجمیدہ؛ دل بتجمیدہ علی 
تجمیدہ؛ ولو لم تکن۔صناعة صحیحة ما کان الإبریز کثیرا لبعد الملعدنء وی حالة مصنوعة 
کسائر المصنوعاتء وقد ضاع العالم فیھاء وضیعت الأموال فی تحصیلھاء فلم یظفر بھا إلا 
الرجال الافراد الطلعون علی علوم خواص النبات وخواص ا حیوان. ولکن یا موسی لا بد 
کو ہت السفینة وقتل الضلام وإقامة ا دار مع معرفة ال خصال 

ثة حصل لە کشف الکنز ظ وکان تحته کنز لَهما 4 (الکہف: ۲. فإذا خرقت سفینة 
الصنعة؛ وقتلت غلام الزثبق الابق حتی یصیر ماء زلالا فاضف إليه جدار تصعید 
الزرنیخء فإذا صح لك قوامہ وملکت إکسیرہ فھی ا حالة الفضیةء ولکن بشرط نشر الفلوس 
الرومیة حتی تصیر علی هیئة التراب فتوضع وِزنًا بوزنء فبعد حسن السبك وقوام التصعید 
وصارت لئے بر وت و سی ھتہ من الزاهدین ۔ واعلم آن الزرنیخ 
اسم مرکب فأوله زر بالمعجمیة؛ فإِذا صح لك فأآّنخ بجمال غنائك علی باب أآستاذك 
ومعلمك٠‏ وسر بذی القرنین من عقلك إلی مضرب الشمس الذھبیة عند عین حیوان من 
نبات طاأطاء فبیاضھا للأبیض وصفارھا للأصفر ھی دواء العیون إذا نامت العیونء ٹم سر 
إلی مطلع شمس حرارة زئبق الاب وحصلہهء فإذا بلغت بین السدین فانفخ علیےه من نار 
لطیفة طییة؛ فإذا صح إکسیرها أو لم یصح فارجع إلی حد الطلقء فإن صح لك فھو 
الإاکسیر اللؤلؤ الکبیر فحصله فإنه موجود؛ وإن لم یقدر علی تحصیله والصمل بھا قد 
ذکرناہ فی کتاب عین الحباۃء فعليك بممداراته والصبر علی التطویل . 

واعلم ان ھذہ الصناعة ھی صناعة ربانیة لا یقدر علیھا إلا الابدال والرجال والاٴبطال 
الذین کشف الله الرین عن عیون قلوبھمء وھذہ لاتصح إلا للطلائع الذی یرید بە عونًا علی 
الآخرۃ أو وفاء دین أو دفع شین: وھی حریزۃ غریزةء ولھا أربعون صناعة قبلھا لیکون عو 
علیھا: مثل عمل الأکحال والأبراد والأدویة والدوانیقء ونحن نذکر خواصًا دالة مظھرة 
لبدائعھا وصناعتھا مذکورة فی کتاب عین ا حیاۃء وأعظم ملکھا الاکبر هو تصاعد الزرنیخء 
ومعرفة أجزائەء وزمانه العتدل الصالح النافع للأبدانء غیر مضر من حر وبرد وھذہ 
الصناعة الفضیة التی یسمبھا أرہاب الصنعة القمریة ؛ فقد تعمصل فیما یتصعد من إکسیر 
بیاضی البیض؛ وأصلح ذلك هو الزرنیخ اللصعد قوامًّا معتدلاً ووزنًا واحدا معروف الصفة۔ 
فافھم واعرف زمائه العستدل وخف عليه من ا حر المحرق والبرد الممزق والمفرق؛ فتربیته 


کتربیة الأطفال مفتقر إلی الاعتدال۔ فابد أولاً بصنائع الأبرار والأکحالء مثل الغریزی 
الصغیر والکبیرء والحلاء الصدفیء وبرود ا حسك؛: وبرود ا یا وھو ان یجعمع الیاء مثل 
میاہ السفاح والحصرم والرمان وتضیف إليه عرق ا امیرون وعرق الریح ودواودی جعفران 
وبھمنی سھر وماء الرازیانج وتوتیا أآخضر رقیق وھو ا مرادنیء فإذا صح ہذا کله فاجبله بھذہ 
امیا مع ماء ہلرازیانج وماء الحجسك ثم نشفے بین الشمس والظلء فإذا أمسکت نفسه وزالت 
رطوبته فاعمل منه فصوصً أر تصحنهہ جلاء فہذا هو التوتیا الھندی الذی یساوی مثقاله 
منقالث ولا بأاس معه باء ا امسیٹا. ومصاحی العالم ہذا ہو البرود ا جامع والملاء النافع 
والتوتیا الھندی القاطع ؛ فان عملت منه شینا فما یکون وھو رطب حارء ھہذا ہو کیمیاء 
الأبرار وبە یحصل لك إن شثت مکسبّا تستریح من تعب غیرہ. 

إذا أردت عمل الآدن: خذ ما شثت من الآدن الخرق الصحیح وتضیف إليه لکل جزء 
ثلاثة أجزاء من شمع صافضی؛ وتطبخه بنار لطیفة بقدر ما بمستزج وتحطہەء فھو الادن. وکل 
مصنوع لا بد لە من خمیر خالص وھو إکسیرہ. 

صفة عمل الزعفران: تأخذ أصفر لم البقر. ولیکن من فخذہ لا سمينّاء وتطبخه 
بالخل والزغفران ثم تبردہ وتضسلە شعرات زعفرانیةء ثم تضیف إلی کل أربعة أاجزاء جز 
من الزعفران الخالص ۔ 

فأما عمل اللسك والزیادة: تأاخذ من الخالص خمسة أجزاء وتضیف إليه مثله من ا حیز 
اللحترق؛ أو الکبد اللشویة المحترقة؛ أو جزء فأرة مسکیّة؛ من کل واحد جزءٌّ یضاف إلی 
ا جزء الاأصلی من مسك أو زباد. 

فھو الاشارة کافیة إن عقلت بصدق العمل؛ فقد قالت الشطیات: لقمة من القدر 
تکفی لمن یشم الرائحة وفضل لقمة یتحتم من لم یکن شبعانء والصنائع مغطاۃ فإذا کشفت 
بان سرھا. والعجائب ظاھرة فی کتاب عین ا لیاۃ. 

واعلم أن اللسك هو من دم غزال بری یأکل من آطایب الأفاویة البریة کالقلفل 
والقرنفل وغیر ذلكء وقد قیل فی العنبر إنە ینبع من عین بارض مدینة عنصوریاء 
والکافور ہو من عین: فیمعجن العنبر بأوراق بحریة بین أشھب وأبیض وما شئت من 
الألوانء وقد نزل من السماء عصشرۃ آشیاء کا من والشیرخشك والترنبین واللاذن؛ وقیل 
هو عین فی جبال مرعشء وینزل من السماء القطر مع السحاب؛ یضاف إليهہ شیء من 
الزوائد فیطبخ بھاء الشعیر فیسقی للمرأة التی لا لبن لھا ولا حیض فتحیض ہذہ ویدر لین 
ھذہ وقد ینزل من السماء ضقدع آخضر یصلح للبواسیےر: وقد ینزل من السماء برض 
سقسین حنطة حمراء لیَنة باردة علی طعم الزبد والعسل والٹلجء إذا أخذ من دقیقھا 


وکحلت بھا العیون المعیبة زال عیبھاء ومن هھنا أخذ من أخذء وإذا بخر بعفضھا تحت 
اأحد أبصر اللائکة؛ وبە یبخر لعطارد فیکلمے. وقد قویت عزائم الىجمین بأن الانساء 
بخرواء فالکلیم بخر لزحل آول ساعة من یوم السبت؛ والمسیح بخر للمشتری؛ وإبراھیم 
بخر یوم الأحد للشمس وللمریخ یوم الثلاثاءء وقد بخر زرادشت للمریخ وعطارد وقد 
بخر محمد رسولنا للزھرة یوم ا <حمعةء واختفی فی غار حراء؛ فکانت تآتيه فی صورة 
جبرائیلیة وھو تمثال لدحیة الکلبی. 

ومن آراد أُن یبصر ا جن مشامدة ومصادقة ومسخاطبةء ویسمع کلامھم ویعینونه علی 

رید فلیقرً سورۃ ا جن فی بیت خال من یوم بطالة فی أحد أو اُربعاءء وہین یدیە بخور 

اللبانء ویخط لە مندلاً یقعد فیه ولا ینقطع عنە البخور وھو یقراً ظفل ارحي إِلي آَئَه استمع 
نقر مُن الْجنَ 4 أربعین مر وھو یِثلھم ویحدث إلیهم؛ فإذا خرجوا إلیے لایخافھم: 
ویستخدم منھم من شاء علی ما یشاء من سحر وطلسم وھیاج وتسخیر وإظھار کنوز وحب 
وتبغیض ۔ 

واعلم أن من ا خواص الباتیة ما یطول شرحە ونحن نشیر إلی بعضە: 

من أراد أن لا یبصرہ ولا تراہ العیسون فلیزرع 8 تٹ۲۶ھ۶ھ" القتطن فی 
سنور آسودء فإذا طلع یخیط عليه کَیسٌاء ویربیه حتی بجنی القطنء د وت 
ھو بکیسە ویشقه حجرۃةء ویأخذ مرآۃ بید؛ وکھرس ات ویضعھا فی فمه وینظر 
صورته فی ا مرا فی حبة لم یشاھد فیھا نفسه عند نظر ا مراة فلیمسك علیھا۔ 

ولھم الآبھر الضم وھو نبت فی الأرض علی صورۃ ابن آدمء فہذا یصلح لن عقله 
علی نفسه لو مر بحجر لتبعه ا حجر۔ 

ولھم حشیشة تسمی بحشیشة الراسن؛ تبخر من آوراقھا علی اسم من ترید فیأتيك 
وإن لم یرد ولکن بشرط أن تقول هذہ الکلمات علی البخورء تقول: ایا جامع یاجن 
اجمعوا وقدموا لاق لاق عاجلاً عاجلاً اشروثا کبیبا ال صبی : ائتنا کرها أو طوعًا: قالتا 
آتینا طائعین . ولیکن فی یوم الأحد آو أرہعاء. وھذا حشیش الراسن یعصمل منه شراب 
یسمی شراب اللائکة یصللح لآأرہاب اللآخلاط ا تساویةء ویصلح للنساء العجفاوات من 
شدة الحخرارةء وتحجفف ورقه ویعمل منە برود یصلح للعین التی ارتخت أجفانھاء وقد 
یعمل منه دواء بقوی اللثةء وققد یبخر منه تحت صاحب الحمی ضیبرأء أو ببسخر تحت 
النفساء ذات المشیمة المعلقۂة فتنزل؛ وقد یسلق ورقه با حخل مع ورق الزیتون فینفع الآسنان 
تار 


ولھم نبات لا اأصل لە فی الأرض وھو علی هیئة العنقود علی شجر البطم والبلوط 


ویسمی حب العصفورء ویسمی حب دیق صید العصافیرء یصلح بخورہ للبیوت؛ خاصیته 
طرد الشیطانء ویبطل السحر المدفون مثل مشاقة الشعر الممَّعد وت الامشاط والاوتار 
الملعقدة بین ٭<- تر علی محمد ئل ء ولھذا قال يإُّ : (ضیمُوا مشاقات الشعور 
فبها بْْقَد اکْثر السَحُوں وَعظم السبر فی الأَولاء والإبر التی تشَرك ضریب الَار 
یاعائش 7 9 0 "0 وھذا ا حب یعمل منە الند فیؤخذ منه 
جز وجزء من عروق القسط وعروق الزعفرانء وشئ من برادۃ العود القماری یدق 
ویطبخ جمیعًا إلا حب العصفور فیطبخ جمیعّا بباء الورد ال حید العرق الغایةء فإذا تجبل 
وصار طینّا یحط إلی الأرضء وإذا برد عمل منه الند علی ما ترید 

آما صفة عمل الدرانیق النافعة فقد سےقنا إلی ذکرھا وعملھاء ولکن أقرب ما تأخذہ 
ہو أن تضیف البندق المدقوق مع ا جوز واللوز والسمسم القلیل والفستقء فیعجن جمیع ھذا 
بالعسل الشهد مع قلیل من ماء الورد ویرفعء ففيه منضعة وخاصیة لسم العقربء وفيه 
خاصیة للوقاع ۔ 

وجوف اللوز الھندی اللحدیث علی الھریسة والحنطة نافع فی الوقاع ویصلح لن وثبت 
عليه الأریاح الباردۃ. أما التریاق الاکبر فھو أُربعصون حاجة مع لحوم ا حیات مسشروحة فی 
کتاب عین الحیاۃ۔ 

واعلم آن النبات والآدھان وا حیوان ما یطول شرحے ولا یشغل کتابنا بەء لکنی آذکر 
لك عمل إساءة وھی الظنبوث: تأخذ من بصاصات الربیع ما ترید علی ما ترید واسم من 
ترید فی ساعة مصحمومةء فتضکھا فی قارورۃ زیت بأعلی النارء فتعلمه ظنبوث إن شئت 
حبشیة للبعض؛ وإن شئت قرشیة للمحبةء وإن شثت فارسیة للسلطانء وإن ششثت کرمانیة 
للخروج من الضرۃ والأمراضء وتعلقھا فی الشمس وکلما نقصت تزیدھا دھنّاء ثم تترکھا 
فی نافذۃ ظاھرۃ وتربیھا وتخدمھا وتبخرھاء وتقول عندھا فی کل یوم ھذہ الکلمات 8 آیھا 
الظنبوث الطاھر کونی لا آریدا وو یبخرھاء ولا یبخرھا إلا طاھرا لا حائضا ولا جبّاء 
فھی تنقص عند نقص الھلال وتزداد بزیادته. فھذا من جملة ال حخواص الدھنیةء وفی الدھن 
ما یطلی بە الجسم فلا یعمل فيه النار وفی الاحجار ما یعمل منھا فاأس أو قدوم فإذا نقر بە 
لا یسمع صوتهء وفی الأحجار ما إذا وضع فی التنور سقط خبزہ. وقد عرفت خاصہة 
المخناطیس وأما خواص ا حیوان فتطلبهہ فی کتابه ۔ 
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المالة التامنة عشرۃ 

تقف أول ساعة من یوم السبت مستقبل الغرب بثیاب مسوداء وزرق بابخرۃ مذکورةۃ 
مٹل اللیان وا حرمصل وقشور الژمان وا حردل البری ثم تقول فی وقت سعید من تثلیث آو 
تسدیس عثاط إلی شرف فتقول: ٴأیھا السلطان الاعظم والملك العرمرمء مالك الفلك التابعة 
له النجومء ال خاسف للزلزل: زحل أنت آشرف الکواکب وسیدھا وقائدھا ومؤیدھاء أسألك 
آت تعطینی وآن تمنحتی ما یصلح منك لی) وتقول یوم الاحد عند طلوع الشمس وأنت 
مستقبلھا بھمة مصروفة إلیھا: ٭ تھا السیدة الرفیعة والملائکیة اللطیرعة والدیرة الکبیرۃ التی 
جادت بقیقھا علی الظلام فصارت نوراء ذاتھا طاھرةۃ وسلطتھا قاھرۃ أسألك أن تعطینی 
ما یصلح متك ٹلی؛ واصرقی عمك إلی وأنت اللکة العزیزة والسلطانة ا حجریزة بحق من 
سخضرك وھو الملك العظیم)۔ وتقول آأول ساعة من یوم الائلین: ٭ أیھا الکوکب الاظھهھر 
والقمر الآبھرء البارد الرطب ا حال فی الفلك :اللععدل البارد اللطیف؛ أسألك بحقك وبحق 
اك العطيك من نورہء آسالك أن تعطینی ما یصلح منك لی روتقول فی یوم الشلاثاء 
مخاطب الظریخ: ٴآیھا السلطان ا اد الشوری النار النورانی المزعج الدھشء آنت بصرم 
ال :لطان صاحب السیف والسفكء ذو ا ح ربة الناریة والفتن الآأرضية: صاحب ال جرب 
والمسلاح والدمء أسألك بحق سلطظتتك ودولتك وتھرك أن تعطینی ما یصلح لی منك؛ 
وتخاطي یوم الأربعاء فتقول: ‏ أیھا الکوکب اللطیف الشریف؛ والکوکب الکاتب ا حاسب 
العالےمء مازج القلك ووزیرہ وملاطفه ومشيرہ بلطافة أاخلاقك وطیب أعراقك وحسن 
سمعتك وصفالك ا حمیدۃ وأخلاقك الجیلةۃ الحستة الطیة أن تعطینی ما یصلح منك؛٤‏ 
ولکن علی الاء غی فروج من حشیش آخضر وھواء لطیف بنفس فرحة وریح طیب وأنت 
متصف بصفات الکتاب وتبخر قی یوم ا حمیس للمشتری فتقول فی دعاك : ٭أیھا الکوکب 
الدین الصالح التقی الرفیع البدیع الطیع السمیع السریع ؛لذاکر الشاکر الناشر وا حامد الباھر 
ا خائف المستتضفر عندك آکشر آحیاء الأموات والذی یبریئ من کل داء أسآلك بحق دینك 
وأمانتك ومودتك ومروءتك وطاعتك أن تعطینی عایصلح لی منك؟ وتقول فی یوم الحمعة 
مخناطبًا للزھرۃ: ٭ ایتھا النفس الطاعرۃ والزھرۃ الزاھدۃ الباھرۃ ذات اللھو والطرب والرقص 
واالعب والشرب والأکل ء القرحة النزهة الناظرۃ والزینة الطائعة لربھا ا حرة الطاھرۃء أسألك 
أن تعطیتی ما یصلح منك لی فغاما یوم السبت فھو مخصوص عندھم لموسی لآنہ زحلی 
وااأٴحد مخصوص بہسلیمان وجماعة من الآنراء وصاحبة الشمس وفیه یتشبخر اللوك لھا 
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ویوم الائنین هو للقمر یصلح للوزارات والوزراءء ویوم الثلاثاء للمریخ وفیے بخر إبراھیم 
ا لخلیل ویوم الأآربعاء لعطارد وفيه بخر زرادشت وھو نبی اللجوس صاحب کتاب سبطاء 
ویوم ا حمیس مسخصوص بە عیسی؛ وآما یوم ال حمعة فھسو محمد يك . فالذی يُطلب من 
زحل وھو کیوان مثل المنافع الأرضیة وإظھار الکنوز وشق الآنھار والآشجارء واما ما یخص 
الشمس ضمثل الملك والملکةء والقمر لائق بالوزراتء والمریخ با حخروب والباُس؛ وعطارد 
للکتابة والنقش واح-ساب والھندسة والعلوم الدقائق والعزائم ومخاطبات ا لن کما سبق 
ذکرہ: وأما اللشتری فھو للزھد والدیائة وحل الطلسمات السماویق ثم ال جمعۃة 
للزھرة۔ قالوا: إنما آمر باجتماع الحخلق عند نصف النھار فی ھیکل العبادات لاجتماع خواص 
الأنفاس لیؤثر ذلك فی حصول الطالب لشرف نفسے الفیاض منە علی تابعیه من قولھم فی 
لحظة واحدۃ اللھم صل علی محمد وآل محمد. 

واعلم أن الناس قد اختلفوا فی ا خاصیة کما ذکرناہ فی آول الکتابء وخواص النبات 
وا حیوان کثیرۃء وقد ذکرنا منھا فصلاً طویلاً زائداً خارجًا عن ا حاجة. وکم فی ا حیوان من 
خواص لا تعرفه مثل مرارۃ الدب للسمن وشحھھا ایض وحمھا مع تحریه یذھب بالأرباحء 
وأکباد الأرانب تنفع الاکبادء وعیونھا للعیونء وشحھھا للأرباحء ویصلح منە طلاً للمعنی . 
وشحم الحنزیر فی علف الدوابء ودھن البیض للشعرہ وما قطع من الکرم ینفع فی 
الشعرء ودھن الشوك وا حنطة للثوالیل. وشحم القنفذ للأریاحء وقصبہ مع السکر للطحال 
وزنا وسفا. ومخ ا حمار قائل. وفی الھدھد منافع ذکرہ صاحب کتاب ال حیوان. وا جوز 
الھندی فی الھرایس نافع للجماعء ومعاجین وأدھان للقیام. وا حرارات الغالبة قاتلةء وھکذا 
البرودات وا ماء عقیب الطعام متلف؛ وحقن البول أتلف . والفصد محمود وا حجامة اأحمد. 
والقیٗ ینظف . والقلیل من لباب ا خیار نافع . والشواذج للمہرود أجمل . والحنطیات 
لصاحب ا حماع بغنی. وآکل الھرایس أفضل. وشراب الرمان فی العدة موحل . والبطیخ 
فیه فوائد: مطعم ومشرب؛ وریح طیب؛ ومقطع سال؛ ومدر البولء ومقطر لغسل الثانةء 
ویذھب مع القئ ال خلط . وفيه مغضار: ینشف ا خلقء ویزید الصضراءء ویورٹ ا حکاكء 
ودفعه بالسکنجبین. والقبیست المحلی یقطع الشھوات: ویعصسم ویسمن مع الریح الطیب . 
وخیر الفواکه أنض4جھاء وأجودھا قبل الطعام إلا الکمٹری فقلیله نافع بعد الطعام. وتقلیل 
النرد أجود لعینك: عن صمة الطیب فدت . والجائع درهم أو أقل ۔ وقد تصعب مداواۃ 
التخوم. ویکرہ تعجیل ا اء عقیب الطعامء ویستحبٗ امتصاصہ ویکرہ عَبه؛ وأکل 
ا حوامض فی الصیف آنفعء والسوادج فی الشتاء. وآنفع الفواکه الغدی مثل التین والعنبء 
وأنفع الرمان الملاسی قلیله بعد الطسام آو عند النومء وھو مضر بأاصحاب ا حماع لا سیما 


حامضه. 
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فصل وھو الفَالة التاسعة عشرۃفی الأشریة 

ما السکنجبین فھو أول ما صنع لڈڑی القرنین وأجود المعتدء وإبقاء المنعقد . وشراب 
الرمان یوحل امعدة وفیے تبرید الکبد . وشراب ا لخشخاش والبنفسج والنیلوفر فوائد عملھا 
فھو یسھل الخلط الصفراوی؛ فإن أعنته بدرهم ونصف ثرید ودرھمین سورنجانء فیکون 
سفَوفًا قہل شراب الورد اأوبعدہ . وآما الأآرباب فرب السغرجل یعصم الملحرورء ورب التفاح 
یعمل فی النمیجة الواردۃ عن ضعف القلب إذا کان من حرارۃ: ورب التثوٹت فخاصیته فی 
ت7 چت اض والربوب فالخناء مھا بالحمیة ہم مو لی العادۃ المقَدیة کما جاء 
فی حدیث (الَعدہ بیٔت الذاء واحَمیَّة .2 الدراء وعودوا کل بَدن ما اتاد ولاہاأس لمن 
اتا الع تالن سرک اعد اطاتا إلیےاء قال تر طان ا ا :لا تتعرضوامع 
العائیة إلی الدواء فریما یفضھا. وشرب الدواء ذ فی الحخریف أولی من الربیعء لقربه من ا اکل 
التی تحدث السھولة. وأما البقول فأنفع ھا الھلیون والاسفناج . روی ابن قتیبة أن الابی یل 
قال : أربع حشائش و شر سر ھپ و ہو سپ رو یہت 
والھندبا والھلیون وا خس ذ ففی الھندباء تبرید؛ وفی الاسغفناج والھلیون ترطیب؛ والخس 
ولا دم صاسحا). وأَنۂْ نفع الھلیون ما عمل بمخاض البیض والزیرباجء وآنفع البیض مخاخەه 
اور الخیار القلیل من باطنه وآما الکرفس_ فانہه ہو قلیل وقد ٭ بھ4 َ 
اک ۷ ۹۰٭۷۹۷)ھھ ۶ھ زعم الأاطباء ان فی 
التیر شٴإ× خاصية قطع الناسور ویلر 0 ا حیض؛ وأنضشعه الغخدی الصنیِر الاأزرق البالغء ء وأکله 
علی الریق أنفع وآخرہ أجود من أوله. وأول البطیخ أجود من آخرہ۔ وخیار الخریف حمیء 
وریحان ا لحخریف زکام. والشرب فی کوز الحماعة یورٹ الالا وسرہ من أبخرة الأافواہ۔ 
وحائن البول یورٹ حصاۃ الثانة . وشرب بذر البطیخ السقی یعمل فی عسر البول: وغديه 
إِذا ٥ق‏ مع الکشنة أو العدس ینعم البدن ویزیل الڑھکۂة. ویکرہ الغسل فی الحمام بالعدس 
والملواضع الشىحسة ویجوز الغَسل بالعدس فی الأآوانی ودارك الأشنان ینشف رطوبات 
الابدان ویسمی ویسمر الأآلوان ۔ ومعجون السمسم فيه ترطیب الشعر وتتعم البدن وشقاقف 
القَدمین آمان من الحذام. وأکل الیقطین یعصمل فی اخلط السوداوری. وحلاوۃة القرع تزیل 
التصفیف . والزیرباج فاعدل الألوانء لکن بشرط أن یضاف إلیه الخشخاش المرضوض.۔ 


واللوز للحمص الرضوض من الدارجینی والزصفران یحل با اء الورد والمسل یوضع فی 
راس البطیخ ء ھذہ حیللتھم علی السکنجبین ۔ وأنغع الحلوۃ ماکٹر خبزء وأرط پا حلوۃ 
البیضء والقطایف آمیرھا۔ والمسیر ثقیل فی ا لمعدة وأجرد السھل الناعم مشل الصاہونیة 
والکافوریة . وأما خبیص اللوز فشقیل: ٭+ وآجود الناضج الکٹیے ر الخشخاش۔ وأما الھرایس 
فاجودھا اأنضجھا وأحقھا بلحم الحدیث من العز والضآن قال صلی الله عليه وآله وسلم: 
(شکوٰت إلی خی جبرائیل ضعفٗالوقاع فَأسرنی بأکلِ الھرایس قَوجَدْتٗ لاضری جبر)؛. 
و9۶9 یورث الحرارۃ فی الأطراف . وا أمونیےة با لخروف الشروی اُجمل 
لکنھا أثقل ۔ هذا فصل إشارۃ فی الأدویة والأطعمة وأنفعھا ما دام وقل حسابف فھذا طعام 
ا مترفین فقّد قدم عئمان إلی البی صلی الله جا وسلم قطایثا: بالقند والشستق ودھن 
القرعء ففرك وحهه ات ×ء من طما مِ الین وَحساب الََفِین؟ وقدم قعب من 
را إلی ان کا کے نقال: الہ با عاشة یلسن یکن الیق٠۔‏ وکان یاکل التیت 
العالم الخسیس وا حبس المظلم وا سد العتم لم تتأسف علی مفارقة اللحقوراتء رقت علی 
عالمھا وشرفت بعلمھاء مثل العلوم ال مرسومة المتتقشة فيھاء متل علم التوحیدء وھو العلم 
بالله وحدہ بالبراھین النقلیة والعقلیةء یحدث یە لك جناح تخرق بە عالم اثلکوتء إذ 
الأآرواح ثلائه : نفس العارفء والناسك: والزاعد إِذا اجتمعت خلالھا التلالة فلا یضرما 
المقامات العلویة والآنوار القدسية فی ا حضرۃ الصمدیةء مجاورۃ للملائکة الروحاتیةء تجتمع 
إلیھا وتسمع علیھا من العلوم المودعة عندھاء تھی تنفصل عن عالم الکون والفساد وتلتحق 
بعالم البقاء الذی لیس فيه نقص ولا نفاد ٭أعددت لعبادی ٹی جتتی ما لا عین رأت ولا آڈذن 
سمعت ولا خطر علی قلب بشرہ اعلم أن هذا الحدیث یدل علی آن وراء نعیم ال جنة نعيمًا 
لا تدرکه النفوس إلا مع مشاھہدۃء فھذا یعجز عن صفة مشاہدةۃ؛ لاتھا لقۃ ذاتیة تجوز عن 
حد التعبیر والتفسیرء کما لو قیل للعنین عن ثفة الحماع ما عقلء ومدرا اللَنَۃ لا یقدر علی 
تعبیرہ فهذا لا یدرک إلا شامدہ وھو النظر إلی اللہ الکریم۔ وأنت ترید أن تعرف لنة 
الشاهدۃ من غیر إبصارء کما لا تفع ا حیان بذکر الحربِ من غیر مشاحلۃ ولا مواقعفت 
معنی قول أمیر المؤمنین علی عليه السلام: سلوتی عن طریق السعوات قإتی أخبرکم بھا۔ 
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شر ۰ 
راہ را سو س اف مل 
فرتتارت رض ات بخیلة 
فجاھد ولا تحاعد وارکب فرس حسن فلنافا واقطع التایة حتی - انی والیس 
7 2 إن اأُحبت اللقَاءء وارض بالعیش الطفیف إِن أحببت أن ری دی فا اڈ 
إل ى قُْلةَ حمی ا ملکوت قال صلی الله عليه وآله وسلم: ہے یت 
الآخرة)ء وسلم الجنون علی لیلی فابت رد السلام فقال لھا: ولم؟ فقالت 2 عبرت أنك 
مت البارحة سحظةء ولو کنت صادگًا ا نغت عناء فقال: عسر علی زیارتکم فاحببت أن 
آراکم فی انام فنمت؛ فقالت لە لیلی: کآن شخصی قد زال عن قليك ومثالیء فقال: 
عزمت عن ا ثال فاستفقت إلی التمثالء فأنشدت لیلی: 
لم بک الُْخنونفی ع-- سالة 
الا رےلا تع اھ تح اتب اتا 
سے بب ہا 
قالوا: یا رسول رت ماتا فی حبھماء فقال ئل : ٭عجزوا عن حمل 
الحبة فماتا؛ ثم قالت عائشة: حتی لك یورثك شوقّا وفقرا؟ فقالت: أو آبقی بعدك لا 
گنت إن بقیتء فقال: استبقین ولکن تشقین حتی تلقین؟ء ثم قال: ایا عائشےة إذا مات 
الزوجان ا متحابان فلینظر أحدھما رفیقه کانتظار الغائب ھا 
رع سر انج سی ہے 
را صمحراےعوم سو جات 
يف رٗبالہ الفسرات فی یسا 
'ندہ ہت 
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ولا حضر الموت الصدیق قالت زوجتە: وافراقاہ! فقال الصدیق: بل أنا وافرحاہ بلقاء 
ااعسب1 :20 اہ اوت نک سفاتاتاق ات لماعت انھاو یی دو القق 
فشمر عليیك؛ وقدم بین یديك عساك تظفر بسھركء فمن ادلج بلغ المنزلء ومن جعل اللیل 
ج رت یت (شعر): 

فلبہ وائشا باڈ وٹہسۓ سساجہسد 

تری الوت فی الھے۔جا جئی النحل فی الفم 
۱ رفق الد جیتء الا ہم صببا یترلم زبتول: ری زمانی یھر بخشن وینقضی 

بالمغالطةء وقد ترکنی زمانی بحال مالی حالء إذا صحت الاعمال وطینت الأجسام وسھر 
العاشقون وقللوا الزاد والرقادء فتحت آبواب بساتین الاشتیقاقء ونزعت شموس العرفة 
وأزھرت مزاھر القضرب من وراء ا حجب؛ وأشرقت هیاکل القلب من آنوار جصمال الرب؛ 
ورفع ا حجاب وقطعت الأمانی؛ ونادی العاشق بمعشوقہ: کوشف بالکائنات وشاهد 
حقائق الملوجودات؛ وحظی بأنواع الکاشفات: ونٹر عليه نشار الکرامات؛ وبشر بأعلی 
اللقامات . وقال أبو الحسن النوری: دخلنا علی أبی یزید البسطامی فوجدنا لديه رطبّاء فقال 
کلوہ فإنه ھدیة ا حضر جاء بھا من عند رسول اللہ ُلّء وانا ما طلبتھا إلا من اللہ تعالی 
ما طلبتھا بواسطة ا خضرء أکلھا علی یدی ا خضر. ثم دخلنا علیہ فی ال حمعة الثانیة فوجدنا 
بین یدیه رطبٗا فی طبق ذھب أحمر فقلنا: ما تطحمنا منه؟ فقال لا ھی لی ولا لک 
فقلنا: کیف حدیٹھا؟ فقال: کنت قاعدً باللیل أتلو القرآن فسمعت خذ الھدیة منا لا واسطة 
بیننا. واعلم أیھا الضافل اللحجوب عن للۃ المعرفة أن اأحباب الله یتدللون عليه کما یتدلل 
العشوق علی عاشقه: کما قال رابعة: بحق ما کان بینی وبینك البارحة اجمع الیوم بینی 
وبین شیخنا یونس بن عبیسد! فدخل یونس فقال: یا رابعة ضیعت دعوۃ فیسما لا بد آن 
یکون فقالت: یا شیخ دع عنك ھذا فأین آثار دلال الاأحباب وأنت ترید سببّا بلاشء فھذا 
طلب الأوباش. قال ا نید لرجل یعطی آجرۃ الفعلة: أما تعطینی معھم یا شیخ؟ فقال 
الرجل: یا أحمق نی نفسك بالبطالة لو عملت لاخذت۔. وقد مر الشبلی بدار فسمع 
صاحبة الدار تقول لزوجھا: لا نغن عليك إلا بقدر فعلكء ترید بلاش عناق وزقاق؛ فقال 
الزوج الکسل یعمل اکثر من ھذاء وأنشد: 

اتی صلی تَحَليت جسوی 

او عتتا-ْساق الال 
لو علمت لرۂ تك عنی خلیلة 
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الفَالهَالعشرون 
فی ا اکل والشرب وآدابالائدۂ 

اعلم أن اللہ تعالی خلق ھذہ الصورۃ الآدمیة وجعل لھا غذاء وھو سبب بقائٹھا 
فالناس فيه ضروبْ: فطائفة تقنع بالقلیل من ا اکل: وھی ا تقنعة التی یصلح أن یکون منھا 
متعہدون: والتی ھی شبيه اللائکة بخصالھا وخلالھا ونومھا ومأکلھاء فکلما قل الغذاء 
کنت مشبھًا لسکان السماء وثمرته العافیة والخناء عن الطیب؛ ومن قلة الاکل یحصل رقة 
القلب وقله اللخرج؛ فمن کانت ھمتہ ما یدخل فی بطنه کانت قیمتە ما یخرج منھاء 
والإالال من الأمراق والفواکه اسلم . واعلم أن کشرۃ ا اکل ککٹرۃ الرفضاق لا تربح من 
کثرتھم خیراء آلم تر إلی رسول اللہ ئل ما کان یجمع بین الإدامین؟ فھذا فيه زھد وطب۔ 
وفی البطون بطون ناریة تاکل ما یلقی إلیھاء والتار لھا سبعة آبواب: وللبطون مثلھاء مثل 
باب ا لحرص؛ء وباب الشرہء وباب النمیمة؛ وباب شدۃ الجحوعء وقلة البالاة با خطایا وا ماأکل 
الحرام أشد الذنوب وأعظمھا. وللجسد سععة آبواب دالة علی أبواب جھنم؛ مسثل السمع 
والبصر واللسان والبطن والضرج والیدان والقدمان. فھذہ أبواب السمایة الدالة علی القبائح 


و وق ا 


وأاعظمھا البطونء تر الَسحة مظالم العبید وقال البی 99و : المَن أکل لقمتیْنِ 
من حرام حجبّت دضوته أربَعينَ صبَاحًاء ومن مَلأ بطنَه انت الار وی یه وا حرام هو 
بن مت والسرقة واأخذ القتقصاص وا حنایة بعغیر إدن ربھاء وقطع الطریقء وقبول 
الرشوةۃء والإجارات علی الطاعات وابتیاع احراِ وأجرة ا حجامات: وأخذ ما لا پستحق 
حتی ثوبة الای وأنواع کثیرۃ ذکرناھا فی جج (الاإحیاء) من ا حلال والحرام۔ وأما الکاسب 
الحلال فاأاصلھا ا حلال مثل البیضی والبلوط وا من وا حخشیش وا خطب . وأما الصید ففيه کلام 
بین العلماء فترکه أجمل؛ وعمك بیدك مع النصح أجل وأکسب . اجتمم أبو الحسین 
النوری وأہو یزید وسفیان بن عیینة فأخذوا بہعض أجرتھم خبزا وتصدقوا بالبكاقی؛ فلما 
قعدوا لاکل الزاد قال سفیان: ھل تعلمون منکم النصح فی الحصاد؟ فقالوا: لا نعل 
فترکوا الخبز مکانه وراحوا. واعلم أن سر ا حرام غامض نکشف بعفضفه فنقول: إن الصانع 
واحد وا خلق من فیغےەه؛ فالعتٌدی علی بعض آجزاء امن ورپ لی الکل کما 
قال تعالی فی القاتل : ظإ فَکأَنَما قتل النّاس جمیعا ومن أُحیاھا فَکأَنما أحیا الّاس جمیعا پە 
[المائدة: ٢٤]۔‏ والقیاس إذا قال: شعركه طالقء سری الطلاق فی جمیع جسدھا٘ وھکذا إذا 
تصدقت فقد أرضیت بە الصائع والمصنوع . واللقمة الطیےة وھی ا حلال أفضل عند اللہ من 
صدقات کثیرۃء فإذا أردت الأاکل فکل ما دنا من الأرض بالأصابع الثلاثة بعد ال وع وقم 
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قبل الشبعء واقصدوا کقعودك بین یدی شیخك للتعلیم. واعلم آن الله سبحانه وتعالی قد 
نزع البرکة من ا حار وا حرام وفی ا اکل ا حار أربع مضار: یھدم الآاسنانء ویصفر الالوان: 
ویزیل الکبد ورا یخاف عليه من أُذی الصران۔ وغسل الیدین من الطعام وبعدہ. ولا 
یجوز آکل ا نتن للزوجین إلا بإذن بعضھم بعضّاء والسر فيه أنه یورث النفرة بین الزوجین ۔ 
والریح الطیب قؤلف ومحبب۔ وترك غسل الیدین یقمل الثوب یلد رائة کربھة وربا 
علی ما ورد أن الشیطان یسترضع الید ویستحسن ن الصورۃ فیآلفھا۔ ولا کان القصرود من 
ا حلال تصفیة القلوب وتقلیل الذنوبء صار طلي قَرضا کطلب العلم فان العلم إذا لم ینل 
علی خیر فھو ضرر وفی الحدیث من کل الحلال سَنة کشف لَهُ عن طراز العرزش وصقت 
ےت ۔وھو کیمیاء السعادة الأہدیقف 0 وھ وتصفو بە أنوار المعرفة 

یثبت فی القلب عین ال حکم؛ وبه تکشف غشاوۃ الغفلةء وترفع سدود الغرور فیبین صفاء 
سماء التوحیدء وینکشف لە اللوح اللجیدء وتسمع بأذن صفا خاطرك هدیر تسبیح اللائكة 
المقربین۔ 

واعلم أن النضوس لا تکون مرھونة بعد الملوت إِلا ب+خظالم العبیدہ والسر مطالبة 
حاضرۃ بین غرین بین یدی حاکم عدل علیسم باق۔ والمساواۃ واقعة بین العبدین إلا من آتی 
الله بقلب سلیم ہی و ہے وانفك قید النفوس ‏ نضزہ ااررع ھی 


۔س سس گل 


تختارء ولہنا قال عَ : (إن ان الأرواح لتزور بیو تھا َأَهَلَھاء فان رآَھم بخیر شکرت' وإلا 
نفرتٗ وعی تتادی یا اھلی إباکم والدنیا فلا تفرنکم کما غررت بی؛ وهذ ا عو تنء الندم 
وآما الارواح الطية الطاهرۃة من اللنس والاآثام والمظالم فھی تط پر أین شاء٭ت واختارت علٰی 
صور ذکرھا الناس: إما جوھر: آو هیئة ملك آو جسم لطیفء والکل مدرك حساس علیم 
مفارقة ا حسد. فبقدر انتقاش علمك یا هادی سیرقی العلم فوق اجچجھول: وفی ا حدیث: 
او ےئ و فإذا کان حجتك واجتھادك 


من الآثام فاقطم اُصولھا۔ 


المالة اتحادیة والعشرون 
فی ‌تھذیب‌النفوس 
اعلم أن نفسك آشد عداوۃ لك کما فی الحدیث : ہ نفسك التی بین جنبیيك ھی أعدی 
عدوذ تدعوا إلی الوبالء وترشدك علی الضلال؛ وتوقعك فی الدناء وتركکبك نفس 
الھوی؛ وتوقعك وتطمعك وتھلکك: ومّلكك: فاقطع خصالھا وخلالھا وشرھہا 
رک کھا رط يجھاور ھا نلیا رتفد ان آذ تعالی کا خَلَق النشٌّس قال لھا: 
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من آتا؟ فقالت: وا مَنْ آنا؟ مھا باثواع العذاب: فَکلما قال لھا من آنا فقُول وآنَا من آنا: 
حتی عذبھا اتی والتواضع فقالت: انت اه الْڈذی لا إله إلا أُنت٢‏ فنفسك زنحیة تطاليك 
بالشھوات؛ فإذا شبہعت طمعت؛: وإذا ممیت وت ھی ا لموقعة فی البلایا وھی أم 
الرزایاء ھی الذئب الکلب؛ والأسد ا حرب؛ والکلب النھم: والعصدو القرم؛ داڑھا کشیر 
ودواڑھا قلیل: بج دیدجت 
إذا طالبِستك النفس یوصٗسا بشٌسوۃ 
وکتان علب۔۔اللىسواء 2 
حالف ھواهاسا اسعطعتً فلا 
مواما شتتل و واليغ لاف 00080000" 
ولا یجد المریض حسن الشفاء إلا بالصبر علی مر الدواء فعذبھا ما تھذبھا فقد 
أنشد البستی لنفسه (شعر): 
السسسس اتل بھسزابىی 
واضششلوۃ تھے سح لیبہی 
ا أ٘ح_ سو الی 
رما ےو نے ا کت 
فإذا عزمت علی تھذیبھا فاضربھا بسیاط تعذیبھاء واقمع بالتواضع کبرهاء واطبخھا 
بنار الامتحانء واجعل العلم لھا سید الأخدانء والعمل الصالح لھا مولی الجلان۔ وتعلم 
الأخلاق اللطیغة وتکسب الأعمال الصالحة؛ والطف واظرف؛ وتکایس ولا تتیابس۔ 
واعلم أن الله لطیف؛ ولیس من شأن اللطیف أن یع٢ذب‏ اللطیف وا مھذب لنفسے والعذبھا 
بنیران الٰجاھدۃ. واعلم أن ال حخیر عادۃ والشر ‏ حاجة. فربھا بالنوافلء وهذبھا بین یدی 
شیخك بالسمع والطاعة: واعلم أن حرمة الشیخ أعظم من حرمة الوالدین؛ والشیخ هو 
الوالد علی ا حقیقةء والمرشد إلی الطریقةء والمخرج للمرید من ظلم ا جھل إلی نور المعرفةء 
وإلی السعادة الأبدیةء والنجاۃ ا حخاصلةء؛ والالتحاق باللائکة لان الشیخ هو الطبیب 
للذنوبء واما الوالدان فھاجت نبران شھواتھما لقضاء الوطر؛ وجنیت أنت من مار الشھوۃ 
ما تقدمت نیتھا بإیجادك عند الوطء وکان سبّا لإاخراجك من ظلم العدم إلی ظلم ا جھل 
ودار الکایدۃ والعناءء فقد أجادا نقلاً وقصرا وعقلاً۔ وأنشدنی العری لنفسه وأنا شاب فی 
صحبة یوسف بن علی شیخ الإسلام: 
انا صسائم طول ا۴4 _ .با واتمسا 
نطر ی سام وبیوم ذاك اسیو 


ہمہمگا؟أ 


۲ 
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ہے پچ وپ مت سے 
یہ بب یج ہے 
ےھت سے ھن 
بای ےب مم نال الاےارۃ بالجتا 
وی ےم بصصلاہ بے ےے 
کس فلساء وصس جا او خسالصا 
تلذ ررقت کی شالت اي 
ول مسا سمس وا سقالةً صسادق 
۳ رو وھد کچھ یی 
هذا الشعر فی بحر لزوم ما لا یلزم۔ 
ومن علامة علمك أنھم إذا مرجوا لا تلتفت: وإذا مزحوا لا تتزلزل: وإذا کابروك لا 
تحول. وکاہد نفسك عن المزاعقة والصایحةء فالکبر مطیب النفس؛ فاإذا أردت الغایة الکبری 
فی تھذیبھا فاقصرھا فی بیت أربعین صباحا أو أربعة أشھرء وهو الأفضل؛ وانقطع کأنك 
میتء ولا تبق لك حاجةء وحصل من الزاد ما وافقك وأعانك کما تحصل طریق مکةء ئم 
ارکب مطیة عتابعة الشرعء ثم سر فی فلوات قمع النفس؛ ولیکن البیت مظلمًا وزمان 
الشتاء أولی. ولا تأت بغیر الفرائض من الصلوات؛ ولا تنم إلا غلبةء وکل ثلئی أُکلك بعد 
ا جوعء ومقدارہ من اللقم الوسیطة ستة وثلاثوت لقمة. ولیکن ذکركک لا إله إلا اللہ ا حی 
7 
القیومء فاإذا کل اللسان قتقل بقلبك ولا تخف من الواردات عليك فقد یجیئك صورۃ 
قبيیِحة وخیالات قاطعةء وجن وشیاطین وملائكکة ومعلمونء فواحد یقول أاعلمك 
الکیمیاءء وآخر ممنيك بالکنوز وہذا یوعدك وھذا بھددلكاء فلا تلتفت؛ فإنه سیظھر لك 
مع الصدق وترك الصجربة عجائب وفنونء فعند ذلك تذوب کشائف ا حجب عن القلب 
وترفع سور ۔الَْفلَة بین قلبك وبین اللوح الحفوظ فتشاھد مافيهء وتتقل إلی ا جلائق 
معاینةء ویتکشف لك فی الیقظةء ما کنت تشاھدہ فی ال نام فیستنی القلب؛ وینشرح 
الصدر بأنوار ا لحلال؛ وتنخرق الکائناتء وتنکشف اللستورأت: وتظھر الکرامات التی هو 
اأخوات العجزاتء وبینفما فرق فی التحدی والاظھار والاسشتارء بل إذا :وصل العبد إلی 
درجة الصمکین :صار الکل بحکمەء ما شاء فعل آو قال:طڑ وأما بنعمة ربىك فحدث 4 
[الضحی: ]. وکل ما تجدہ فی ا حلوۃ تعرفہ شیخكء فالشیخ فی قومہ کالتبی قی أمت: 
ومن لیس لە شیخ ۔فالشیطان شیسخە؛ ومن مات بغیر شیخ فقد مات میتة ا جحاھلیةء فیعلمهہ 
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ویدله ویصرفه طریق الوصول إلی الله تعالی وصاحب ال حخلوۃ یھب عليه نسیم:القرب من 
دواخل ا حجب؛ وینکشف ‏ ە أسرار قلوب المخلوقین؛ ویزورہ الآبدالء قتراہ فرحًا طیب 
الخلق حسن العشرةء دعب لَعبٌ لان اللہ یکون قد تجلی بقلبے؛ فیسمع کلامہ وییلغ منە 
مرامەء ویکاشف شموس الشاھدةء ویعلم الخفیاتء ویطلع علی الکائتات. ومن علامات 
الواصل بالله: حیسن ا خلق؛ وکثرۃ العلم وحلاوۃ الکلام والتواضعء وصاحب ھنذا 
الطریق مع علمه العزیز لا عبوسء ولا حقود ولا متکبرں ولا ظال ولا متضجبر ولا 
آکول؛ ولا شروب؛ ولا نؤوم؛ نفسه ملکوتیةء قوی جبرائیل ہمتەء ونفخ إسرافیل سعادتہ 
فی صور ھمتةه؛ فحدا به حادی محیتهء وسار بە فی بیداء معرفتےہء حتی تجلی لە بیت 
ا حلالء فانکشف منه خاصیته بمشی بھا علی الماء والھواء ویطوی لە بھا البعید . فاقربوا من 
هذا الرحل تکتسبون من قربه وفیضس خاصیته ما اکتسبه اللال من قرب الشمس . وربا 
ینتقل أحوال الابدال إلی التلامیذ وا مریدین کما انتقلت اللبوۃ من موسی إلی یوشع بن نون۔ 

واعلم ان الاأحوال والمقامات لا یصدتھا إلا من عرفھاء کما لا یصدق علم الکیمیاء 
إلا من عال ےه وعرفهء فکل من یکلم عند الصانع الواصل العلیم فقد هدیء فإن الأعمی لا 

یبصر القمرء والزمن لا یعدو خلف الطریدۃ۔ وأنت تغیب ولیس فیك نصیبء ولا آنت 
و اسیو ارطل مَامفوحَ2اكاسلا رات مفررہ رع كت تن راہلت 
طویلء وذنبك عزیز وربك بصیر. فاسمع مناديك فی جانب واديك قال: لا تعب ا حرائر 
حتی تکون مثلھمء واخش بمفلح نادی من وراء اللوح. فاأحسن الظن فإنك قد طرحت 
فطرحت+ وجرحت فجرحت؛ ولو أوصلت لوصلت؛ ولو خدمت حدمت؛ لكتك متشبت 
تحجعل ط مع وھی خالیة من النقط فھلکت وما ملکتء وما فاتكہ فلتك: والندم تحیدہ عند 
وفاتك . واعلم أن اللہ مع الذین اتقوا والذین ہم محسنون (شعر): 

تل للیفينٹت م+سٌسوالیشنین 

او سح ھی ات ےن 
.ے90۲" 


3 


المَالة الثائیةوالعشرون 
فی الأڈکےار 


واعلمِ ان الآیات الدالات علی کا والأخبار کنلئیرں, فمن ذلك قوله 


تعالی ظ فاذکروني َذْک رکم (البقرة: ۲. وقوله تعالی : ڑاڈکروا الله ذکرا کیا 


۰۱۳۲٣‏ س_--۔------__-__-__---سےسےسےعہ معموعة رسائل الڑمامالفزالی ے 


[الأحزاب: .]٤٤‏ وقوله ا فولذکر الله یر ہچ (المنکبوت: .+٥‏ وقوله ٹواکر رك في 
نفسك تضرعا وخیفة ودون الْجَھُر من القول بالْعُدو والآأصال ولا تکن من اْعَافلینَ کہ 
(الاعراف: .۵٥‏ بین ا مراتب والأوقات . والذکر ال خفی آجملء إذ لیس فبه اَذیٗ لسامعہ 
وھو خالص عن الریاء والنضاقء مثل صوم السر وصدقتہہ وا حث عليه کثیسر. وقد سئل 
رسول اللہ علُ خی رجل یتصدق ممال حلال وآخر یذکر اللہ من صلاة الصبح إلی طلوع 
الشمس فی الرجلین أفضل؟ فقال: ا ولذکر اللہ اکبرا. وفی الحدیث : (١‏ أنە من ذکر اللہ من 
طلوع الفجر إلی طلوع الشمس فله أجر من تصدیق بِائة ناقة حمراء حملھا من ذھب 
أحمرہ وکأنه قد أعتق ثمانیة رقاب من بنی عبد اللطلب)۔ ثم الذکر لە ثلاث وظائف: فذکر 
الظاھر بلقلقة اللسانء فھذا یستحب فی التلاوات من هیاکل العباداتء والذکر الخفی أعلی 
ضروب العبادات والصدقات؛ وذکر القلب؛ ومنە یحدث الغناء من العالم والاشتسغال 
بالحبوب: ١‏ آنا ذاکر من ذکرنی: وجلیس من شکرنیء وحہیب من احبنی. سن ذکرنی فی 
نفسه ذکرتە فی نفسی؛ ومن ذکرنی فی ملا من قومه ذکرتہ فی ملٌإ من ملائکتی) ٹم یحصل 
من الفناء الأول فناء ثان وھو آن یغیب عن النفس لمشاھدۃ حضرۃ القدسء فیصیر الذکر لك 
عادة وعبادة. کشف الموت عنك آعباء الأثقال عدت فی عادة ذکرك مع اللائكة الذاکرین: 
إذ ا حیر عادۃ. ویطاف بك فی ساحة حظیرۃ القدس وتحظی بقضرب من ذکرتء وھو قرب 
إکرام ومنزل احتشام. ومن ھذا الذکر ما هو قرآنء ثم بعصدہ تسبیحء ثم صلوات النبی 
27 ٹم استغفار ودعاء. فھذہ وظائفہ فواظب عليه فإنه یکشف لك من سر الربوبیة ما 
یغنيك عن ملصمس کل حال؛ تشاہد اللائکة: ریخدمك مؤمن ا حن: ویطیعك أعصضاؤك 
ویزول وقر أذنك فتسمع تسبیح لممادات ٢إ‏ وإن مَن شيء إِلاً یسح بحمدہ ولکن لا تفقھون 
تسبیحھم ہہ [الإسراء: .]٤٤‏ وقد یحصل من ثمر الذکر اکثر ما مر بك فی تھذیب النفوس؛ 
ویٹمر عليك أیضا ما آٹمر علی زین العابدین ذی الثفنات السجادء فإنه کان یسجد بین اللیل 
والٹھار ألف سجدہۃ فائمر عليهء کان إذا قام فی صلاته یکشف لە الکائنكات فیطلع علی 
حومة حظیرۃ القدس . وبه بلغ أاصحاب ا مقامات درجات الکاشسفات والسیسر علی الاء 
والھواءء وبە سمت اللائكة إلی اعلی قُلل الشرف؛ واستحقوا دوام البقاء للتنزہ عن الاکل 
والشرب مع مداومات الذکر وشراب الفکرء وھو التنزيه والتسبیح من الملائکة ویہ تجذب 
اللوك إلی المتزھدینء وبه تنال مراتب العاشقین: ویحدث منه خاصة جذب القلوب؛ وقد 
یقف الذاکر الصادق علی باب الاداب؛ وینحل بالذکر طریق الأسباب فتخلع نعل حب 
الدنیا عن قدم إقدامہ ویقطع عوسج وساوسهھم پلوع راوتا کت وت قليه 
فی وادی تقدیس لے هھناك فیسمع کلام رہہ ال إِني نا الله رب ٥‏ العَاینْ 4 (القصص: ٠‏ 


کے مجموعرسائل الإمامالفزالی ےے_--ے--__۔ےےھ ٭٥٥١‏ سے 
ویكفيك ما مر بك من قصة أمیة بن آپی الصلت الثقفی: کان یترشح إلی طلب النبوۃ فقال 
لاجیە: ھا آنا آنا فاصطتع لی طعامًَا! ال فبینا هو نائم إذ رأیت قد نزل طائران من النافذۃ 
فشق اأحدھما صدرہ ٹم آخرج منه تكکتة سوداءء فقال أحدھما: أوعی؟ قال ۔ نعم وعی 
علوم الأولینء فقال: آو ڑکی؟ فقال: لاء فقال: رد فژادہ إليه قثیست التبوۃ لہ إنما ھی 
لسلالة آل عبدہا+لطلب ۔ فلما انتبه أخیرته بالقصة فبکی وقثل: 
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وبھا مات مصدوع الکبد: منعه شرکه عن نیل مقصدہہ إذ الشھوات قاطعة 
واللذات مانعة. ومن رام الاء صبر علی الکدرء ومن قطع اللیل خلص عن حر الطریق۔ 
ومن جعپل نفسه ذات الشهوات کان مسقطہ الکنیف والحلوات؛ ومن قطع العلو بمة 
الجاھدات نال اعظم اطراتب بالصبر علی المصائب والنوائب. وما صاحب ال کل الکشیر 
یحظی بسوء التدبیںەوھو مستور لا یفلح أبدا. 


المَالة الثالثة والعشرون 
فی جھادالنفس والتدبیر 

قال النبی عل : : درَجمُنا من الحھاد الاَصْعَر الی ا الحھاد الأكبر ٤۔‏ قالوا: یا رسول اللہ 
وما الحھاد الأاکبر؟ فقال : ھی مجامدة النفٗی؛ وقال خی : : 'آعدی عدوك تسك التی بَْنَ 
جنبیك٢.‏ وقال ‏ اه : : اعت لأَنَمَم مکارم الأخلاق؛. واعلم أن النفس أخلاقھا ذمیمة غیر 
مستقیمةء فإن فیھا مع صغر حجمھا. کما قلناہ. ما فی تة والأرضینء وھی النار 
الوصدة فيھا ذثاب الغیةء وکلاب الشھوۃء وسباع الغضب؛ وفور الخالفةء وثعالب 
الله وکمین الشیاطین بعسکر الھوی؛ ومناجیق الامتحانء ووساوس القبیحء کل ھذا 
مکن تحت قلة قلعة النفوس محیط بربضھا وحصنھا. واعلم أن القلب مدینة وساکتھا 
الللكء وھی النفس اللطیفةء المدرکكة العا مةء الطاہرۃء الربانة الخارجة عن صفة النفخة 
الشار بھا إلی الروح؛ وھی محجوۃة بالآبخرۃ الظاھرة المتولدۃة من من دم القلب الذی هو 
الشکل الصنوبری واللحم الجوف. وما هذا هو القلب الخاطب وإنغا العقل؛ فھو الخاطب 
من قوله تعالی :ف واتفونِ یا أوَلي الاب کہ (البقرة: ۷. وقوله تعالی إكٌ في ذلك 
لذکریٰ لُن کان لہ قلب 4 لق: ۲۷]. وھو معنی قوله :دن واعية ب4 (دیا: 00 
والنفس ا لمشار إلیھا ھی آسیرۃ الشھوات؛ مقیدة بقید الخفلات؛ مشوهة مستورۃ با حیالات: 
عاشق۱ للدنیا قد اطمعت ہہخسھا: فاأصبحت محبطة؛ سکری؛ قلقة حیرانةء مشغولة 
بخدمة ا حسد الترابی تحمله للکنیف؛ مشغولة بتربیتہ وتغذیتہء أالفتہ فعشقتهء فإذا فرق بیٹھا 
نأسف؛ حتی إِذا مر علیپا مثل ما خدمته بطول الد نسبته وأنکرته کاٹھا ما صرفته فإذا 
ردت إليه نضرت حتی تسمع إشارۃ القدس ظا یا آیٹھا الس الْمطمتنَةً غز کہ ارجعی إِلیٰ 
ری چ4 [السورة: ۷ ۸.۔ ھهذا خطاب موجد موجود غیر مفقود .-وھ"+0" خظات 
العدومء ومن شوامد ذلك قولہ کٹ : رض علی اضمال اتی فی کل اَْن وَخَمیس 
ما کان من حَسنَة أسر بھا۔ وما کان من سينة اَستقفر ھا اشسنّد غضب الله علی لزة 
رقولہ تل :اکشروا من الصلاۃ ة علیٗ فَإانَ صلاتکم علی مَعْرَرضة) ھا الکلت انت 


الغافل ا لمتأول أتراك تعجز الصانع القادر؟ تزعم یا مسکین أن لا عود للأجسام والآرواح 
إلی الصائع القدیم القادرء آھو ذاك آم غیرہ سواہ؟ أتتجحد عليه وتتحکم وتعجزہ فی قدرته 
وایت٭ ونبوتە؟ آفمن رباك فی بطن آمك آفلا یربیسك فی بطن قبرك؟ ثم تقول : تختلط العظام 
بعضنًا ببعض؛ قکیف السبیل إلی تخلیصھا؟ فانظر إلی الصانع کیف یخلص التراب وبرادات 
الذہب والفضة والحدیدء وھو اجزاء تعجز أنت خلاعھا: فالصانع القادر لیس بمعجز ولا 
یدخل تحت طوق ما تریدء وإنما أنت عاجز تعجز وتغتر مقالات آبی علی بن سیناء آقد 
صار عندك آصدق من محمد قَل؟ فانظر إلی فعل ھذا وھذاء ثم احکم بالفسق والعدالة 
وارفع ا حکومة إلی حاکم عقلك فی التصدیق والتعدیل واحسبهھا حکمین؛ فإن قلت ھذا 
عقل وھذا نقل فانظر ما یذکرون لك من حوائج طلبك٠‏ الا تسأله عن خواصھها وبراھیٹھا 
وتقول: لم یقبض ھذا ویسل ھذا؟ فیکون جوابك عندہ إنما نت معارض آأم مریض؛ 
فکیف تعارض طبیب آخرتك وقد کان الذین قبلك اکثٹر منك بصیرۃ وعقلاًء علموا أن 
الاعتراض والتعجیسز کفر فأسلموا منە وآمنوا۔ فجاھد نفسك واتبع شرعك فلا تخالف 
نبیك وآکرم کتابك فھو هدیة الله إليیك. وقبیح بن آکرمە ملکە بھدیته أن یستھین بھا۔ 
وعن قلیل تلتقی وتتواقف وتستحیی؛ وإن کانت الروح راجعة إلی مبادٹھا عند بارٹھاء فإن 
صدق الشرع فھناك یتبین غلیظ التوبیخ . وا شماھیر اکٹر منكء إذ آنت منخرط فی سلك 
نظام الآحاد لا التواتر ۔ تبہعت طاعة نفسك فأردتك إلی البلایىاء وإلا فانظر اللیل والٹھارں 
والصیف والشتاء والربیع وا خریف؛ء وتنقل الأاحوال فیھماء وإحیاء الاأرض بعد مسوتھاء 
ونومك وانتباك بغیر اختیاركء وآیات کثیرۃ آنت عنھا غافلء ثم ارجع إلی مجامدة نفسك 
تمح صفاتھا الذمیمة وتثبیت صفاتھا ا لحمیدۃ النتقیےمة . فاقمع الضغضب بالرضاء والکبر 
بالتواضع ء والہخل بالبذلء والاإمسٛاك بالصدقةء والصمت بالذکر؛ والنوم بالیقظةء والشبع 
با جوعء والغفلة بالانتباہء وا خلطة با حلوةء والاشتراك بالعزلةء والمداھنة بالصدق؛ والشھوۃ 
بالقمع ء والباطل با حق؛ فاإذا محوت صفات آفاتك بان لك عند ستر الغفلة کیف یحبی 
الوتی وھو علی کل شیء قدیر. لكنك شیطان مربدء وتزعم أنك لہ مریدء فآین آثار 
حلاوۃ التوحید؟ نام واحد من بنی إسرائیل فی موعظة داود عليه السلام فآوحی الله تعالی 
أن یا داود من ادعی محبتی ثم ینام عند ذکری فقد کذب. ما أمر إبراھیم عليه السلام بلبح 
إِسماعیل علیے السلام فی منامه فسقال: یا أبت ھذا جنزاء من نام عن خلیلهء وآدم ما نام 
خلقت حواء. قال الشاعر (شعر): 
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واعلم ن قلبك ہو الدینة التی آشرناء فیقدم شیطان تفسك إلی تعبئة جیوش الھوی 
رعساکر حب الدنیاء وتقاب الوساوس؛ وتقاب التمتی ومشاغل مسوء الظنء وعتاجیق 
الخالمفة توبوق الکیرء وطبول إساءۃ السمعة: وأسیاف خیل الشر ورڑحف رجل الکر 
ظ واجلب عليھم بخیلك ورجلك کچ ڈالإسراء: .]٤٤‏ فإذا أحاطت علہ ا حیوش بھٹہ الدینةق 
ولم یکن لھا زاد وَلّا رجال من الآاخلاق ا حمیدۃ علکت الدینة ان لم یدقع عتھا البلا 
وسلب اللك وخریت مدینتهء وتام عتھا حارس الذکرء وتھدمت ابراج الصلقء قعد 
شیطان الشمس علی صلۃ آسرار االقلبء وعتك آستار خزائن الأعمالء ودارت فی الدینة 
عوانیة الشكء وقظعت آشجار العاملق ونھیت آموالل الاأعمال: ۔وأکلت ثمار الآمال ووقع 
الشك فی الکتابء وتقرت النفوس عن مصاحبات الآاصحاب؛ رعصی کل مولاہ وت 
کل منھم ھواہ؛ وک کبوا علی عتاخرھم فی النار وقالوا یا ویلنا بڑھا لت لا تریٰ رجالا کتا 
نعدھم من الأشرار 7> أَتحَذناھم سخریا زاغت عنهم الأبصار) [ص: ٦٦ء‏ ۴٦]۔‏ وکل 
ما الناس فی عن االتشکیك واللایا می الشبيه والحرامء وإِلا خصف زاتك وانظر لشرح نور 
الإمان فی سرك وقوادك ینکشف الك زادك لیسوم بعثك بومعادك. ھی النفس ما عودتھا 
نتعود واعلم اك بنفس الجاعدۃ تهنذنب تفسك حتی نی مت نات ان وعتابعة الخفلة 
رالشھوات تصیر شیطاًا رجِحًا. افجاہد النقس الأَمارۃ بالسوء تح صقات آقاتھا حتی تصیر 
لوامةء ثم انقل اللوامة لی عقاع اللظمة کما یتقل السلطان قراشه إلی عقام الکاتبء ثم إلی 
مقام الوزیرے ثم تصرف مع تصحہ فی ملک فینظر إلی حسناته فیکوت عندہ سیئات ھذا 
مقام حسنات سابقه تکما قیل : حسنات االڈیرار سیئات المقربین . :والطریق إلی الله بعدد أنفاس 
الخلائقء والمقامسات تعلو مج الأنفاسء کان ھَلهُ یعلو من مقام إلی عقامء وی مقامات 
الکشف وامعارف بھا :نہ جیث تبقال: اللقه نلیغان علی قلبی۔ ۔وإنی الأسشغفر اللہ فی الیوم عائة 
مرة* والرین آشند عِن االتین: واضمخ نظم میر اللؤمتین علی عليه السلام غی النفس: 
صیسوتعن الات ح تی توالت 
0227 صَبّےوفافاسضتضرت 
وکسانت علٰی ایام تفےسی کس سی 
قلسسارثت صزمی علی ال لت 
وقلت ٌثجافامد مسسستتوتی کسسْرمة 
-- غضقتےدکىسات الشّیے لت دُ .- 27 
فسلا ال ودیثب مس الا ھی آق یلت 
۱ ولا الی“ستخل یب تھسا ناس تَوْلتَ 
ومسا النلفس إالاحسیٹ یجسعلھسا الفضتی 
فصن أاظعے۔ مت تاقت وإلا تَتَلت 
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فھذبھا وعذبھاء وقربھا من بابھاء وانظر مسقام الأنبیاء والأولیاء فیھاء واغتنم الثواب 
والثناء فما ذکر الصادقین کذکر الفاسقین شا ولتعلمن نأ بعد حین ہہ (ص: ۸۸]. وقد 
سمعت مقالات اللعابات؛ وکم لی کراراء فلك لذا الّوانی غائلة وللقبیح خمیرۃء یتبین 
بعد 'قلیل والناس نیام فإذا ماتوا انتبھوا. ولکكنك کالعود النخر لا یحصمل ثمر ولا یظل 
بشراء وکا مرأة القرعاء التی بات صاحبات الشعور بشعرھا الزور فإذا کشفت عن رأمھا 
ھتکت بین جلاسھاء وأنت قد رضیت بقعقعة ثیابك ونذل ثوابك. غدًا ترحل القوافلء 
وتبقی علی الطریق یا غافلء وتقعد بغیر زاد وتقول لشاویش القافلة ارجعون لعلی أعمل 
صا حا فیسما ترکت؛ هیھات غلق الرھن فلا یقال . قالوا: یارسول الله ما السر فی نقطة 
دمعة الیت علی خدہ؟ فقال: ‏ آما الصغیر ا یشاهد من حال أبویة فی اللوح وأما الکبیر 
فیکاشف بأعماله وانتقال زوجته وأمواله) فبم تتنبه وھذا ا حال أنت فیه وبەء کما قیل: 
عود نخر ما یحمل؛ وأقرع ما بمتشط وما یجئ من مربح مزبلة لسبیل. فانا أرنعك 
وهھمتك تضعك؛ لا ثك أن الغلبة لك. فمن کانت ھمتہ ما یدخل فی بطنه کانت قیمتہ 
ما یخرج منھا. إن فھمت فانتبےهء وإلا فأنت بنفسك أخبرء ونصحت ولکن لا تحبون 
النىاصحین ۔ 


القالة الرایعةوالعشرون 
فی الهبة والشُوق والسشٌاهد2 والْكَامْمَة والمواعظ 
والزواجرالنقلیةوالعقلیة 
اعلم أن الحبة جائزۃ وجاریة آولاً بین الله وأولیائہ وکیا القضرآن من قوله: 
٣إ‏ والّذین آمنوا اُشد حبا لَله کہ (البقرۃ: ٥‏ ۔. وقوله: ظإ یحبھم ویحیونَهُ پ4 (للائد:: .5٤‏ 
فان قلت وثارت نفسك ال حبیثة : کیف تحب من تراہ ولیس من جنسك؟ فقد تحب الصانع ما 
بو ا شم مصافعہ فان( ساد رکافسر انف التر تن اضر و الاجا 
والثمار والأتھاں وإالی الفلك وما فیه من اللیل والٹتھار رشموس وأقمار وکواکب کہار 
وصخار فہذه آبات صناعة الصانع دالات علی استمرار وجودہء فسبحان صانع 
أقری الدلائل فی محبتہ لذۃ سامع کلامہء ]ذ هو معجز لا نظیر لەء فبه یستدل علی محبة 
التکلم آما سمعت نظم الشعراء: 
وک۹ اعب قسالت لائ .حا 
یاقسےٰمٌ .ا ...جب منا ےر 
اب شی الاہنسسسان من لا پریٍ 
سستشا راس سی جٌےریر 


إن اق طرنی لا پری پت ہا ِ 
ینوٹ 
87 ہھ ''" 
والأذن سو یل الین اسبچےِتاتا 
ھمجروروہ لق 
فَتَلَنَائلم یخس ین ت ملا 
يَصحرَعنْ ذا الب حسستی لا حسراك به 
سر آڈ خَلق اف أرك نا 
وأما الأخبار فکثیرۃ وقد ذکرناھا فی کتب الإحیاءء وإشارة من جملتھا کافیة مثل 
نوله: کذب من ادعی محہتی؛ وإذا جن اللیل نام عنی) ومثٹل قولەه: الا یزال عبدی 
الؤمن یتقرب إلی بالنوافل حتی أحبەہ فإذا أحببتہ صرت سمعہ الذی یسمع بە وبصرہ الذی 
بسصسر بە) ا حدیث . واعلم ُن ا حب والمشی واحد والأفضل فيه هو میام العاشی 
۔المعشوقء وھو النظر لاستحسان بعض الصور بطریقة الولع بە نار عن طریق بخار حاد من 
خاطرِ ذکی لوذعیٰٗ سبك نیران اللجاھدة فطھرت أبخرۃ نیرانھا من وراء مؤخرات الدماغء 
رظھرت ملوحات الفکر فی العشق من متقدمات الیافوخ ؛ وفتحت مصاریع خلوۃ القلب 
اقعد خیال المعشوق قبالة عین الیقین والنفس تصقل مرآة الملجاہدة فی نظر جمال الملحبوب: 
رالأاصل فی المحبة هو النادمة والألفة واستحسان کلام اللعصشوق؛ فعند ذلك تٹور ھمة 
لطلب بقدح نیسران الشوق؛ فتستغلب عليه حالة العشق فی-صیر فی الشوارع مجنواا ما 
صارت نیران ا الیخولیاء فخلط الکلامء واحتراق البلاغم والآأخلاطء وصفقت سماء القلب 
لتجلی قمر ال معشوق؛ فیبقی العاشق والہّا والْعًا تائھّا فی تجلی جلال العشوقء فاإذا انکشفت 
البلاغم فارت عرائس القلب تحمل صوانی نثار الأشعارء ورقصت عرائس الامال فی 
مجالس الأصوالء فزمر مزمار التمنی؛ وضرب مزھر التأنی کما قال سابق الرجال: 
سہیس اس سى لی انت 
طریواس اتی لاس رت رات 


قتین ھا حستی [ذامسا رآرت یسا : : 
رأنت النانا ٹسرعٌ۸سا اق اظلت 


2 
,گے 


نیت أحسالیب الرعسایا وخ 
پس جوا لف لم تاساعیت 


--عے مچموعة رسائل الإمامالفزالی ٥۹‏ ہے 


فسلاتنسسیسا آنیبصغے اش عنکسا 
7 :"لا ا تک ہس 
فیسا لیسٹی أاحجار خحائط مم جد 
سیت : اذ فی سے نتصلّی وولت 
ئم ھیج*الغبار فتری بخار التمنی؛ ویقوی بخار العناء؛ فتری التقسیم الواقم فی 
القلوب؛ فهناك لا نوح ولا قرار؛ ویظھر مبادئ النحول والصفارء ویبرز أعراض 
السھروتقدح نیران العشق لھزال سمان الآأبدان رھ ا مننی من غیر توان: 


ہی 


یلست 


۱ 
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لس حیر اض فی پى سے 
-ے-- 9 الع سے سار 
فی ا حدیث (ینادی مَنّاد فی كُلّلَبلَة: الا لَمَن الله الأًکول الوم ابن آدم لھہذا 
خلقت؟ تقنع لیخف حابك؛ ویصح جسدك؛ ویقل أمراضك٠‏ وینصلح أغراضك ویقل 
منامكء ویکثر ذکركء فیھدیك محبوبك إليه؛ فیجذبك إلی طاعته ویعصمك عن معصیته . 
فاکٹر من النوافل تفلح والسلام. ۱ 


ذکرالشوق والكاشمٰة 
اعلم أن الشوق هو الداعی إلی حالة الکاشفةء والشوق هو التمنی للقاء اللعشوق: 
ولقاء اللعشوق لا یحصل إلا بالکاشفة؛ والکاشفة إما أن تکون عیاًا أو قلبیة وھو تجلی 
العشوق بحالة بحملھا قلب العاشقء لکن العیان هو أفضل؛ بل بشرط جامع بین القلب 
والعین کحالة رسول اللہ ئل فإنہ کاشفه لبلة إسرائە بالتجلی القلبی والنظری لصححة 
الروایتین عن عائشة وعلی وابن عباس . واعلم ان حقیقة الكاشمفة ھی عین النظر إلی 
الحب وب ولکن یتفاوت علی قدر درجات المحبینء ولیس نظر الحلق کله واحلاء فأدنی 
درجات النظر القلبی؛ أما النظر البصری فھو عند قوم عرض غیر دائمء واعظم ا نزلین و 
ا جمع بین النظر والقلب؛ فإذاء رفعت ستور الغفلة والھواء تجلی الحبوب فتلاشی الحب 
حتی یخرج من الستور والبشریة وا حجاب ا حسمانی فیری ا حجاب ویسمع ال خطاب ط وما 
کان لبشر ان یکلمة الله إلأً وحیا او من وراء حجاب ٢ہ‏ (الشوری: ۱. فعند ذلك تد لە 


مظام ھ اھ 


ح7 ا او یر را وکا تی ناما یم عیسوی ا حال ظإ وَأَنئکم ہما 
تاکلون وما تدخرون في بیوتکم 4 [آل عمران: .]٦٤‏ فیصیر اللافکة ومؤمنو ا حن بحکمه 


رطاعتهہ وینخرق بینه وین الله روزنة یعلم بھا خلاصة صفّاء آسرار الکائنات: ولکن بشرط 
انقلبت له الکائنات علی ما بریلد إد اللإارادتان امتزجتا واحدۃ کما سبق فی احوال الصوفیة 


من قولھم: 
ف.-.|ذ1۹ ہے سسسترتتا ایس ےت 
)ايك بی کا سے _-۔ تھا 


فیصیر الناسوت معنی لطیقًّا یحدث لە من الغیب قوۃ یقبل بھا جمیع الواردات عليه 
فمنە ثمار الکرامات والتحدث بالأمور الغیبیات؛ یعرفه الباحث من جنسە وسائر الطیر لە 
منکر؛ فتتجوھر النفی ہزوال الأعراض الفاسدة عنھاء فتصیر قدسیة لا یخغفی الأمور 
الغيبیة . فإن قلت: ھذا نوع مشارکة عزت علی الأنبیاء فکیف ینالھا الأولیاء؟ فاعلم آن 
اصل الغیب هو من الله القدیم؛ فمنته علیہهم إطلاعھم علی شیء من علوم الغیب؛ أما 
سمعته یقول :طعالم لغب فلا یظھر علیٰ غییۃ ادا 5> لا من ارْتضیٰ من رُسول نہ 
[الحن : ۲٢‏ ۲۷]۔ وقولہ ظإ من رسُول کہ وھو ستر علی ا حال للا یحسب اجلاف العامة آتھا 
مشارکة غییةء وھذا غیر بعید إذ خزائن الملوك بطلع علیہھا الملوكء والأمور المستورۃ من 
العشوق فقد یشامدھا العاشق الصادق قیاسًا بالصورۃ ا حسناء پشامدھا مالکھا وھی مستورۃ 
: عن الغیر ظ وتلك لأمتَال نضربھا لاس وما یعقَلَها إلاً عون پ4 1العنکبرت: ۳.۔ وقد 
سمعت ا نید بقول: کل أحد حلاج لکن لیس کل احد خراجء وقال آبو یزید البسطامی : 
من وصل درجة التمکین فھو طبیب یقعد علی سریر آسرار الخلق؛ فیطلع بإذن مالکه علی 
خواطر آسرار الملوك مثٹل اطلاع مملوك الحبوب عليك فی حالاتك: ألیس فاطمة السلماسیة 
کانت تخرج وقد أذن مؤذن الظھر من سلماس فتصلی الظھر جماعة فی بسطام؟ فإن قلت: 
ہذا غیر مکن: فإتھا حالة لم تنخرق للأنبیاء فکیف لغیرھم؟ ا جحواب أنك تحکم علی الله أو 
علی نفسك؛ء فإن کان علی نفسك فأانت خحبرء وإن کان علی الله فانت أصغر. فمن عجز 
عن عدد عروقه وعظامے ولا یحصر عدد أدوار عمامته علی هامته؛ فکیف یدخل ہین الله 
وہین غلامه؟ ثم ما علمت ما أعطی الله للأنبیاء فإن علمت بعض علومھم من طریق النقل 
فالجز یکذب العقل ویحکم عليه فبواطن آسرارك لا یطلع عليھا ولدك ولا جارك 
فکیف ملیكکك وجباركء وقد قال لك فإفلا بظھر علیٰ غييه اُحدا 2ہ إِلا من ارتضیٰ من 
سو لک (الن: ۹ و الف وائطل زی فلت سورالرصضرل گان طف آنی 
والسؤال تصرف ما بین الله والرسول۔ وقد قلنا ساہقًا: جاھد ولا تجاهدء فالمجاھدۃ تزیل 
غبار الشکوك مع المشامدةء وأنت معصب العین بعصابة حطام الدنیاء وهمتك ضعیفة 


خصسیسة فأین خحنافسة الکتےف من ا مقام الشریف! وحسن الظن وھو الاکسیر العظیم الذی 
بە یقلب کل جھل علمّا فمن تمفسك بە فقد استراح۔ فھذا نوع الملحبة ۸0-090+" 


وأما الزواجر والوعظیات فمثل الآیات الرادعة اللذکرۃ للوعد والوعید والأخبار 
اللذکورۃ للفزعةء وال حکایات ا لحاذبة والأشعار الملخوفة والشوقة: فخوفوا المبتدئ وشوقوا 
اللنتھی؛ لآن المبتدیئ هو قریب من خروج دار ا جھل فیسضرب عليه سور من التخویف خوقًا 
من الزیغ والمیل ٠‏ وأما النتھی فقد ضفر الذنب ورق القلب وأصابه عناء اللجاھدة؛ فلا بد 
للجمل من حاد لقطع الوادی . فالملجاھدة قلاشیةء والنغمات تدشیةء قیاسًا بارض میتة تحیا 
بواہل المطر فتھتز وتربو وتنبت وتثبت وتنثر علی الرید نثار الھمم . انظر کیف قال آبو حیان 
التوحیدی: إن کنت تنکر أن للنغمات فائدة وِنفعّاء فانظر إلی الابل اللواتی هن أغلظ منك 
طبعٌاء تصفی إلی قول ال حداة فتنقطع الفلوات قطمًا. فعليك بالخلوات الأربعینیة التی یسمبھا 
مشایخ العجم جله فھی عند العمجم الحلاء واعتد بھاء ولیکن زادك رِزنًا تنقص کل یوم 
منه لقمةق اہ رر ری ےت پ شش ےت 
ت ‏ جت اللائکة ففی الحدیث اکٹَرْكُمْ شبّعا فی السا أطولْكَم 
جوعا یم القیامة). وإذا فعلت ذلك تستغنی النفس بالقدس وتصیر لك بھا أنسء فلا تتخذ 
علی مصجبة الدنیا والفقلس؛ فینتقل إليك حالة الصفة الحصدیة ئل من قولہ: (لست 
کأحدکم آنا آظل وأبیت عند ربی فیطمعنی ویسقینی) فھو حالات الصادقین ومنازل 
التقین؛ فلا تکن من ا مکذبین الضالینء ‏ فإن عجزت عن متام امقربینء فکن من أصحاب 
الیمینء وا حمد لله رب العا مین ۔ 


القالة الخامسة والعشرون 
فی العلم والعمل 
اعلم أن الخواص من خلق الله تعالی ثلاثة : عالم رعارف وناسكء فاما العالم فھو 
الذی علم واطلع علی العلوم الظاھرة فصمل بھا فورثہ اللہ بعمله العلوم الباطنة: مثل علم 
اللحبة وعلم الشوق والرضی؛ وعلم القدر؛ وعلم الکاشفة وا مراقبةء وعلم القبض 
والبسط . فهھذهہ علوم الصوفِة الصادقة الوافی مثل ا حسنء وسفیان؛ والفضیل بن عیاض: 
وأبی یزید البسطامیء وأبی ا حسین النوری یت ومعروف الکرخی؛ وشفیق 


1 
۱ 


کک ۰١٤‏ ",روص 2-.-۔-.-.-.-۰-س[[ےے۔_۔٠۱‫کےوھھھوِ‏ اعموعة رسائل الإمام الفزالی سے 


اللع تومسصجت غنت رر لی سم اعت اظرارزی راحنة الارانی: وخارت 
الحسابی وسری السقطی؛ وآأبی ا لحسین بن اللتصور الحلاج: وا لجتید: والشبلی:ء وأبی لعیم 
القاضی . فهذہ الطائفة الإلهية نبغ ذکرھم لیسوا کالطائفۂ المشغولة بالعلوم والشھهوات؛ 
وصرفوا ھمومھم إلی الزیدیة والقرصین فأتتھم اللعاملات: بیضوا الثیاب وسودوا الکتاب؛ 
صقلوا الخرق ولا نقلوا عن ا خرق؛ وجعلوا اللرقعات شرکا علی الشھوات. فیؤلاء هھم 
الزنابیل وأولكئك ھم القنادیل ء وأولك تمسکوا بالواحد الشاہدء وھژؤلاء انصبوا إلی محبة 
الشامصد. أولئك ھجروا المناصب وھژلاء دبوا إلی الناصب؛ اکٹر کلامھم اذھبوا لمذھب 
حتی یذھب؛ والخلاف عندھم کورق ا خلاف. الأأصول غندھم فضول: والنحو عندھم 
محو. آکثر علومھم الرقص والشبابةء لا یفرقون بین القرابة والصحابة. فما اکثر عبوبھم؛ 
لقد نسوا محہوبھم۔ قافارا ماکل الدویراتء ونسوا مدارج الطاعات:ٍ نصہوا السجادات 
لآ جل الخلقء ونسوا اللہ وا حق. فھڑلاء الذین جاء فیھم ا حدیث: إِن الله ینزع مرقعاتھم 
ویعلقھا علی أبواب ا حنة ویکتب علیھا مرقعات زور . ترکوھا مناصب للاکتساب 
ووھبوھا لکلب أھل الکھف واقتسموا جلدہ علیھم عوضًا من مرقعاتھم. فھؤلاء صوففة 
الدنیا وأولك صوفیة الآخری؛ جععوا بین العلم والصمل؛ وسھروا حتی ظفروا فنالواء 
صدقوا فحققواء علموا ثم عملواء فجمعوا بین ا لمقال وا حالء فھم آھل العلم وا مغفرة 
والنسك والزمادۃء فاحدث لھم جمیع ھذہ ا حالات خاصیة قوۃ الھیشة؛ فطاردوا بأجنحة 
الاشتیاق إلی ریاض القسدس وحظیرۃ الصمدیةء فاقتطفوا علوم الغیب؛ فقالوا ھؤلاء فقراء 
الآخرۃ وصوفیتھا الذین علموا أن النعمة ھی من ا منعم فترکوا الأسہاب جوانب . وأما علماء 
الآخرة فمثل الجسن البصری؛ وسیفان بن عیینةء والثٹوری صاحب ا ذھب٠:‏ والطائی 
الطاھریء وآبو سعید الخدریء وابو حنیفة النعمان بن ثابت الکوفی؛ ومالك بن أنس 
الملانیء ومحمد بن إدریس الشافعی المطلبیء وأحخمد بن حل الشیبانی؛ وا لمزنی؛ واہبن 
شریحء والحدادء والقفال واہو الطیب؛ وآبو حامدء وأستاذنا إمام ا حرمین آبو المعالی 
ا حوینیء والشیخ الإمام آبو إسحاق إبراھیم الفیروزابادی المعروف بالشیرازی؛ فقد جری له 
مع شیخنا نوبة عند السلطان وکنت احضرھاء فما رأیتھم طلبوا بالمناظرۃ غیر إظھار ا حق؛ 
لا غلبة ولا صقل کلامء ولا نقص فی الخبر البویء ولا تاویل باطل فی متن آیق ولا 
مزاعقة ولا مخاصمةء بل ہو علی طریق الفائدۃ والمباحثة . فأولك من علماء الآخرۃ الذین 
شبھوا صحب رسول اللہ ئل بتردید الفتاوی من واحد إلی واحد: وقالوا أمی رکم أحق 
بالتقلیسد ونحن علماء السوء نشتغل بسواد الليقة وبری القلم والتصدی والتحدی وذرب 
اللسان وسواد الطیلسان وقعقعة الثیاب وطول الاردان وسعة الاکمام والصیحة والدهشة 


ےھ مچموعة رسائل الإ ماما لف زاالسے ‏ سًےےٗےکےک۔ے‫۔ة ل_-دھتھتدععتھ تد لےي‪ج' ک0 ۱-۱۱٠۱‏ کک ٥‏ -ے 


وذکور إناٹ العجم ڈولا ینبكَكٰ مل خبیر ہچ (فاطرز ٤‏ : فانظر الضرق بین الطوائف 
والفرق: ألیس فی ا حدیث در تا تو نت فنحن لا 
وف وت ا سرن لمت رای لمات اتا وکان قد تکلم فی السالة مم 
أبی یوسفء فرأی کانە قد أدخل ا جنةء فرأی حور وھی تشرق العرصة من نورھاء قال: 
من آنت؟ فقالت: لن ترك المراء وھو محق؛ ثم ولت رھی تتول: 
مو دو شاو 
ٹم مس الواإلی الراء نسسورا 
ٹم زا . سسوامن الال بُىدُورا 
فسد فسج سس تم من القسال قیبورا 
ب9ا س_س+-س الکے ت۹الون دورا 
سسوف ئمجزون فی العسساد فجسوررا 
وطلب بستحم من الالے أجسورا 
سسوف تلقسون فی ا حسم أجسورا 
ئم قالت: یا شافسی ما تال بالقال والقیل ہذہ الثیاب والخلاخیلء إن کنت صادً 
وترید أن تکون للجنة مالکا فعليك بالعلم والعمل مثل مالك٠‏ فمن راد الممالك یصیر علی 
اللھسالك .ثم انتب ھت فعلمت أن مراء ھؤلاء لا یقود إلا إلی الھویء والآخضرۃ عند ربك 
للمتقین. وفی الحدیث ١إن‏ العلم بھتف بالعملء فإن أجاب وإلا ارتحل) فھژلاء علماء الدنیا 
وعلماء الآخرةء وفقراء الدنیا وفقراء الآخرةء وأنت مشغول بالکرم عن الکرامات 
وبالقصور عن القصور العالیات؛ أنت مثل الذیب وھمك فی التشکیك والتکذیب . 
سسوف تری إذا انملی الشبسار 
سس تانی بجححَتك ام صےسمسار 
آما العلوم فکشیرۃ؛ وأقربھا ما دل علی الآخرۃ: مثل علم الشریعةء وتفاسیر 
الواحدیء وأمتان الصحاحء وقراءۃ القرآنء ومحافظات الاأوراد المذکورۃ فی کتب الاإحیاء۔ 
وإن اردت حسن العقیدۃ علی وجه الاختصار فعليك بلواقح الأدلة ومو لشیخنا إمام 
ا حرمین؛ وإلا قواعد العقائد. وإن ُردت سلوك طریق السلف الصالح فعليك ہکتاب نجاۃ 
الأہرارء وھو آخر ما صنفناہ فی أصول الدین. وقد ذکرنا لك التصانیف فی معرض ھذا 
الکتاب؛ فاقراً ما شثت واعمل ما شت فإن اللقاء قریب . واعلم أن فصول السنة معروفة: 
مثل صیفھا وخریفھاء وشتائھا وربیعھاء فمن ا حمل إلی ا جوزاء ربیعء ومن السرطان إلٰی 
آخر السنبلة صیف؛ ومن الیزان إلی آخخر القوس خرف ومن ا دی إلی ا حوت شتاء 
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إ وقدرہ منازل لتعلموا عدد تین وَالَحساب 4 لیونس: .٠٢‏ قال آمیر المؤمنین علیٗ عليه 
السلام: هذا الھواء إذا أقبل فضتلقوہ وإذا ادبر فتوقو ۷ھ" 
باشجلرکمء أوله وآخرہ محرق۔ ففی العلوم ما یضر مثل العمل بالسحر والکھانة؛ وصبغ 
الصفر فضة یضر فی الآخرة إِذا قلبھا فضة بالصناعة وباعھاء وفی الملکاسب مکاسب خسیسة 
تأباھا الشوس ؟ ‏ کالغسال؛ وا حفارء والکناس؛ وال حجام. والصنائع من جملة العلوم 
الفھومة التی تعینك علی طلب العلم الآخروی؛ فکن عالا عاملاً تنال القصد الآسنی فی 
دار الله ا حسنیء عنالك نستقر نفسك من غیسر ضجر ا في جنات ونھر یک في مقعد 
صدّق عند مليك مقتدر ا [القمر: .]٥٤ ٦٥٤‏ 


فصل فی أعاجیب السْنون والأسغار 
قال صلی الله عليه وآله سام ؛إِنَ بالشرٍب عھنا لأَرْضًا بَْخَاءَ مِنْ وراء قاف لا 
مھا الس فی اَربعینَ سَنَةاء قالوا: ا رمسول الله أو فیا خلق؟ قال: سم نیا 


7 رت بروھ یاو سبھ 


وخ لوا طَرقة ام ایز کر وا ین ہی سم روہ 
لاحات فقال 770 سس و۷ ین کت 
فَقَالت: کت عنّد أَحتی من وراء الأرض الس ضساء ال وراء قاف سرد فَقلٰت: أوھم 
مؤملون؟ فَصَالت: عم قرأت عَلَيهم کتابك فامن بە قومتا. فقلت: : وما ورَاء تَلكَ الأَر٘ض؟ 
کس طط کے سے ہے رص سے سے 

َقَالَتٰ جہال لج وماء وھواء وظلماءء تم وراء ذللك جھتم: فَقلتٰ: آو تَصمَد الشَْس فی 
لے و 2 
عجائبھا حتی رأی ات الذی فذ فیےه ٭ الدجال مقیداء افقال - من أأی لف آنت؟ فقال: من 
أمة محمد قَإِلَّ فقال: آوقد بعث؟ فقال نعمء فقال: آن أوان خروجی. 

وآما حدیثٹ جن العقبة فاعجبء قال عبد الله بن مسعود:(امسشیت مع رسول الله 
ػ وعلی بن أبی طالب عليه السلام فی لیلة مظلمة حتی وقف بنا علی ثقبء فظھر منہ 
رجل فقال: انزل بنا یا رسول الله! فناولنی فاضل ثیابە: ثم أخذ بیدہ علی عليیے السلام 
ونزلا فی الثقب وأقعدنی مکانی فلما برق بارق الصبح عادا ومعھما رجال یشبھون الزط 
فقال : ھؤلاء إخوانك الؤمنون وکان معی ماء فيه منبوذ شیء من التمر فشرب منە ثم 
توضأآ١.‏ صح ذلك من غیر نزاعء وقد آولە رباب الھوی علی اختیار ما یریدون: فمن أراد 
ان یعلم حقیقة ھذا وغیرہ فلینظرون فی کتاب امغایب المذاھب؟ وھو من جملة تصانیفنا. 
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وأما قصة زعیم بن بلعام فھی عجیبةء قد آراد أن ینظر من آین منبع الئیل٤ٗ‏ فلم یزل 
یسیر حتی وجد ا حضر فقال لە: ستدخل مواضع؛ ٹم أعطاہ علائمھاء فوصل إلی جبل 
وفِه قبة من یاقوت علی أربعة أعمدۃء والئنیل یخرج من تھتھا وفيه فاکهة لا تتغیرء قال: 
فرقیت راس ا جحبل فرأیت وراءہ بساتین وقصورا ودورً وعالًا غزیراء وکنت شکخا أبیضس 
الشعرء فھب علی نسیم سر شعری وآعاد شبابیء فنودیت من تلك القصور: إلینا یا زعیم 
إلیناء فھذہ دار المتقین! فجذبنی الخ ضر ومنعنیء فھذا سر قولہ لگ سبعة آنھار من الحنة: 
جیحون وسیحون ودجلة وفرات ونیل وعین بالبردن وبالمقدس عین سلوانء لان منپا ماء 
زمرم. وأعجب من ہذا ا حدیث حدیث بلوقیا وعصفان: فحدیٹھما طویل؛ وإشارۃ منە 
کافیة فقد بلغ من سفرھما حتی وصلا إلی الملکان الذی فیه سلیمان؛ فتقدم بلوقیا لیاخذ 
الحخاتم من اصبعهء فنفخ فيه التنین الموکل معهء فاحرقه فضربه عفان بقارورة فأحیا ٹم مد 
یدہ ثانیة وثالئة فأحیاہ بعد ثلاثء فمد یدہ رابعة فاحترق وهلك فخرج عفان وھو یقول: 
اأُهملك الشیطان أهلك الشیطانء فناداہء التنین : ادن انت وجرب؛ فلا ا حاتم لا یقع فی ید 
اأحد إلا غی ید محمد تل إذا بعث: فقل لە إن أھل اللا الأعلی قد اخعلفوا فی فضلك 
وفضل الأنبیاء قبلكء فاختارك اللہ علی الانبیاء ثم آمرنی فنزعت خاتم سلیسمان فجثتك 
مہ تاعلہ ہبوت اھ گاعطناعظاء عبات ضس تی امہ من ااطر راخات رالاس 
یشاعدون ویشھدون ثم دخل الدمریاط ا حنی وحدیثه طویلء فلما کانوا فی صلاة الظھر 
تصور جبرائیل عليه السلام بصورة سائل طائف بین الصفوف؛ فبینا ھم فی الرکوع إذ وقف 
السائل من وراء علی عليه السلام طالبًاء فاشار علی بیدہ فطار ال حاتم إلی السائل؛ فضجت 
الملائکكة تعجباء فجاء ء جبرائیل مھنہًا وھو بقول آنتم اَھل بیت أنعم الله علیكکم و لیتعب 
عنکم الرجس اَهْل البیّت ویطھّ رکم تطھیرا پ4 (الاحزاب: ۳. فأخبر النبی بذلك علیا فقال 
علّی عليه السلام: ما نصنع بنعیم زائلء وملك حائل؛ ودنا فی حلالھا حساب وفی 
حرامھا عقاب؟ فإن اعترض الفتی وقال: کیف قاتل معاویة علی الدنباء فالجواب أنە قاتل 
علی حق هو لە یصل بە إلی حقء وآما التحکم فباطل غیر صحیحء لان التحکیم إنما یکون 
علی موجود ومحدود ومعروف ومعلوم غبیر مجھول؛ ھذافقه وشرع؛ ثم قولواما 
تریدونء فمن آراد أن بنظر فی کشف ما جری فیطلع فی کتاب صنفته وسمیته اکتاب نسیم 
التسنیماء وفی قصص ذی القرنین کفایةء وکتاب ریاض الندیم لابن آبی الدنیاء وانظر فی 
کتاب الأقالیم: وانظر فی کتاب المسالك واممالكء وکتب ا اوردی الملوصلى. 

ٹم إذا أردت آن تعرف سعة الأفلاك بعضھا علی بعضء فاعلم أن سعة الأرض قطع 
الکو کب فی لیلة واحدةء وأما الفلك الھوائی فقد بقطعه القمر فی شھرء فانظر المرق فی 
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لیلة وشهر. ثم الفلك الناری بقطعة الشمس فی سنة؛ ثم فلك زحل وھو الاعلی بقطع 
فلکه فی ست وثلائین سنةء ثم فوقه الکرسی والعرش الذی هو سقف ال نان الثمانیة التی 
واحدق منھن بعرض السموات والأرضین. وخذ دلیلك من۔ھذا اللساق المذکورء فما لھمتك 
ناقصۂ لا ترفعھا إلی درج ا لمعالیء ولا تکسوھا سھم السعادةء بل آأنت مشغول یعلف 
اللنفس وخدمتھام, فأنت کالذی عشق حمارۃ فاشتغل بھا ففاته سیر القافلةء فظھر لە قاطع 
الطریق. وھذہ دار أحلامء والأنبیاء مسفسرو ا نامء فعند الانتباء یتبین لك صحة التاأویل ۔ 
آما سمعت الإشارۃ: اوالناس نیام فإذا سانوا انتبھوا)؟ ومثلك فی دنیاك کمثل طفلین فی 
بطن واحد قال أحدھما لصاحبه: آما أخرج؛ عسی أن آری ضیر ھذا الکان والعالم! فلما 
خرج رأی سعةٴ الدنیاء ھل بطیب لە أن یعود إلی ضیق بطن أمےه؟ وھکذا إذا خرجت إلی 
سعة آخرتك لا یطیب لك العود إلی دنیا حملتك کضشیق حمل أآمك. ومئلك فی باب 
مولاك کرجل راد الدخول إلی ملك وھو جائع فوجد علی باب ال ملك کلبٌا ورغیًاء 
فالکلب یصدہ عن الدخول؛ فان کان ذا همة عالیة آثر حضرۃ الملك علی الرغیف؛ فیدخل 
إلٰی الللك فحظی با ماکل اللینة وینسی جوعهہ لآنہ شغل الکلب برغیفه فضشاغل الکلب 
بالرغیف؛ ودخل الرجل إلی الملك؛ وإن کانت ھمته فی بطله آکل رغیفه فصدہ الکلب عن 
دخول الملك؛ ثم یتعفن الرغیف فی بطنه فبعد ساعة رماہ.فدنیاك هو الرغیف؛ والکلب 
هو الشیطان یصادك عن دخول الملك٠‏ فارم الرغیف إلی النکلب تستریح؛ واکتسب من 
جواھر الأعصمال تشرف بھا عند عرض البضائعء ونیل المدخر الباقی فی دار زفاف ا حور 
وفتح آبواب القصور؛ فأنت مثالك کجماعة سافرت إلی وادی الظلمات فقال لم الخبیر 
باللکان: احملوا من حصاھا تظفروا! فصاحب حسن الظن حمل فاوقرء والتشکك بطل 
فتحقر؛ فلما خرجوا من ضیاء لفس لو الرفی رعاس اف فو ناسل 
ویواقیتء فندم البطال وفاز ا حمال. فھذہ صورۃ أعمالك فی دنیاكء فإما أن تنادم فتصیر 
غلامّاء وإما أن تعمل فتحظی من الله تحیة وسلاسًا. فدع کبركء وقلل شبعك؛ ونظطف 
بطنكء ومن الثوم عینك: عساك أن تقطع شیكء وتوفی دیكء فانت الذی تنعنك 
العرفةء وتوھنك البقَةء وتقتلك الشرقة وملابسك من قزةۃء وحلاوتك من نحلةء وخبزك 
من طینةء وأنت غدًا مستور باللبنة تؤاخذ بنعیمكء أما سمعت النبی حاسبه الله علی شبعه 
مرة واحدة من خبز شعیر وئمر وقال لە: ظ ٹم لتسألن یومتذ عن اللعیم 4 . 


فصل فی علواٹھمم ونیلھا لقاصا: ھا 
اعلم ٭ الهمة ھی إجماع قلب ا مھتم ورجمعهھہ نیل مقصدہ: بالتوجيه إلیه دون غیرہ: 
من غیر قلب فاصدہ لسواہ. وصاحب الهمة لا یکون ھمه فی مقصدہ یل أغراض متفرقف 
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کمن أراد أعمالاً لا یقع فی یدہ غیر عمل واحد. الھمم ضروع من فروع النفس علی 
وضع النفس وارتفاعھا. إن همة کل أحد علی قدر نفسه فی علوھا وطھارتھاء ألا تری إلی 
آصحاب الصنائع الٔ سیسة کاکناس والزبال والإسکاف والدباغ والغسال؛ فھسؤلاء ھممھم 
علی قدر خسائس آنفسھم النازلةء لسابق ما قدر لھم عند اعتصار خمیر السعادة من عجین 
الطالع فی خمیے الولادةء وھذا حال یتعلل بە الماجزء إذ اللك معشوقك فلا تألف 
الحسائس؛ فلیس ھذا أَنسابًا معصروفة باب وام؛ وإنما ھی بعلو المة کما کانت من أول 
الفیض الصادر عن النفس الکلیة ھمم العلماء والملوكء ثم کلما تاعد الفیض عن النفس 
الکلیة رذلت الھمم کما رذل ا حیوان بعد فیض الإنسانء آلا پا إلی ھمة الفیل وال حمار فی 
الاکل والمشرب؟ فھذا ھمه بریحء وھذا تبن وشعیرء وانظر إلی ھمة ذی القرنین وھو ابن 
هیلانة وأبوہ نساج کیف تعصرض بعلو الهمة إلی ا ملك ولم ینزل إلی الصنائعمء فمشثله فی 
العالم کٹیسر. ومن جملة علو ھمتے إظھار الیغزن الذی آشاع بذکرہ المسافرونء واتخذ 
التقدمون اے حان الوسیقی التی زعموا أنھا معتصرۃ من دورات آُ لحان الأفلاك حین تدور 
ویسمع لە نضمات بطرائق وأآوزان غیر خارجة نقلوھا عن موسی وإدریس. وطائمفۃة أآخری 
زعمت أن العود متخذ من شکل طائر معلق فی جبل؛ فی أنفه أنقاب مخارج العود. وھذا 
من جملة فروع الھممء فنیل القاصد من غیر ھمة غم عمن تعلق بھاء فاکتساب الھمم 
ونیل مقاصدھا للعلماء بالدرس وا مواظبة والجوع والصبر ونیل مقصد المملکةء هو بالاشتغال 
فیما یجذبھا من التھاب وما یشاکلھا. فإن قلت ھذہ سعادات أزلیةء فمن قدر لە فی السابق 
شیء أخذہ وبلغه ولا محی ما سطر علی جبین العبدء فقد صدقت: ولکن مت تحت غبار 
طلب العز لا علی مزابل الشھوات بالڈل کما مر بك الإنشاد السابق (شعر): 

اطتٌٗب الستو فی لَظی ودُر الذل 

رج ول جک اون ھا ا کی 

ََسممفافکاا ات انغال دوسا تھور نادان شا لی اکن 
للخلافة أهلاً فھممت بھا فنلتھا. وقد ذکرت حکایة فی کتاب (سر خزانة الھدی والآمد 
الأقصی إلی سدرۃ ا نتھی؟ أنه مات بعض اللوكء فغلقت الدینة وقالوا: لا غلکھا إلا للك 
کان فی ساعدہ علامة ور شعشعانیء فورد إلیھم رجل فقیر وفی ساعدہ نور کما کان فی 
ساعد الملك المتقدم؛ وکان بنظر إليه وزیر ا مدینة بعین الدرایة بصد أن ملکوہ البلدء فدخل 
الوزیر إليه بھدیة وہھی قشرة من عود قناری کجفنة کبرةء فقال المللك : من أین لك ھذا؟ 
فقال الوزیر: کثشیر مثل هذا یجئ فی نھرناء فقال الللك: لا تستقر فی الوزارۃ حتی تأتینی 
بخبرہ وفی أی بلد یکونء فاتخذ الوزیر لە مرکبًا فسار حتی دخل تحت جبلء فلما قطعه 
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رو 
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بخروجے إلی جانبه الآخر رأی بلادا أشجارھا کلھا مثل هدیتهء ثم رأی جمماعة قائمة 
منقطعین فی جبل فقال: ما الذی یرید ھؤلاء ویفعلون؟ فقالوا کلھم فی طلب الملك 
یتجرعون سنة مع أنواع الجاهدات فمن رقی علی ساعدہ نور آبیض فھو مستحق الملك: 
فلما غاد الوزیر أخبر اللك بقصة ما رآہ فقال اللك: لا تحتقر فتحتقرء وسافر واعمل 
لتذکر؛ فھذا علو الھمة با جوع واللجاھدات ثم قال: لا بغرنك ال حواشن والبیض. 

وقد رأیت بعینك مسشار علو الھمة فان ُردت ذلك فعليك با حوع والعلم وا لخلوات 
یکشف لك العلامات بسرائر الکائنات؛ فاطلب وجد واجتھد؛ فنیل مقاصد الرجال من غیر 
تعب ھذیان۔ وا حمد لہ رب العا مینء وصلاۃ الله وسلامه علی سید ا مرسلین آمین ۔ 


-2 
الدرَة الغاخرۃ فی کش علوم الآخرۃ 

خطبةالکتاب 
ا حمد لله الذی خص نفسه بالدوام ء وحکم علی من سواہ بالانصرام: وجعل اللوت 
حال أھل الکفر والإسلامء وفصل بعلمه بین تفاصیل الأحکامء وجعل حکم الآخرۃ خلا 
للمعھ ود من الایامء وأآنھج ذلك لمن یشاء من خلقه أھل الإکرامء وصلى الله علی سیدنا 
محمد رسول الملك العلام؛ وعلی آله وصحبە الذین خصھم بجزیل الإنعام فی دار السلام . 
أما بعدء فقد قال تعالی طڑ کل نفس ذائقة الموت )4> [آل عمران: ۱۸۰]. وثبت ذلك 
فی کتابهہ العزیز فی ثلاثة مواضع. وانما آراد الله سبحانه وتعالی ا موتات الشلاث للعالمین: 
فالمتحیز إلی العالم الدنیوی بوت: والتحیز إلی العالم اللکوتی وت٠‏ والتحیز إلی العالم 
ا چبروتی بموت. فالآول آدم وذریته وجمیع ال حیوانات 3 شر رمالا تزلالکنت رھرز 
الثانی آصناف اللائكة وا جن وأھل ا جبروتی کت من اللائکة . قال اللہ تعالی: 
الله بصطفي من الملائکة وسلا ومن الناس بپہ ڈالحج: ۷۰ آ. فھم کروبیسون وروحانیون 
وحملة العرش واصحاب سرادقات ا جلال الذین وصفھم الله تعالی فی کتابہ ری عم 
حیث یقول الإ ومن عندہ لا یستکبرون عن عبادتہ ولا یستحسرون 47 یسّحونَ الیل 
والٹھار لا یفترون 4 االانیاء: ۰۱۹ ۰۶ وم ُھل حظیرة القدس ا لمعینون ا منعوتون بقول اللہ 
تعالی : ط لأخذناہ من لَدنَا إِن کنا فاعلین یہ (الانیاء: ۷ ۲. وھم ِوتون علی هذہ ا مکانة 
من الله تعالی والقضربی؛ ولیس زلفاھم بمانعة لھم من الملوت. فأول ما آذکر لك عن الملوت 
الدنیوی فالق أذنيك لتعی ما أوردہ وأصفه لك بنقل عن الانتقال من حال إِلی حال إن کنت 
مصدثًا باللہ ورسوله والیوم الآخر؛ فإنی ما آتيك إلا ببینةء شھد الله علی ما أقول ویصدق 

مقالتی القرآنء وما صح من حدیث رسول اللہ ئل 
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فصل 
ما قبض الله القبضتین اللتین قبضھما عندما مسح علی ظھر آدم عليه السلام؛ فکل ما 
جمعے فی جمعه الأول انھا جمع من شقه الأینء وکل ما جمع فی الآخر إِنما جمع من 
شقه الأیسر ثم بسط قبضته سبحانه فنظر إلیھم آدم فی راحتيه الکرمتین وھم أمثال الذر ثم 
قال: ھنؤلاء إلی الجحنة ولا أبالی فھم بصمل أھل الجنة یعصملون وھؤلاء إلی النار ولا آبالی 
فھم بعمل أھل النار یعملون. فقال آدم عليه السلام: یارب وما عمل أھل النار؟ قال الشرك 
بی وتکذیب رسلیء وعصیان کتابی فی الآمر والٹھی. قال آدم عليه السلام: أشهدھم 
علی آنفسھم عسی أن لایفعلوا! فآاشھدھم علی آنفسھم: آلست بربکم؟ قالوا: بلی شھدنا! 
وأشھد علیھم الملائکۃ وآدم أنھم أقروا بربوبیته ثم ردھم إلی مکانھم . وانما کانوا أحیاء أَنَفسًا 
من غیر أجحسام؛ فلما ردھم إلی صلب آدم عليیے السلام أماتھم وقبض آرواحھم وجعلھا 
عندہ فی خزانة من خزائن العرش٠ہ‏ فإذا سقطت النقطة ا لتعوسة أقرت فی الرحم حتی تمت 
صورتھا والنفس فبھا میتة. فلجوھرھا الملکوتی منعت ا حسد من النتن؛ فإذا نفخ الله تعالی 
فببھا الروح رد إلیھا سرھا القبوض منھا الذی خبأء زماتًا فی خزانة المرش فاضطرب 
الولود۔ فکم من مولود دب فی بطن آمه فرما سمعته الوالدة آو لم تسمعه! فھذہ موتة أولی 
وحیاۃ ٹائیة. 


فصل 

ٹم إِن اللہ عز وجل أقامہ فی الدنیا أیىام حیاته حتی استوفی أجله اللحصدود ورزقہ 
القدور وآثار الکتوبة. فإذا دنت موتتہ وھی الوتة الدنیویة: فحینئذ نزل علیه أربعة من 
اللائکۃ : ملك یجذب النفس من قدمه الیمنیء وملك یجڈبھا من قدمه الیسری؛ وملك 
یجذبھا من یدہ الیمنیء وملك یجلہھا من یدہ الیسری. ورما کشف للمیت عن الآأمر 
اللکوتی قبل ان یغرغرہ فیعاین الملائکة علی حقیقة عمله علی ما یتحیزون إليه من عالمھم؛ 
فان کان لسانە منطلفًا تحدث بوجودھمء فریا أعاد علی نفسے ا حدیث با رأیء وظن أن 
ذلك من فعل الشیطانء فسکن حتی یعقل لسانەء وھم یجذبونھا من أطراف البنان ورءوس 
الأصابع والنفس تنسل انسلال القذارۃ من السقاءء والفاجر تسلٴ روحه کالسفود من الصوف 
امبلول: ھکذا حکی صاحب الشرع عليه الصلاة والسلام. والیت یظن أن بطنه ملثت شوگا 
کأنا نفسه تخرج من خرم إبرةء وکأنما السماء انطبقت علی الأرض وھو بینھماء ولھذا سٹل 
کعب فلق عن الوت فقال: کغصن شوك آدخل فی جوف رجل فجذبە إنسان ذو قوۃ فقطع 


ما قطع وأہقی ما أبقی. وقال عليه الصلاة والسلام: السکرۃ من سکرات ا موت أشد من 
ٹلائمائة ضصربة بالسیف) . فعندما یرشح جسدہ عرقا وتزور عینلا وئمتد آرنبت وترتفع 
اضلاعه ہی نفسه: ویصفر لونە. ولا عاینت عائشة کہ الله پا عو فی ھذہ ا حالة وھو 
7ئوھ,>>-‌‌ئ ؾ /, 
ا جج تہ 
"چھ سے 
بن ٗی ی٘‌ چٹ 
الل وڈ من سیت 
َ‫ و 
سس انوار ول ےك قسے فنظم 
فاذا احتضرت نفكے إلی القلب خرس لسانه عن النطق؛ وما أحسد ینطق والنفس 
مجموعة فی صدرہ لوجھین: أحدھما أن الأمر عظیم قد ضاق صدرہ بالنفس المجتمعة فیه. 
الا تری ان الإنسان إذا أصابته ضربة فی صدرہ بقی مدھوشا فضارةۃ یتکلم وتارة لا یقدر 
علی الکلام؛ وکل مطمون یطعن بصوت إلا مطعون الصدر فإنه بخر ميينًا من غیر 
تصویت ؟ : وآما الآخر فان از الذی فيهە حرکة الصوت المندفعة من اخرارة الخریزیة قد 
ذھب فصار نفسه متغیر ا حالتین: حال الارتفاع والبرودۃق لانه فقد ا حرارۃق فعند ھذا الال 
تاں فتقر النفس وتفیض خارجة فیأخذھا فی یدہ ترعد أشبه شیء بالزئبق علی قدر النحلة 
شخصًا إنسانیاء ثم الملائكکة تناولھا الزبانیةء ومن الموتی من تحذف نفے روید حتی تنحصر 
فی ا حنجرة ولیس یبقی فی ال حنجضرۃ إلا شعبة متصلة بالقلبء فحیتعذ یطعنھا بتلك ا حربة 
الوت؛ فإذا وضعت علی القلب صار سرھا فی سائر ا حسد کالسم الناقع: لآن سر ا حباۃ 
إنھا هو موضوع فی القلب ویؤثر سرہ عند النشأة الاأولی؛ وقد قال بعض ا تکلمین: ا 
یعرض عليه الفتن: وذلك آن إبلیس قد أنفذ أعوانه إلی ہذا الإنسان خاصة؛ واستعملھم 
عليهء ووکلھم بەء ضیآتون المرء وھو فی تلك ا حال فیمتئلون لە فی صورة من سلف من 


إذا ڈ 
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لغ تل لہ ات غعرہ یا ٹلاتا رن سکال یىی متاالفاق غت ردنا فھر 
9 000" 
فاله دین الملسیح ونسخ بە دین موسی! کر لضاف ول مع فعند ذلك یزیغ الله من 
یرید زیفهء وھو معنی قولے تعالی :ظاریتا لا ترغ فلوبنا بعد إِذْ عدیتتا وہب لا من لَدْنك 
رحمة إِلّكَ انت الوهَاب ک4 ال عمران: ۸]. أی لا تزغ قلوبنا عند الموت وقد هدیتنا من قبل 
ھذا إلی الایمان. فإذا أراد الله تعالٰی بعبدہ ھدایة وتثِنًا جاءته ہوک وقیل هو جبریل 
عليه السلامء فیطرد عنه الشیطان ویِسح الشحوب عن وج‌ھه فیسیٹسم الیت ضاحکا لا 
محالة۔ وکثیر من یری مبتسما فی ھذہ ا حالة فرحا مسروراً بالبشیر نے رحمة الله من 
الله تعالی یقول: یا فلان ما تعرفنی؟ أنا جبریل وھؤلاء أعداؤك من الشیاطینء مت علی 
اللة ا حنیفیة والشریعة الححمدیة! فما شیء أحب إلی الإنسان وأفرح منه بذلك الللك؛ وھو 
قوله تعالی: ۶ ٰ۶ 4م الوت غلی 
الفطرۃ۔ ومن الناس من یطلعن وھو قائم یعصلیء آو نائمء أو مار فی بعض آشغاله: أو 
منعکف علی اللھو؛ وھو البختة فتقہض نفسه مرة واحدۃ. ومن الناس من إذا بلغت نفسه 
ا حلقوم کشف لە عن آھله السابقینء وأحدق بە جیرانه من الموتیء وحینئذ یکون لە خوار 
یسمعه کل شیء إِلا الإنسانء ولو سمعه لصعق . وآخر ما یفقد من ایت السمع؛ لان 
الروح إذا فارقت القلب بأسرھا فسد البصرء ۳كٰٰ٘كئىىگى۶ ۰+ ء لذا 
قال عليه الصلاۃ والسلام: لّوا سَوتَاكَم شهادة ان لا إله إلاً الله وآن محمد رسُول اللہ؛ 
ونھی عن الإکثار بھا علیھم ما یجدونە من الھول الأعظم والکرب الأقصم . فإذا نظرت إلی 
الیت قد سال لعابه وتقلصت شفتاہ واسود وجھه وازرقت عیناہ فاعلم بأنه شقیء قد کشف 
لە عن حقیقة شقوته فی الآخرۃ؛ وإذا رأیت المیت جاف الفم کأنە یضحكء منطلق الوجەء 
مکسورۃ عیلهء فاعسلم أنە بُٹّر با یلقساہ فی الآخرةۃ من السرور وکشف لە عن حقیقة 
کرامته. فإذا قبض اللك النفس السصیدۃ تناولھا ملکان حسان الو جوہء علی ما أثواب 
حسنة؛ ولھما روائج طیںة؛ فیلضوتھا فی حریرۃ من حریر ا حنة وھی علی قدر النحلة 
شخصا تارف میکٹنتار لام علیہ اعت نی کاز الافا فیعرجون به فی 
الھواءء منھم من یعرف ومنھم من لا یعرفء فلا تزال تمر بالأمم السالفة والقرون ا حالیة 
کأمثال ال جحراد المنضشر حتی تنتھی إلی سماء الدنیاء فیقرع الآمین الباب ؛ فیقال للأمین: من 
الت؟ فیقول: آنا صلصیائیل . أی جبریل. وھذا فلان معی بأحسن آسمائه وأحبپا إليه؛ 
فیقولون لە: نعم الرجل کان فلان وکانت عقیدتہ حسنة غیر شاك. ثم بنتھی إلی السماء 
الثانیة فیقرع الآمین الباب فیقال : من أنت؟ فیقول مقالته الأولی فیقال: أھلاً وسھلاً بفلان 
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کان مصحافظًا علی صلاتہ وجصیع فراتضہھا۔ ثم یمسر حتی ینتھی إلی السماء الثالثة فیسقرع 
الآمین الباب فیقال: من أنت؟ فیقول الآمین مقالته الأولی والثانيےةء فیقال : کان یرعی الله 
فی حق عاله ولا یتمسك منه بشئ ثم یھر حتی ینتھی إلی السماء الرابعة فیقرع الباب فیقال: 
من آنت؟ فیقول کدآبہ فی مقالتهء فیقال: أھلاً بفلان کان یصوم فیحسن الصوم ویحفظه 
من إدراك الرفیٹ وحرام الطصام. ثم ینتھی إلی السماء الخامسة فیقرع الباب فیستقال: من 
أنت؟ فیقول کعادتهء فیقال: أھلاً وسهلاً بە أدی حجة الله الواجبة عليه من غیر سمعة ولا 
ریاء. ثم ینتھی إلی السماء السادسة فیقرع الاب فیقال: من آنت؟ فیقول المین مقالتهء 
فیقال: مرحبّا بفلان کان کثیر الاستعغفار بالأسحار ویتصدق بالسر ویکفل الایتام. ٹم یفتح 
لە فیمر حتی ینتھی إلی سرادقات ا جلال فیقرع الباب فیقول الآمین مثل قولهء فیقال: أھلاً 
وسھلاً بالعبد الصالح والنفس الطیبةء کان کثیر الاستغفار ویٹھی عن ا نکر ویأمر بالمعروف ۔ 
ویکرم الملساکین. ور ماٍ من الملائکة کلھم یبشرونە بالحنة ویصافحونه حتی ینتھی إلی 
سدرۃ ا منتھی فیقرع الباب فیقول الآمین کدأبه فی مسقالتہء فیسقال: أھلاً وسھلاً ومرحبًا 
بفلانء کان عمله عملاً صا ا لوجے اللہ تعالی. ثم یفتح لە فیمر فی بحر من نارء ثم یر 
فی بحر من نور ثم مر فی بحر من ظلمةء ثم یر فی بحر من مساءء ئم یھر فی بحر من 
ٹلجء ثم یمر فی بحر من برد طول کل بحر متھا ألف عامء ثم یخترق ا حجب الضروبة 
علی عرش الرحمن وھی ثمانون ألفًّا من السرادقات؛ لکل سرادق ثمانون الف شرافة؛ 
علی کل شرافة قمر یهلل الله تعالی ویسبحه ویقدسه؛ وو برز مٹھا قمر واحد إلی سماء 
الدنیا لعبد من دون الله ولأاحرقھا نورہء فحینئذ ینادی مناد من ا حضرۃ القدسیة من وراء 
السرادقات: من ھذہ الف التی جنتم بھا؟ فیقول: لان بن فلانء فیسقول ال حلیل جل 
جلاله: قربوہ فنعم العبد کنت یا عبدی! فإذا وقفه بین یدیه الکریِتین أخجله ببعض اللوم 
والمعاتبة حتی یظن أنه قد ملك ئم یعفو عنه سبحانه. کما روی عن یحیی بن أکثم القاضی 
وقد رئی فی ا لمنام فقیل لە: ما فعل اللہ بك؟ فقال: وقفنی بین یدیه ثم قال یاشیخ السوء 
فعلت کذا وفعلت کذاء فقال یا رب ما بھذا حدثت عك؛ قال: فبماذا حدثت عنی یا 
یحبی؟ فقلت: حدثنی الزھری عن معمر عن عروۃ عن عائشة عن اللنبی ئل عن جبریل 
عنك سبحانك أنك قلت إنی لآاستحی أن أعذب شیة شابت فی الإسلام. فقال: یا یحبی 
صدقت وصدق الڑھری وصدق معمر وصدق عروۃ وصدقت عائشة وصدق محمد وصدق 
جبریلء وقد غضرت لك. وعن ابن بنانة وقد ری فی ا نام فقیل لە: ما فعل اللہ بك؟ 
فقال: وقفنی بین یدیە الکرییتین وقال أنت الذی تلخص کلامك حتی یقال ما أفص حە؟ 
قلت: سبحانك إتی کنت فی الدنیا أَصمفكء قال قل کما کنت تقول فی دار الدنیا! قلت: 


اماتھم الذڈی غلقھم وأسکٹھم الذی أُنطقھم وسیوجدھم کما آعدمھم وسیجمُعھم کما 
فرقھم ۔ قال لی: صدقت اذھب قد غفرت لك. 

وین منصور بن عمار أنه رئی فی ا نام فقیل لە: ما فعل اللہ بك؟ قال: وقفنی بین 
یديه الکریِتین وقال وھ ا منصور؟ قلت: بستة وثلائین حجة؛ قال لی: ما 
قبلت منھا ولا واحدة؛ ٹم قال: بماذا جنتنی؟ قلت: بثٹلالمائة وستین ختمة قراتھا لوجھكک 
الکریم؛ قال: ما قبلت منھا واحدة؛ ثم قال لی: بساذا جئتنی یا منصور؟ فقلت: جتتك 
برحمتكء قال سبحانه: الآن جئتنیء اذھب غقد غفرت لك! وکثیر من ھذہ ال حکایات تخبر 
بھذہ الأمور. وإنما حدثتك شیتًا لیقتدی بە ا مقتدی والله الستعان۔ 

ومن الناس من إِذا انتھی إلی الکرسی وسےم النداء ردوہ؛ فمشھم من یرد من 
الحخجب؛ وإنما یصل إلی الله تعالی عارفوہ ولا یقف بین یدیے إلا أمل الام الرابع 
فصاعدا۔ 


وأما الفاجر فتژڑخذ نفسے عنقّاء قإذا وجھه کاکل ا حنظلء والملك یقول: اخرجی 
آیتھا النفس الحخبيثة من ا جحسد ا خبیث! فاإذا لە صراخ أعظم ما یکون کصراخ امیر فإذا 
عزرائیل ناولھا زبانیڈ قباح الوجوہ؛ سود الثیابء عنتنی الریحء بأیدیھم مسوح من شعر: 
فیلقونھا فیەء فتستحیل شخصا إنسانیا علی قدر ا جحرادۃ فإن الکافر أعظم جرمَّا من 
المؤمن: حر خی وفی الصحیح أن ضرس الکافر فی النار مثل أحد. قال 
نا ا قبابیل: قیقال: من معاثت؟ فیقول : افو فلانؤ ٦‏ أآسمائه وأبخضھا إليه نا 
الدنیاء فقال: لا آملاً ولا سلا! 0 1ہ اہوودک وا نت 
ولا یدخْلون الْجِنَة حتیٰ یلج الْجمَل في سم الخیاط پ4 [الاعراف: .٠۰‏ فإذا سمع الآمین ھذہ 
اللقالة رو و رت وٹ ای بعیدء و و 
ژالحج: .]٢٢‏ جافس شتر سستا فإذا ہو ارد الزایة 0+00 
سجین وھی صخرۃ عظیمة تأوی إِلیھا آرواح الف4جار. وأما الیھود والنصاری فمردودون من 
الکرسی إلی قبورهھم ھذا من مات منھم علی شریعته ویشامد غسله ودف وأما الشركذ 
فلا یشاہد شیا من ذلك لأنه قد ھوی بهء وأما امنافق قسثل الٹانی یرد مقونًا مطرودً إلی 
حفرته وأما اللقتصروت من الؤعنین فتختلف آنواعھم: فمٹھم من تردہ صلاتهء لان العبد إذا 


نقر فی صلاته سارقًا لھا تلف کما یتلف الثواب ا خلق ویضرب بھا وجھه ٹم تعرج وھی 
تقول ضیعك اللہ کما ضیعصنی. ومنھم من تردہ زکاتەء لان إنما یزکی لیقال فلان متصدق: 
وریا وضعھا عند النسوان فاستجلب بھا محبتھن: ولقد رأیناہء عافانا اللہ ما حل بە۔ ومن 
الناس من یردہ صومے لأنه صام عن الطعام ولم یصم عن الکلامء فھو رفث وخسران: 
فخرج الشھرمعنه وقد لھوجه. ومن الناس من یردہ حجهہ لانه إنھا حج لیقال فلان حج أو 
یکون حج بمال خبیث . ومن الناس من یردہ العقوق. 

وسائر أحوال البر کلھا لا یعرفھا إلا العلماء بأسرار المعاملات وتخصیص العمل 
الذی للملك الوهاب . فکل ھذہ المعانی جاءت بھا الآثار والأآخبار کال بر الذی رواہ معاذ 
ابن جبل فاٹش فی رد الاأعمال وغیرھا. وإنما أُردت تقریب الأمرء ولولا الا ختصار لکنت 
ملأت الدواوین من تصحیح ذلك وأھل الشرع بعرفونہ صحة ذلك کما یعرفون آبناءھم۔ 
فإذا ردت النفس إلی ا حسد ووجدته قد أخذ فی غسله إن کان قد غسلء فتقعد عند رأسه 
حتی یغسلء فیکشف الله عن بصر من یشاء من الصا حین فینظرھا علی صورتھا الدنیویة . 
وقد حدث شخص ابنّا لە فإذا هو بشخص قاعد عند رأسەء فأدرکه الوھم؛ فترك الحهة التی 
رای فیھا الشخص وخحول إلی ا حهة الآخریء فلم یزل بنظرہ حتی أدرج المیت فی کفنەء 
فعاد إليه ذلك الشخص فشامدہ العالم وھو علی النعش۔ کماروی عن غیر واحد من 
الصالحین آنە نادی متا وھو فی النعش: أین فضلان وأین الروح؟ فانتقض الکفن من تلقاء 
صدرہ مرتین أو ثلائة. وعن الربیع بن خیٹم أنه اضطرب فی ید غاسله. وقد علم أن اللیت 
تکلم فی نعشه علی عھد الصدیق وذکر فضله وفضل الفاروق. وإنما ھی النفس تشاھد آمر 
نلکوتیا ویکعت الله عن سمع من بشاء فإذا أدرج المیت فی أکفانه صارت الروح ملتصقة 
بالصدر خارجة ولھا خوار وعجیج وھی تقول أسرعوا بی إلی أیٗ رحمة رہی لو علمتم ما 
أنتم حاملونی إليه! فإن کان من یبشر بالشقاء یقول روید بی إلی أی عذاب لو تعلمون ما 
آنتم حاملون إليه. ولأجل ذلك کان رسول اللہ ئل لا ر بە جنازة إلا قام لھا قيامًا۔ وفی 
الصحیح آنە تل مرت جنازۃ فقام لھا تعظی٣ًا‏ فقیل: یا رسول الله إنه یھودیء فقال: 
ألیست نفسًا؟ وإنما کان یفعله لأآنه کشف لە عن آسرار اللکوت؛ فکان یسر بالمیت إذا مر بە 
لأنه من أھل فھمه ومعانيه. فإذا دخل المیت القبر وأھیل عليه التراب ناداہ القبر کنت تفرح 
علی ظھری والان تأکلك الدیدان فی بطنی؛ ویکٹر عليه مثل ھلہ الألفاظ الموبخة حتی 
یسوی عليه التراب+ ٹم ینادیہة ملك یٹال لہ رومان. وقذ روی عن ابن مسعود غاقة قال: یا 
رسول الله ما أول ما یلقی المیت إذا دخل قبرہ؟ قال: ایا ابن مسعود ما سالنی عنه أحد إلا 
آنت؛ فأول ما یناديه ملك اسمے رومان یجوس خلال ا مقابر فیقول: یا عبد الله اکتب 
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عملك! فیقول: لیس معی دواة ولا قرطاس؛ فیقول: هيھات! کفك قرطاسك؛ ومدادك 
ریقتكء وقلمك إصبعك؛ فیقطع قطعة من کفنه ثم یجعل العبد یکتب؛ وإن کان غیر کاتب 
نی الدنیا۔فیکتب حینثذ حسناته وسیشاته کیوم واحدء ثم بطوی اللك الرقعمة ویعلقھا فی 
علقہ. ثم قرأً رسول اللہ ھٹگ : : ل وکل إِنسان أَلرمناہُ طائرہ في علقہ ب4 (الإسراء: ٢۲۱۔‏ فإذا 
فرغ من ذلك دخل*علیه انا القبر وھما ملکان اس ودان یخرقان الأرض بآأبِابھماءلیفما 
شعور مسدولة یجراتھا علی الأرض؛ کلامهھما کالرعد القاصف؛ وأعینھما کالبرق 
ا حخاطف؛ ونفسھما کالریح العاصف؛ وبید کل واحد منھما مقمع من حدید لو اجتمع عليه 
الٹقلان ما رفعاءء ولو ضرب بە أعظم جبل لعله دکا: فإذا أبصرنما النفس ارتعدت 
وولت ھاربة فتدخل فی منخر ا لیت فیحیا الیت من الصدر ویکون کھیئته عند الغرغرة؛ 
ولا یقدر علی حرکة: غغیر أنە یسمع وینظر . قال : فیسألانه بعنف: ویٹھرانہ بجفاءء وقد 
صار التراب لە کالاء حییٹما تحرك انفتح فیه ووجد فیه فرحةء فیقولان لە: من ربك؟ ٌ 
دینك؟ ومن نبیك؟ وما قبلتك؟ فمن وفقه الله وثہتہ بالقول الثابت قال: من وکلکما علیٰ 
ومن أرسلکما إلی؟ ٹم یقول: الله رہیء ومحمد کے والإسلام دینیء وھذا ما یقولهء إلا 
العلماء الأخیار فیسقول أحدھما للآخر صدق لقد کفی شرنا ولقن حجتە؛ ثم یضربان عليه 
القبر کالقبة العظیمة ویفتحان لە بابًا إلی ال جحنة من تلقاء یینەء ثم یضرشان لە من حریرھا 
وریحانھاء ویدخل عليه من نسیمھا وروائحھاء ویأتیه عمله فی صورۃ اأحب الأآشخاص إليه 
یؤنسه ویحدثه ولا قبرہ نورًا ولایزال فی فرح وسرور ما بقیت الدنیا حتی تقسوم الساعة 
ت7 إلیه من قیامھا. ودونہ فی ا نزلة اللؤمن القلیل العلم والصمل؛ لیس معه 
من العلم ولا أسرار الملکوت: اپ تر س رود ضرا سیا 
. حسن الثیاب؛ فبیقول لە: أما تعرفنی؟ فیقول: دہ اتھ القی سے اشعن رشن 
غربتی؟ فیقول: آنا عملك الصالح لا تحزن ولا توجل! فعما قلیل یلج عليك منکر ونکیر 
جو ری حر ود سو کت ہٹو بد 
فینھرانه ویقعدانه مستندًا ویقولان لە۔ من ربك؟ فیسبق إلی القول الأول فیقول: الله رہی 
وس نی الف ام داب ور التااتھی اف بی وملته ملتی: غیر مستعجم 
فی قولان لە: صدقت! ویفعلانه بە کالأول؛ إلا أنھما یفضتحان لە بابّا من النار من تلقاء 
شمالہء فینظر إلی حیاتھا وعقاربھا وأضلالھا وسلاسلھا وحمیمها وجمیع ما فیا من 
صدیدھا وزقومھاء فیفزع فیقولان لە: لا عليك سوء؛ ھذا مرضعك کان من النار قد أبدله 
الله تعالی بہ موضعك ھذا من ا جنةء نم سصیڈا! ثم یغلقان عنه باب النار ولم یدر ما مر 
عليه من الشھور والأعوام والدھور. ومن الناس من ینعجم فی ھ۔آألته وإن کانت عقیدتہ 


>-||و ۱١۹‏ اسمحسصے“۰“-____۳۔ س-ستس َت ھت مجموعة رساللالژمام الفزالی سے 
مختلفة امتنم ا إرت اش ویر راعل ہاگ غعرعایٰ الالاافل ماف مر ضشل ھ7 
مٹھا ناراء ثم یطفاً عنه أياسٌّاء ثم یشتعل عليه أَیضنّاء ثم دأبہ ما بقیت الدنیا۔ ومن الناس 
من پعتاص عليه ویعسر أن یقول الإسلام دینی؛ بشك کان یتوہمهء أو فتنة تقع به عند 
اللوت؛ فیضربانه ضربة واحدۃ فیشتعل عليه قبرہ نار کالأول. ومن الناس من یعسر عليه أن 
بقول القرآن إمامی؛ لأنه یتلوہ ولا یتعظ بە ولا یعمل بأوامرہ ولا ینتھی بنواميەء بطوف 
عليه دھرہ ولا یعظ نفسه خیرہء فیفعل بە ما فعل بالأولین. ومن الناس من یستحیل عمله 
جروا یعصذب بە فی قبرہ علی قدر جرم.. فی الأخبار أن من الناس من یستحیل عمله 
کو ایی لو اسر رود ات مت ساس عق ا کرل سا ک0 کا ات 
لستته. ومن الناس من یعتاص عليه أن یقول الکسبة قبلتی؛ لقلة تحریه فی صلاتە أو فساد 
فی وضوئه أو التضات فی صلانتهء أو اختلال فی رکوعه وسجودہ؛ ویكمفيك ما روی فی 
فضائلھا أن اللہ لا یقبل صلاۃ من عليه صلاة ومن عليه ثوب حرام. ومن الناس من 
یعتاص عليه أن یقول أبی إبراهیمء لأنه سمع کلام یومًا آوہمه أن إبراھیم کان یھودیا أو 
نصرانیاء فإذا هو شاب مرتاب؛ فیفعل بە ما فعل بالآخرین. وکل ھذہ الأنواع کشفناھا فی 
کتاب الاحیاء۔ 


فصل 

وأما الفاجر فیقولان لە: من ربك؟ فیقول: لا آدری فسقولان لە: لا دریت ولا 
عرفت! ثم یضربانە بتلك اللقامع ال حدید حتی یتجلجل فی الارض السابعة ثم تنقضه 
الأرض فی قبرہ؛ ثم یضربانه سبع مراتء ثم تختلف أحوالھم فمنھم من یستحیل عمله 
کلبًا ینھشه حتی تقوم الساعةء وھم ا لمرتابونء وھی آنواع تعتری أھل القبورء واغا آثرنا 
الاختصار فی ذکرھاء وأصلھا آن الرجل إنھا یعذب فی قبرہ بالشیئ الذی کان یخافه فی 
الدنیاء فمن الناس من یخاف ا جحرو آکثرء وطبائع ا خلق مفترقة. نسال اللہ السلامة والغفران 
قبل الندامة ۔ 

وقد روی عن غیر واحد من الوٹی آنە ری فی ا نام فقیل لە: کیف کان حالك؟ 
فقال: صلیت ببلا وضوء فوکل اللہ علیٰ ذتبًا یروعنی فی قبری؛ فحالی معه آسوآ حال۔ 
وآخر رئی فی النام فقیل: ما فعل اللہ بك؟ فقال دعنی فانی لم آتمکن فی غسل یوم من 
ا حنابة فالیسنی اللہ ثوبًا من نار آتقلب فبھا إلی یوم القیامة. ورئی آخر ففقیل: ما فعل اللہ 
بك؟ فقال: الغاسل الذی غسلنی حملنی بعنف فخدشنی مسمار کان فی الغتسل قائًا 
فتالت من فلما أصبح الصباح سٹل الغاسل فقال: کان ذلك من غیر اختیاری. ورئی آخر 
فی ا لنام فقیل لە: کیف حالك َو لم تمت؟ قال نعمء وأنا بخیر؛ غیر آن ا حجر کسر ضلعی 
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عندما سُوٌی علیٗ التراب فاضرنی. ففتح القبر فوجدوہ کما قال. وآخر جاء إلی ولدہ فی 
الوم فقال لە: یا ولد السوء أصلح بر أبيكء لقد آذاہ الطر! فلما أصبح بعث الرجل إلی 
بر أبيه فوجد جدولاً من ا ماء وقد آتی علیے من سیل وإذا بالقبر ملوء من ا ماء. وعن 
أعرابی أنە قال لولدہ: ما فعل بك؟ قال ما ضرنی إلا أن دفنت بإزاء فلان وکان فاسفًا قد 
روعنی ما یعذب مه من أنواع العذاب . 

وكثیًا ما جاء فی مثل ھذہ الاخبار حکابات تبین أھل القبور یڑل ون فی قبورهم 
وکفی با حبر دلالة حیث یقول صاحب الشرع لگ : لوم الّتُ فی تر کما یلم ا حی فی 
یه وقد نھی رسول قَك عن کسر عظام الیت . 

و قد مر برجل قاعد علی فناء قبر فنھاہ وقال: ال نووا للوتی فی فو رعم. وقد 
زار اللنبی َلِهُ قبر آمه ور رد و سو شی : ۲اسْأذنّت ری فی الاسَثْتار 
لھا فَلم يأدْن لی؛ 1و ا و ُوروا القہور فَإٹھا تذکَر 
اوت۷ وکان إذا حضر إلی ا مقابر لیزورہا یقول عل ‏ :اسَلاما لی آَهْلِ الدیار من الُسلمین؛ 
نَا إِن شاء الله بِكُم لاحشُون انْدم لا رط وَنحْن لم تع اللھُم اغفر لا ولَھم وتجاوز 
بعشّوك عنا وعنھُم) فکان یعلم نساءہ لت إذا خرج النساء إلی القابر یقول لھن قولوا ھذا 
لوت ویعلمھن إیاہ. وقال صالح المزنی: انت ہشن ادا لی شیء نھی عن الصلاۃ 

فی ا لمقبرۃ؟ فقال: ورد ححدیث؛ء فاستدل بحدیث ١لا‏ تصلوا بین القبُور فان ُلكَ حرۃّلا 
منْتھی لَھا). وروی عن بعضھم أنه قال: قمت أصلی ذات یوم فی ا مقابر وقد اشستد ا حر 
وقوی؛ إذ رأیت شخصا یشہے أبی جالسًّا علی ظھر قبرہء فسجدت فزعاء فسمعته بقول: 
ہہ مت رحبًا حتی جثت تؤذینا بصلاتك منذ زمان. وفی ا حدیث ا أُن 
رسول اللہ ََلُ مر بیتیم بیکی علی قبر آبيه فبکی رحمة لە ثم قال: ون ایت لیعذب یلکاء 
ُمْله علیه* أی إِنٌ ذلك یحزنه ویسوءہ۔ فکم من میت رئی فی النام فقیل لە کیف حالك یا 
ہے جیا 8۶1 ٹ۶" لے ثراح علی۔ الا ان 
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۶۶۹ ٭“0٭*" وکذا ۸ا۵ھ۵+ہ٭0ل0“*8" کہ 
انصرف عن جنازة دفنوھا آنه ییسمع قرع نعالھم وھم بہغیرہ أسمع وأسمع۔ ومات بعض 
الفقھاء ولم یوص بشیء ثم طاف علی أھل بیته باللیل وقال: أعطوا فلانًا کیت وکیت من 
الزرع! وادفعوا لفلان کتابه الذی کان عندی مودوعًا منذ زمان! فلما أصبحوا ذکر کل واحد 
منھم لاخیے ما رأی ٹم إنھم وجدوہ بعد زمان فی زوایا البیت. عن بعضھم قال: اتخذ 
آہونا لنا مؤدبًا یعلمنا الکتابة فی الدار فمات؛ فخرجنا إلی قبرہ بعد ستة أیام وجعلنا نتذاکر 
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ارافکمریسل سے طلظل می تو مگرطام رگاجا الاپ ال نت نلیا 
کان تلك اللیلة رأی أبونا الشیخ فی ا نام فقال لە: کیف حالك؟ فقال: بخیرء غیر أن 
أولادك اتخذوا قبری مزبلةء وتحدثوا علی بکلام هو کفرء فخاصمنا أبونا للشیخ وقال: إن 
الشیخ قال لی إنھم:قالوا عند قبری شیٹًا یشبه الکفرء فقلنا: یا سبحان اللہ لا یزال یؤدبنا 
فی الدنیا والآحزژ2. ومن هذہ ا حکایات کثیر إلا آنی ذکرت ھذا القدر أمثالاً ومواعظ لیعتبر 
بالاقل ۔ 


فصل 
وأما أھل القہور فعلی أربعة أحوال: فمنھم القاعد علی عقبه حتی تنتثر العین: 
وتورم ال جحئةء ویعود ا حسم ترابّاء ثم لا یزال بعد ذلك طواًا فی اللکوت دون سماء الدنیاء 
ومنھم من یرسل الله عليه نعسة فلا یدری ما فضعل حتی بنتبہ مع النفخة الأولی ثم بموت: 
ومنھم من لا یقوم علی قبرہ إلا شھسرین أو ثلانًاء 7۶۲۴ ٭ہ؛"×“"“ 
ا حنةء وھو الحدیث الصحیح حیث یقول صاحب الشرع کپ : نَسمة الوم مِنْ طائر يَعلَقَ 
فی شجرة اذا و ا اص ارہ ای وکذلك سٹل عن أُرواح ال یداء 
فقال: السھَدَاء فی حواصلِ طُور حَفٴر تعلق بھم فی شجره اذا .ومن الناس من إذا 
بادت عینه عرج بە إلی الصور فلا یال لَارًَا لە حتی ینفخ فی الصور. والنوع الرابع خص 
به الأنبیاء والأولیاء ولھم ا خیارء فسمنھم من یکون طواقًا فی الأرض حتی تقوم الساعة؛ 
وکثیرا مایری فی اللیلء وأظن الصدیق منھم والفاروق. والرسول ئل لہ ا حیار فی طواف 
العوالم الشلائة. وعن ھذہ الإرادة قال یوما تنِا وإشارۃ لے : اإنی أَكْرم علی اللہ من أَنْ 
بدعتی فی الأرّض آکٹر مِن قُلاث١‏ وکانت ثلاٹ عشرات: لان ا حسین قتل علی راس 
الثلائین سنة فغضب علی اھل الأرض وعرج إلی السماءء وقد رآہ بعض الصالحین فی النوم 
فقال: یا رسول الله بأبی ألت وأمی ما تری فی فتن أمتحك؟ قال: زادھم اللہ فتنة! قعلوا 
ا حسین ولم یحفظونی فیےه. ثم جعل بعدد کلامّا اشحبه علی الراوی. ومنھم من اختار 
السماء السابعة کإبراھیم عليه السلامء وفی الحدیث آنہ آمر بہ کل وھو مسند ظھرہ إلی 
البیت المعمور وقد أحدق بە أولاد اللسلمین. وعیسی عليه السلام فی السماء ال حامسة وفی 
کل سماء رسل وانبیاء لا یخرجون منھا ولا یبرحون حتی الصعقةء ولیس منھم من له 
ا حیار إلا ا خلیل والکلیم والروح والحبیبء ھؤلاء ینتشھون حیث ارادوا من العا مین وآما 
الأآولیاء فمنھم من وقف علی البعثة الدنیویة کما روی عن آأبی یزید آنە تحت العرش یأکل 
من مائدة. وعلی ھذہ الأنواع الأربعكة حال أھل القبور یعذبون ویرحمون ویھانون 


ویکرمون؛ فالذین ہم منھم یُحدقون بالمیت إذا احتضر حتی یضیق بھم رحاب التازلء ورما 
کشف لە فیراھم ویفطن بھم؛ وقد رأیت من حدث بھذا اللوعء وقد رأیت بعض 
الاآصجاب کشف عن بصیرتە فنظر إلٰی ولدہ اللیت قد ولچ البیت والمیت یفیق ویتصور۔ 
وہذہ الفوائد الملکوتِة إنما تکون لکریم أو نسیب . نسال الله أن یسجود لنا معرفة ما نخوض 
بە بحر آسرارھاجتی یرتفع الشك والارتیاب . 

ومع ر0 الملوصوفة لا یعقل منھم تکوین اللیل والنٹھار إلا من کان عینه باقیة 
لم یعرج بە علوً فمنھم من یعرف ا جحمعة والآعیاد وإذا خرج احد من الدنیا اجتمعوا إليه 
وعرفوہ؛ فھذا یسال عن زوجته وھذا یسال عن والد وکل واحد یسأل عن آربە ورعا 
مات المیت فلم یلق أحد معارفه لزیغ سد عو الا ہو فا درا ای ھ اب انور 
إلی عساکرع فإذا قدم أحد من الدنیا سأله جیرانه: ما علمك بفلان؟ فیقول لھم: قد 
مات؛ فیقال: إنا لہ وإنا إليه راجعون! ما رأیناء سلك بە إلی أمه الھاویة. وقد رئی بعض 
الناس فقیل لە: ما فعل اللہ بك؟ قال: أنا وفلان وفلان؛ وعد خمسة من أصحابه؛ فی خیر 
کثیر ونعمةء وکان قتله الخوارج مع أصحابه العروفین. وسئل عن جار لە ما فعل الله بە 
فقال: ما رآیناہء وانما کان هذا المنکور آلقی نفضسه فی الیم حتی مات غرقًّاء وأظنہ والله مع 
قاتلی أنفسھم۔ 

کہ أن رسول الله كت قال: امن قثل سے بَحَدَيَد جاء یوم القیامة 
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وحَدیدث فی یدہ وج بھا فی ببطْه فی بط جھتم خَالدا مُخْلَدا فیا آبدا۔ ومن تردی مِن 
جبل ققتل تفسے فھو یتردی فی نار جھتم) الحدیث . وکذلك الرأة تمقوت بحدّء لا تزال تجد 
ذلكٗ الألم حتی اللشخةء فھذہ خیاۃ ثانیة. وقد صح أن آدم علیے السلام لقی موسی عليه 
السلام فقال لە: نت الذی خلقك الله بیدہ ونفخ فيك من روحه؛ وأسجد لك ملائکتە 
وأسكنك جنته فلم عصیته؟ قال لە: یا موسی نع فقال لە: فی کم سنة وجدت الذنب 
فو علح ئل خسل الال یفالت ئل الاشا تی القسھٹالتراری 
أفتلومنی عَلی ذنب قدر علیٗ قبل أن أفعله بخمسین آلف عام؟ وفی الصحیح أن رسول اللہ 
صلی با لمرسلین لیلة آسسری بە رکعتین؛ وآنه سلم علی ھارون عليه السلامء فدعا لە 
بالرحمة ولآامتهء وآأنە سلم علی إدریس فدعا لە بالرحمة ولأمتەء وکان أولك قد ماتوا 
وبادت أعینھم ۔ وإنما بھی ا حباۃ الآأآنفس؛ وبعد ہذا الإإحیاء حیاةۃ الشة: وا حیاۃ الأولیة یوم 
آشھدھم علی أنفسھم انگ بربکم قالوا بلی شہدنا! ولا یعتد با خیاة اید فإنھا 
مسخرة للتنعم . ویروی عنه عليه الصلاۃ والسلام أنە قال: ”لاس نیام فإذا مانوا انبھُوا. 
فهھذہ أحوال الأموات إذا ہادت أعینھم : منھم ا تقر ومنھم الطواف؛ ومنھم 
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ااضرینت علیےه: اومنھم العذب٤‏ و سس می ہت تعالی : الار سر 


عَلیھا غدوً وعشیا دیرم زم الساعة اُدخلوا آل 07 العذاب ؟چ [غافر: .]٥٤‏ والیوم 
بیان عذاب البرزخ ۔ 


فإذا آراد الله تعصالی قیام الساعة دون النفخ فی الصور علی السر الذی بیناہ فی 
الإاحیاءء فإذا ا حبال تتطایر وتسیر مثل السحابء وإذا البحار قد تفجرت بعغھا فی 
بعضء وتکورت الشمس فعادت سوداء مزبرةء وسجرت ا جمبال علی آمثال عالم الھوا 
ودخل العالم بعصضه فی بعض: وانکثرت النجوم کالسلك إذا انتٹر من نظمےهء وعادت 
السماء کدھن الورد تدور کدوران الرحی؛ والأرض قد زلزلت زلزالاً شدیدًا تارۃ تنتبِبض 
وتارة تتبسط کالآدیمء حتی أن الله یأمر بخلع الأفلاكء فلا یبقی فی الأآرضین السبع ولا 
السموات السبع ولا فی الکرسی حیٗ کائن إلا وقد ذھبت تفسهء وإن کان روحانیٔا ذھبت 
روح وقد خلت الأرض من ا نا من سکانھا علی ضروب الموحدین. ثم 
إِن اللہ جل جلاله یتجلی فی المقام فی فیقبض السموات السبع فی میلەء راارفوت قشغ 
الآخری ثم یقول الله عز وجل: یا دنا یا دنیة أین اربابك وأی ین أاصحابك منیستھم 
ببهجتك وشغلتھم عن آخرتھم بزھوكء ثم یثٹنی علی نضسه با شاء: ویفتخر بالبتقاء 
اللستمرء والعز الدائمء والملك الباقی ء والقدرۃ القاھرةء وا حکمة الباھرةء ٹم بقول 
تعالی: لمن اللك الیسومء فلا یجیےە احدء فیسجیب نفسے بنفسه بأن یقول: لہ الواحد 
القھار. ٹم یفعل فعلاً أعظم من الأول وھو أن یأاخذ السموات علی إصبع والآرضین 
علی إصبع ئثم یبھڑھا ویقول سبحانە: آنا الللك الدیان أین عبدۃ الاوثان الذین عبدوا 
غیری من دونیء وآشرکوا بی وأکلوا رزقیء أین الذین تقووا برزقی علی المعاصیء أین 
ا لجبابرةء ین من تکبر وافتخرء لن الملك الیومء کالمرۃ الأولی. ئم یمکٹ کذلك سبحانه 
وتعالی ما شاء الله ولیس من العرش إلی ا مقام نسمة تلوح تعقل؛ وقد ضرب اللہ علی 
آذان ا حور والولدان فی جنتھم. ثم یکشف اللہ سبحانە وتعالی عن بئر فی سقر فیخرج 
منھا لھیب النارء فششتعل فی الأربعة عشر بحرا کما تشتعل النار فی الصوف النفوش؛ 
فما تدع مٹھا قطرة واحدةء وتدع الأرضین جمسلة سوداء والسموات کاتھا عکر الزیت 
والنحاس المذاب؛ فاإذا دنا اللھیب أن یتعلق بعنان السماء زجر الله النار زجرۃ فخمدت؛: 
ٹم لا یرفع لھا لھیبء شم یفتح الله سبحانه وتعالی خزانة من خزائن العرش فیہھا بحر 
ا حیاۃء فتمطر الأرض؛ فإذا هو کمنی الرجالء فیلقی الأرض عطشی میتة عاصدۃ فتحیا 
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وتھتز ولا یزال الطر علیھا حتی یعمپاء ویکون الاء أربعین ذراعاء فإذا جاء الأجسام 
تبت من العصعص . وی شارت ان الانسان یبدا من جب الذنب ومنه یعودء وفی 
روایة آخری 2ھ 0*۲ وت 
ار سی 9۶یئگ" ")0 وید مذا عند عجز مذل لکٹرۃ 
الیسشر . وفی معنی قوله عز وجل: قد علمّا ما تنقص الأرْض منھم وعندنا کتاب 
حفیظ ب4 (ق: ]٤‏ . نبھنا عليه فی کتابنا الإحیاء. فاذا تمت النشأةۃ علی حسبھا: الصبی 
صی؛ والشیخ شیخ؛ والکھل کھل والفتی فتی ء والشاب شاب أمر ا حلیل جل جلاله 
أن تھب ریح من تحت العرش فیھا نار لطیفةء فیکشف ذلك عن الأرضء وتبقی الأرض 
بارزةۃ لیس فیھا حدب ولا عوج ولا امت وقد عادت ا حبال رمالاث وھو الکٹیب امھیل 
ٹم یحیی الله سبحانئە وتعالی إسرافیل فینفخ فی الصور من صخرۃة بہبیت المقدس: 
والصور قرن من نور لە أربعة عشرۃ دارةء الدارۃ الواحصدۃ فیھا ثقوب بعدد آرواح البریقف 
فتخرج أرواح جج وہ پت 
إلی جٹتھا۔ وو میں سس کی االرسن والطیر وکل ذی روح؛ فإدا الکل کما 
قال تعالی: ( تم نُفخ فیه اخریٰ فإذا ہ ہم قیام ینظرون )4 [الزمر: .٦‏ والزجرة العظیمة 
ھی الصیحة کما قال الله تعالی: اما هي زجرة واحدةً ۳> فِذا مم بالساھرۃ )4 
[النارعات: .]٦٤۰٠٢‏ والساھرة ھی الأرض السفلی؛: ٠‏ لأنھم فتحوا أبصارھم عند قیامھم 
فنظروا إلی جبال ملسوفةء وبحار منزوفةء والأرض لا عوج فیا ولا اُمتء والامت 
التی المرتفع کالربوق والعوج الارض الِخغضۃ کالوھدۃ والاودیق وانما صارت مستویة 
کانھا صحفة قاعدۃ. فتعجبوا ما نظروا۔من الساھرة وقعد کل واحد منھم علی قبرہ عرباًا 
برا تپ ہت جو ہو اعراكَ لگ ای غرم رونا 
إلا قومَا ماتوا ۂ فی الغربة مؤمنین لم یکفنواء فإنھم یحشرون وقد کسوا ثابًا من الحنة 
انراتا 0 شهداء وہ من احخنف اوت تج ت۔ 
٦ھ‏ “ رواہ ابو سفیان مستظلً. وقال ا 
(یحشر المیت فی ثیابہ) وبعض اللوتی ما احتضر قال: اکسونی الثورب الملانیء فمنع منه 
سے مارھگائی شلاہ ای عا رات فرئی فی النام بعد أیام قلائل کأنه حزین فقال 
لە: ما بالك؟ فاعرض عن خطابه ثم قال: منعتمونی ٹوبی وجعلتمونی أحشر فی ھذہ 
الات اقی 


ک-: ٦ر‏ ۹ _ع"_ ۹‏ ۲ ۔__-ے-__ے-_-_ے معجموعة رسائل المام الفزالی -ے 


فصل فی الإقامةالتی ہین النفختین 

. وھی الموتة الشانیةء لانھا منعت من ا حواس الباطنةء والموت الحسمانی منع من 
ال حواس الظاھرۃء لان الأآجرام ھی الفاعلة للحرکة؛ ولآنھم لا یصلون ولا یصومون ولا هم 
یتعبدونء ولو لەخل الله ملکا فی جەة لاآقام فیھاء لأنه ذو حرص علی التحیز إلی عاله۔ 
والنفس جوھر بسیطء فإذا رکبت فی ا حسد صحت حاته وأفعاله. 

واختلف الناس فی ھذہ المدة الکائنة بین اللغختینء واستقر جمھورھم علی أنھا 
ربعون سنةء وحدثنی من لا أشك فی علمه ولا معرفته آن آمر ذلك لا یعلمه إلا الله تعالی 
لان من آسرار الربوبیةء وکذلك حدثئی_ 2 بت را علیه جال وتعالی خاصة 
فقلت: ما معتی ق ول النبی قَإِّهُ : دنا ول من تا تنشو تْشق الأرض عله وم القیام قَإذَا خی 
مُوسی اخ بقائمة العرش فلا ادری اٌبعٹ قبّلی ام کان سمن اسسَثاہ الله عز وجل؟٢‏ فلا 
یخرج من ھذا ال حجدیث علی ما نقدرہ ہیں وإن کان موسی الآن لا جثة لہ 
وبعد الاستثناء الذی عن رسول اللہ کہا فی أمر الغزع؛ لان البرایا عصند الصعقة وعند 
الفزعة کما قال کعب وقد حدث فی مجلس عمر بن الخطاب فاایہ نل عن ھول ا مقام حیث 
قال : نو کان دس ہقاف مور ھت اق تک لا نر تاس 
قومَا استثناهم الله فی ھول الفزع والصعق وھم آھل اللقام الرابع ۔ لا شك ان موسی أحدھم 
والاستثناء من بلوغ الأمرء ولو کان ھناك أصد لاجاب الله تعالی حین یقول لن الملك الیوم 
لقال: لك یا واحد یا قھار۔ 


فصل 

فإذا استوی کل أحد قاعدً علی قبرہ فمنھم العریان والکسو والأسود والأییض؛: 
ومنھم من یکون لە نور کاللصباح العظیم؛ ومنھم من یکون لە نور کالشمس٠‏ إلا أن کل 
موم لا یزال مطرقًّا برأسه ما یدری ما یصنع الف عامء و کے پوس 
دوی تسوق ال إلٰی اللحشر؛ فیندہش لھا رء٭وس الخلیغة إنسّا 7 ووحشا وطیرا 
فیآخذ کل واحد عملە ویقول قم وانھض إلی الحشرء فمن کان لە حینئذ عمل جید 
تشخص عملە بغلاًء ومنھم من تشخص عمله لە حماراء ومنھم من تشخص لە عمله 
مشاہ الہ تار لت . ویجعل لکل واحد نور شعاعی بین یدید وعن یینہ مثله؛ 
یسری بین یدیه فی الظلمات وھو قولے تعالی: فإنورهم یسعیٰ بین أَيديهھم وَبأیمانھم 4 
[التحریم : ۸. ولیس عن شمائلھم نور ہل ظلمة حالکة لا یستطیےع احد ینظر فیھاء پحتار 


فیھا الکفار ویتردد الرتابونء والمؤمن بنظر إلی قوة حلکھا وشدة حندمھا ویحمد الله علی _ 
ما أعطاہ من النور اللھتدی بە فی تلك الشدةء ویسعی بین آیدیھم ٠‏ لآن اللہ یکشف للعِد 
ال ملؤمن۔المتنعم عن أحوال ُھل الشقاء ا معذبین لیستبین لە بت پوت 
وأھل النار حیث یقول: فاطلع فرآہ في سواء الجحیم 4 1الصافات : .٥‏ وکما قال 
سبحانه وتعالی ؛ طظ وإذا صرفت ابصارھم تلقاء أصحاب الناِ قالوا ربنا لا تجعلنا مع القوم 
الظالمین کچ [الاعراف: ۷.: لان أربحًا لایت کے قدرما إلا أربعة : لا بعرف قدر ا حیاۃ إلا 
الوتیء ولا یعرف قدر الشدۃ إلا أُھل النعم ولا یضرف قلر الغنی إلا الفقراءء ولا یعرفك 
قدر الصحة إلا الرضی. ومن الناس من یسعی علی قدميه وعلی أطراف بثتانه ومنھم من 
لە نور بنطفئ تارۃ ویشتعل آخری وانما نورھم عند البعث علی قدر إإیاتھم؛ وسرعة 
خطواتھم علی قدر أعسالھم. ےت اے و ہگ 
رسول الله؟ قال : االتان علی بعیرہ وحَمَّة علی بعیں وعَشرةٗ علّی بعیر) ومن مِذا 
ا حدیث والله أعلم أن قومًا یتلاقون فی الإسلام فیرحمھم الله تعالی خلق لھُم من أعمالھم 
بعیرا یرکبون عليهء وھذا من ضعف العمل؛ لأتھم مشترکون معھمء فھم کقوم خرجوا فی 

سفر بعید ولیس معھم أحد منھم من یشتری مطیة توصله٭ فاشترك فی ئمنھا رجلان أو 
ثلاثةء فاشتروا مطیة یتعقبون علیھا فی الطریق وقد یبلغ بعیر مع عشرۃ. فہذا العجز فی 
العمصل معناہ قبض الید فی ا ال؛ آی منع التنصرف فیە؛ ومع ھذا یحکم لەٴ بالسلامة . 
فاصمل هھداا الله عملاً یکون لك بعیرا خالصا من الشرکكةء واعلم ان ذلك هو الجر 
الرابح؛ فالقون وافدون کما قال الجلیل جل جلالہ:ظ یوم نحشر المتَقین إلی الرحمن 
وفٰدا مہ امریم: .٥‏ وفی غریب الحدیث ان رسول اث ّ قال یوما -++-۔-. ہکان 


رجل من بنی إِسرائیل کَثیرا ما یقعل ا یر حتی إِنه لبحُشر فیكم). قالوا لە: وما کان یصنع؟ 


سر پر 
قال : اورٹ من آبيە مَالاً ککبرا قاشتری بسَانا فَحبسه للمساکین وقال ھذا بستانی عنْد اللف 


ڑ(ڑ,22ۃ1[01آٗخ0ف0 عدیدة فی الضعقاء وقال بھذا أشتری جاریة من الله تعالی وعبیدا وأَعتق ق رتبا 
کثیرۃ وقال مولاء حَدمی عند اش والَفت ذات یو إلی رجُل ضریر البصر فراہ تارۃ یمَکِی 


ہو وا ہے وہہ ے رھ ہر سال اوس ےْ 


وتارہٗ یکبو فَبتا له مطية یسیر علَبھا وقال هَذہ مطیتی عنّد الله تعالی أرکجھا. ای نقّسی 
بیدہ لکانتی انظر إِليْھا ود جیء بھا مسْرجة ملجمة لارکبھا فی الووقف). وقیل فی تفسیر 
قوله تعالی وی سی کا عئ مر آخری ال سی مویا علیٰ صراط مستقیمہ 
[الملك: ٢٤]۔‏ آنه مثل ضربه اللہ لیوم القیسامة فی حشسر ا ُژؤمنین والکافریننء کما قال الله 
تعالی ا ونسوق المجرمین 7 جھنم وردا پچ میم : ۸۳].أی مشاة علی وجوھھمء ھذا 
قول بعض المفسرین؛ ولیس الأمر کما حکاہ: وإنما السر فی ذلك أنه تارة شی وتارۃ یکبو 


٦‏ 0۷ س:۱؛. ‏ ےج ۰-ر۔۔-۱سےُ:زز:ں: ےے-ےصزےککڑھھڑًِ مھموعة رسائل الإمام الفزانی --ے 


علی وجھے؛ والذی تأوله بعیدء لن الله تعصالی ذکر الارچل فقال تعالی طإ وَأَرَجِلهُم بما 
کانوا یعملُون 4 النور: .٤‏ وقوله ڈإعمیا وبکُما وَصما 4 (الإسراء: ۷. تضیسر غیر 
اللقعصد الذی رادوہء وترك الاشارۃ التی نبأك علیھاء فقد رأیت العرب یتمثلون بھا 
ویقولون: ھذا یِشی علی وجھهء إذا کان یکبوں ومعناہ: عميّا عن النور الذی یشعشع بین 
أیدی الزمنین وظن أمانھمء ولس العمی الکلی إرادتھم؛ لآنە لا خلاف أنھم ینظرون 
السصاء تنشق بالغصسامء واللائكة ننزلء وا جبال تسیر تے 7 - 
القیامة تفسیر قوله تعالی: طإ أفسحر ھذا امام لا تبصروك 4 (الطور: ٥‏ فمعنی العمی 
فی القیامة الخوض فی الظلمة والنع عن النظر إلی الکریمء إذ نور الله ہر ہے 
به الأرض البیضاءء وھم قد ضرب علی أبصارھم غشاوۃ لا ینظرون إلی شیء من ذلك 
کذلك ضرب علی آذانھم فلا یسمعون کلام اللہ تعالی واللائکۃ الذین ینادون ڈلا خوف 
عليکُمْ ولا أآتم تحزنون 4 [الأعراف: .]٥٤‏ ادخاوا الْجِنَةٌ أتَمْ وأزواجکم تحیرون 4 
[الزخرف: ۷۰]. وكذلك منموا من الکلام کأنھم ؛ بکمء یفسرہ قوله تعالی: لڑھذا یوْم لا 
ینطٹرنَ 5> ولا یودن لهُم فَيعَذرُونَ پ4 (الرسلات: ٥‏ والمنوع من الشی موصوف 
بالضعف عن قدرته وإن کانت الصفة فيه موجودةۃ کأتھا معدومة الوجود فی حال دون 
حال۔ 

ومن الناس من یحشر بفثنته الدنیویةء فقوم مسفتونون بالعود وعاکفون عليه دھرهھم 
رو ےی یہ م و سوج 
الله ! فیعود إلیه ویقول أنا صاحبك حتی یحکم الله ببننا وھو خیر ال حاکمین. وكکذلك یبعث 
السکران سکراًا والزامر زامرا ول ہوں ہد الذی صدہ عن سیل الله سیل 


رے و وھ رتا بی حرط 


الحدیث الذی روی فی الصحیح ان غارت اش پحشر والکوز معلق فی عتقه والقدح 
بیدە وھو من کل جیضة علی الأَرضء یلعنہ کل من یمر عليه من اهَلقَ) ایت رفا 
بحشر بظلامنہء وفی الصحٔح ان اتل نی سیل الله یأتی یوم القیامة وجرحه یشخب 
دما۔ اللون لون الد والریح ریح اك حتی یقف بین یدی الله عز وجل.۔ فإذا ساقتھم 
الملائکة زمر وأفواجًا تحت کل واحد ما قدر لەء وجمعوا فی صعید واحد من إنس وجن 
وشیطان ووحش وسبع وطیرء تحولھم املاثکة إلی الأرض الثائیة وھی أرض بیضاء من فضة 
نوریةء وصارت اللائکة من وراء العا لین حلقة واحدة فإذا هم اکشر من أھل الأارض بعشر 
مرات. ثم إِن الله سبحانہ وتعالی یأمر ملائکة السماء الثانیة فیحدثون حلقة واحدۃة فإذا ھم 
مثلھم عصشرین مرة. ثم تنزل ملائكة السماء الثالثة فیحدقون من وراء الکل فتکون حلقة 
واحدة اکثر منھم ثلائین ضعقًا. ثم تنزل ملائكة السماء الرابعة فیحدقون بالکل حلقة واحدۃ 


کے مچموعةرسائل الڑما الفزائی دم _ے_ے_ےم_-_-ے_-_۔_۔س ١٥‏ آے 
فإذا هم مثلھم بأربعین ضصهًا. ثم تنزل ملائكة السماء ا خامسة فیسحدقون من ورائھم حلقة 
واحدة فیکونون مثلھم خمسین مرة. ثم تنزل ملاتکة ال۔سماء السادسة فيسحدقون من وراء 
الکلحلقة واحدة وھم مثلھم ستین مرة. ثم تنزل ملائكة السماء السابعة فیحدقون من وراء 
الکل حلقة واحدۃة وھم مثلھم سبعین صرة۔ والق تتداخل ویندرج بعضھم فی بعض حتی 
یعلو القدم ألف قدم لشدۃ الزحامء ویخوض الناس فی العرق علی أنواع مختلفة إلی الاذان 
وإلی الصدر وإلی ا حلقوم وإلی ا منکبین وإلی الرکستینء ومنھم من یصیبه الرشح الیسیر 
کالقاعد فی اخمامٍ ومتھم من یصيه البلل کالعطشں إذا شرب الاء. وأصحاب الرأی ظ۳ 
أصحاب الکراسی وأصحاب الکعبین قوم یموتون ضرقیء واللائكة تنادیھم للا خوف 
عليكم ولا تم تحزنون4 (الاعراف: .]1٦۹‏ وحدثتی بعض العارفین نع الاوابون کالفضیل 
این عیاض وضیرہ إذ اللبی عيْ قال: ٥الَائبُ‏ مِنَ الڈنَب کمن لأَ ذب لها فإن دلیل ذلك 
قول مطلق ۔ 

وھذہ الاصناف النلائة: أھل الرأیء والرشح؛ وأعل الکعب> مم الذین تیض 
وجوھھم ومن دوٹھےم تسود وجوھھم۔ وکیف لا یکون القلق والعرق والآرق وفد قربت 
الشمس من رءوسھم حتی لو أن ا٘حدا مد یدہ یضاعف حرھا سبعین مسرةا! وقال بعض 
السلف: لو طلعت الشمس علی الارضی کھیٹتھا یوم القیامة لاحوقت الأرضیء وأذابت 
الصخرء ونشمت الآنھار ۔ فینما ا حلائق مرحون وہم قی تلك الأرضی البیضاء التی ذکرھا 
اللہ تعالی حیث یقول یوم تدل الأزض غیر الأرض والىوات ورک لله الواحد 
القھار) [إبرامیم: .]٦۸‏ وھم علی آنواع فی الحشرء وملوكك أعل الدتیا کالٹر کعارڑیٰ فی 
ا خیر فی صفَة التکیر ۔ سر که الاوھتا غیر آن الآقدام تطاً علیھم حتی صاروا 
کالفر فی مذلتھم وانخفاضھم۔ 

وقوم یشربون ماء باردّا عذبًا صاقیّاء لآن الصبیان یطوفون علی آبائھم یکٹوس من 
أتھار ا حنة یسقوتھم۔ وعن بعض السلف الصا حین آنە تام قرای القیامة قد قاست وکأنه فی 
للوقف عطشات ورای صییاًا صغارً یسقون الناسہ قال فنادیتھم : تاولوتی شریة ماء! فقال 
لی واحد منھم: ألك غینا ولد؟ قلت: لاء قال: فلا إِنًّا۔ وفی هقا فضل الزویج. ولھذا 
الولد الساقی شروط ذکرناھا فی کتایتا (الإحیاءا۔ 

وقوم قد دتا علی روسھیم ظِل عمنعقچم من ا حر وھی الصفقة الطيبةء ولا یزالون 
كدَلك الف عام حتی إذا سمعوا تقر الناقور الڈی وصفتاہ ہ فی کتانا 8الإحیاءء وھو من 
بعقی آسرار القرآء فتوجل لە القلوب وتخشع لہ الأبصار لعظم نقرہ٭ وتساق الرءوس من 
الؤمنین والکاقرین یظنون ذلك عذایٔا یزحاد قی ھول القیامةء فاإنا بالعوثی یحمله ثمانیة 


أملاك یسیسر قدم الملك منھم مسیسرۃة عشرین ألف سنةء وأفضواج ال لائكة وآنواع الغمام 
باصوات التسبیح لا تطیقه العقولء حتی یستقر العرش فی تلك الأرض البیضاء التی خلقھا 
الله تعالی لھذا الشأن خاصةء فتطرق الرءوس وتحصر وتنحبس؛ وتشفق البرایاء وترعب 
الأنبیاءء وتخاف العلماء؛ وتفضزع الأولیاء والشهداء من عذاب الله الذی لا یطيقه شئ. 
فینما ھم كذلكا*إذ غشیھم نور غلب علی نور الشمس التی کانوا فی حسرھاء فلا یزالون 
یموج بعضھم فی بعض آلف عام وا حلیل لا یکلمھم کلمة واحدة؛ فحینئذ تذھب الناس إلی 
آدم عليه السلام فیقولون: یا آدم یا أبا البشر الأمر علینا شدید. وأما الکافر فیفول: یا رب 
ارحمنی ولو إلی النار من شدة ما یری من الھول. ویقولون: یا آدم: انت الذی خلقك 
الله بیدہ وأسجد لك ملائکتە: ونفخ فيك من روحهء اشفع لنا فی فصل القضاء! فیؤمر 
بکل حیث یشاء سبحانە وتعالی فیفعل بھم ما یشاء فیقول: عصیت اللہ حیث نھانی عن 
أکل الشجرة؛ وانا أستحی أن أکلمه فی ھذہ ا حالةء ولکن اذھبوا لی نوح عليه السلام فإنہ 
آول المسلمین! فیقیسمون آلف عام یتشاورون فیما بینھمء ٹم یذھبسون إلی نوح فیقولون لە: 
نت أول ا مرسلین؛ فیذکرون لە مثل ذلك؛ ئثم یطلبون منە الشفاعة فی فصل القضاء بینھم 
فیقول: إننی دعوت دعوۃ أغرقت بھا أھل الأرضء وإنی أستصحی من الله تعالی آن اَسأله 
مثل ذلك: ولکن انطلقوا إلی إبراھیم خلیل الله تعصالی؛ ہو سماکم ا مسلمین من قبل فلعله 
یشفع لکم! فیتشاورون فیما بینھم آلف عام ئم یأتونە عليه السلام فیقولون لە: یا إبراھیم یا 
أہا للسلمین أنت الذی اتخذ الله خلیلاً فاشۓع لنا إلی الله لعله یفصل فیما بین خلقه! 
فیقول لھم: إنی کذبت فی الإسلام ثلاث کذبات جادلت بھن عن دین الله فآنا أستحی 
من الله آن أسأله الشفاعة فی مثل ھذا ا مقام؛ ولکن اذھسوا إلی موسی عليه السلام فإنه 
اتخذہ الله کليمًا وقربہ نبا عسی أن یشفع لکم. فیتشاورون فیما بینھم ألف عام وا حال 
یزید شدۃ والملوقف ضعقًا فیأتون موسی فیسقولون لە: یا بن عمران أنت الذی اتخذك الله 
٦ھ‏ 8۶“ وأنزل إليك التوراۃء فاشغنع لنا فی فصل القضاء فقد طال المسقام واشتد 
الزحام وتراکمت الآقدام ونادی أھل الکفر الإسلام من طول المقام! فیقول لھم موسی: إنی 
سألت اللہ تعالی أن یأاخذ آل فرعون بالسنین وأن یجعلھم مثلاً للآخرین؛ وأنا آستحی من 
اللہ تعالی ان آساله الشفاعة فی مثل ھذا ا لمقام مع آسباب جرت بینی وبینە فی المناجاۃ یلوح 
فیھا تعریض الھلاكء إلا أنە ذو رحمة واسعة ورب ضفور؛ لکن اذھبوا إلی عیسسی عليه 
السلام فإانه من صح ا مرسلین یقینًاء واکثرھم معرفة بالله تعالیء وأشسدھم زهدًا وأبلغھم 
حکمة؛ فلعله یشفع لکم! فیتشاورون فیما بیٹھم ألف عام وا حال یزید شدۃ والموقف یزداد 


سے کے 


ضیثّاء وھم یقولون: حتی متی نحن من رسول إلی رسول ومن کریم إلی کریم؟ فبأتون 


کے مجچموعة رسائل ا لإمامالفزا لے ل٠۰‏ ۱ ۰۰_-ت ۱ک ‫--: سس سهع ۵٦٥٦۹۷‏ :سے 


سی علی السلام فترارة ل> ات ےا ررع اش کلکہ رآلت الایٰ سا اھ رجبیا نی 
الدنیا والآخرةۃ؛ اشفع لنا إلی ربك فی فصل القضاء! فیقول إن قومی اتخذونی وأمی إلھین 
من دون الله فکیف أشفع عند من عبدت معه وسمیت لە ابا وسمی لی ابًاء ولکن آرأیتم 
لو کان لاحدکم کیس فیه نفقة وعليه خاتم أکان یبلغ إلی ما فی الکیس حتی یفض ا حاتم؟ 
قالوا: نعم یانیی اللہ قال لھم: اذھبوا إلی سیسد ا مرسلین وخاتم النبیین خی العربء فإنه 
ادخر دعوته شفاعة لأمتهء وکثیرا ما آذاہ قومهہ: شجوا جبینەء وکسروا زباعیته؛ وجعلوا بینه 
وبین الجنة نسبّاء وإنه لأاحسنھم فخاراء وأکبرھم رفا وھو یقول کما قال الصدیق 

تە: ڑلا تٹریب عليکم الْیوْمَ یغفر الله لکم وو حم الراحمین پچ (یوسف: ۲.۔ 
٦ھ ٠‏ خی ابتااث رسیم حرما علی 
الذہاب إليەء فساروا حتی آتوا إلی منبرہ ئل وقالوا لە: أنت حبسیب الله وا حبیب أوجه 
الوسائطء اشفع لنا إلی ربك! فقد ذھبنا إلی أبینا آدم فاحسالنا علی نوح؛ فذھبنا إلی نوح 
فاحالنا علی إبراھیم؛ وذھبنا إلی إبراھیم فأحالنا علی موسی؛ فذھینا إلی موسی فاحالنا 
علی عیسی؛ فذھبنا إلی عیسی فأحالنا عليك صلّی الله عليك وسلمء ولیس بعدك مطلب 
ولا عنك مھرب؛ فیقول ٤ََلّ:‏ أنا لھا حتی یأذن اللہ لمن یشاء ویرضی. ثم ینطلق لت إلی 
سرادقات ال جلال فیستأذن فیؤذن لە؛ ثم یرفع الحجاب ویلج إلی العرش ویخر ساجدً کٹ 
فیھا ألفّاء ثم یحمد الله تعالی بمحامد ما حمدہ بھا أحد قط, قال بعض العارفین : إن تلك 
اللحامد التی آٹنی الله بھا علی نفسه یوم فراغہ من خلقه۔ فیتحرك العرش تعظيمسًا وقد حاز 
صحیفة من الصحف التی تقدم ذکرھا فی (الإحیاء6 والناس فی تلك الدۃ قد ضاق 
مکكاتھم؛ وساءت آحوالھمء وترادفت آھوالھم؛ وقد طوق کل واحد منھم ما بخل بە فی 
الدنیا: فمائع زکاۃ الإبل یحمل بعیسر علی کاھله لە رغاء وثقل یعدل ا حبل العظیمء ومائع 
البقر یسحمل ثورا علی کاھله لە خوار وثقل یعصدل ا حبل العظیم. والرغاء وا خوار کالرعد 
القاصف . ومائع زکاة الزرع یحمل علی کاھله أعدالاً قد ملئت من ال حنس الذی کان ییخل 
یك ر کان أو شعیراء أثقل ما یکونء ینادی تحته ہالویل والثبو ومانع زکاۃ الال یحمل 
شجاعًا أقرع لە زبیبتانء وذنبے قد صب فی منخرہ؛ واستدار بجیدہ؛ وثقل علی کاھله؛ 
حتی کان طوق لے کل رخی خن الارغن . وکل واحد ینادی ما ھذا فتقول لھم اللاٹکة: ھذا 
ما بخلتم بە رغبة فیه وشحًا عليهء وھو قوله تعالی : سیطٰوفُونَ ما بخلوا بہ یم القامَة پچ 
[آل عمران: ۱۸۰]. وآخرون قد عظمت فروجھم وھی تسیل صدیداً تتأذی بنتٹھم جیراتھم 
وآخرون قد صلبوا علی جذوع النیران؛ وآخرون قد خرجت أآلسنتھم علی صدورھم آقبح ما 
یکونء وھم الزناۃ واللاطة والکاذبون: وآخرون قد عظمت بطونھم کال جال الرواسی؛ وھم 
آکلوا الربا۔ وکل ذنب قد بدا سوء ذنبه ظاھر عليه . 


فیتادی ألیل جل جلاله یا محمد ارفع راٌسكگء وقل یسمع لف واشمع تشفقع 
فیقول گ: یا رب اقصل بین عبادك! وقد آفصح کل واحد ہقتبه قی عرصات یوم القیامة . 
فیانی التفاء ٹسم چا مصمدء ویامر اللہ باكنة فتزخرف ویڑتی بھا ولھا ٹسیم طیب اعبق عا 
یکون وآزکیء قیورجلط ریجھا مسیرة خحمسمائة عامء قتبرد القلوبء وتھیا التقغوسء إلا عن 
کانت أعمالھم ححیثة فإتھم منعسوا من ریحھاء فتوضع عن بین العرش. ثم یأمر اللہ تعالی 
ان یڑتی بالنارء قترصب وتفڑع وتقول ٹلمرسلین اليھا عن اللائکة: أتعلمون أن الله تلق 
خلمًَا یعذبنی ب٭؟ فیقولوت: لا وعزته! وڑتھا آرسل إليك لتنتقمی من عصاۃ ربكء وثئل ھذا 
الیوم ے خلقت؛ فیأتوت بھا تمشی علی آربع قوائم تقاد ب-۔بعین آلف زمامء قی کل زمام 
سہصعوننل الف حلقة مو جمع حدید الدتیا کله ما عدل منھا حلفة واحہدلقت علی کل حلقهة 
سبعون اللف زبانی لو مر زبانی منھم أت یدك البال لدکھا وأت یھد الأرض ٹھدھاء وإذا لھا 
شھیق ودوی وشبربر ودشانء تقور جتی الاغق ظلماق قادا کان پیٹھا وی ا حخلق مقدار ألف 
عام انفلتت من آیدی الزبائیة حتی تاتی إلی أعل الوقف ولھا صلصة وتصغیق وسحیق 
فیقال: ما ھذا؟ فیقال: جھنم انفلتت من أیدی سائقی‌ھا ولم یقدروا علی امس اکھا لعظم 
ساوا شی اقل عل و وی اارتارت رختع زرل سض موس 
بالعرش: ھذا قدتٹسی الذبیحء وھذا قد نسی ھارون: وھذا قد تسی مریم ویجعل کل 
الصلاۃ والسلام غ نی مھا تَِ" ولیس ۲.- اک صضھ ات وھو 
قوله تعالی: ری کل قد جال کل دع لی کنا با کے (طاب: ۸ وعند تفلتھا 
تکبو من ا لحنق والعیظ ظ وھو قولے تعالی: ظإإِذَا رأََھم مَن مکان بعید سمعوا لھا تغیْظا 
وَزفیرا مہ االلفرقان: ۳۔ آٌٔی تعظیمًا وحنقّاء بقول س.بحانه وتعالی تکاد تمیز ای تکاد تنشق 
نصفین من شلۃة قیظھا فبرز می بویاخذ ہخطاعھا ویقول لہا ارجعی مدحورہة إلٰی خلمفك 
حتی تأتيك و جت کل ضس فانكث یا محمد 2 کم فہنادی متاد من 
أعل الموقف بجذبھاء فضیخف وجلھم وھو قوله کے أَرسََاك إلاً لی ' 
[الأانبیاء: ۰۷٢]۔‏ غھتاك ینصب للیزاتء وھو کفتان: کػفة من تور عن بمین العرش٤‏ وکقة عن 
یسارہ من ظلمف ثم یکشف ا حلیل ععن ساقه قیسجد :التلاس تعظیمًا لە وتواضعاء الا الکفار 
فان أصلابھم تسود حدیدًا فلا یقدروت علی السجوہ وھو قوله تعالی: ٭یوم یکشف عن 
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ساق ویدعون لی السجود فلا یستطیعون 4 [الفلم: .٢۲‏ وروی البخاری فی تفسیرہ مسند مسندًا 
إلی رسول اللہ ٌتُّ قال: ایکشف الله عنْ ساقہ وم القیامة فَِسجد کل مُومن وَمومَةا 0 
أشفقت من تأویل ا حدیث وعدلت عن منکریە وکذا أشفقت من ذکر صفة الیزان وٴزیفت 
قول واضعیه بالمثل وجعلتہ محیزا إلی العالم ال ملکوتی؛ فان الحسنات والسیٹات أعراض؛ ولا 
یصح وزن ران إلا بالمیزان اتی فینما الناس ساجدون إذ نادی ا حلیل بصوت 
سوہ سس رن أنا الللك انا الدیان - حکاہ البخاری - لا یجاوزنی 
ظلم ظالم: فإِن جاوزنی فانا الظالم. ثم یحکم بین البھائم؛ ویقتص للجماء من القرناء 
ویفصل بین الوحش والطیر ثم یقول لھا: کونی ترابّا! فتسوی بھا الأرض. ویتمنی الکافر 
فیقول یا لیتنی کنت ترابّا! ٹم یخرج النداء من قبل الله : أین اللوح اللحفوظء فیری بہ ھوج 
عظیم فیسقول اللہ: آین ما سطرت فضیك من توراۃ وإنجیل وفرقانء فیسقول: سلبنی الروح 
الآمینء فیؤتی بە یرعصد وتصطك رکبتاہ فیقول الله : یا جبریل ھذا اللوح یزعم آنك نقلت 
منەه کلامی ووحبی اأصدق؟ فیقول: نعم یا رب! فیقول لە: فما فعلت فيه؟ فیقول : آنھیت 
التوراۃ إلی موسیء والإنجیل إلی عیسی؛ والفرقان إلی محمد يك وأنھیت إلی کل رسول 
رسالته؛ وإلی آھل الصحف صحائفھم. فإذا بالنداء: یا نوح! فیڑتی بے یرعد وتصطك 
فرائصہ فیقول له یا نوح زعم جبریل أنك من ا لمرسلین؛ قال: صدق؛ فیقول لە: ما فعلت 
مع قومك؟ قال دعوتھم للا ونھارا فلم یزدھم دعائی إلا فرارا. فإذا بالنداء: یا قوم نوح! 
فیڑتی بھم زمرۃ واحدۃ فیقال ھذا آخوکم نوح یزعم آنه بلفکم الرساة؛ فیقولون: یا ربنا 
کذب ما بلغنا من شئ؛ وینکرون الرسالةء فیقول اللہ : یا نوح ألك بینة علیھم؟ فیسقول: 
نعم یا رب بیٹتی علیھم محمد وأمتہ فیڑتی بالنبی فبقول الله عزِ وجل: یا محمد هھذا نوح 
یستشهدكء فیشھد لە بتبلیغ الرسالة ویقرأً تل إنَا اُرسلتا ُوحا پ4 (نوح: .١‏ إلی آخرھا 
فیسقول ا لیل: قد وجب علیکم ا حق وحقت علیکم کلمة العذاب؛ فقد حقت علی 
الکافرین؛ فیژمر بھم زمرة واحصدة إلی النار من غیر وزن عمل ولا حساب . ثم ینادی: أین 
ماف تفعل وم مود تع غورد کیا فعل فقوم توح مع سوج فیفھد غایھم البی رغیاز آمله 
فیتلو طإ کذبتٗ عاد المرسلین 4 (الشعراء :۰ .]٢۳‏ ذۂ فیژمر بھم إلی النار ۔ ٹم ینادی: با اع 
ویا ٹثمود! فیأتون فیستشھدون عندما ینکرون اللبی وت فیتلو ظإ کذبت ٹمرد المرسلین )ا 
[الشعراء: .]۱٤١‏ إلی آخر القصةء فیفعل بھم مشلھم. ولا بزال یخرج أمة بعد آمة قد أُخبر 

عنھم القرآن بیالاء وذکرھم فيه إشارةء کقوله تعالی: ٛإ وفرونا بین ذلك کٹیرا 4 (الفرقان: 
۸. وقوله: نم اُرسلنا رسلنا,ٍ تترا 5 ماع ام رَمُولها کذبو٥‏ )4 (الؤمنون: 5۔. 
وقولەظإ والذین من بعْدھم لا یعَلمَهم إلا الله جاءتھم رسلهُم )4 اإیراھیم: ۹۔ وفی ھذا تنیه 


علی أولتك القرون و نٹت یارخ ومارخ ودوح وآأسر وما أشبه ذلك: جو ون 
النداء إلی اصحاب الرس وتبع وقوم إبراھیم؛ وفی کل ذلك لا یروج؛ أی یرتفع لھم 
میزانء ولا یرضع لھم حساب؛ وھم عن ربھم یومئذڈ محجوبونء والترجمان یکلمھمء لان 
من نظر إليه اللہ وکلمە لم بعذب. ثم ینادی بھوسی فیآتی وو کأنه ورقة فی ریح عاصف 
فیقول لە: یا موسی إن جبریل زعم آنه بلخك الرسالة والتوراۃ فتشھسد لە بالبلاغ؟ قال: 
نعم قال: فارجع إلی منبرك واتل ما أوحی إليك! فیرقی المنبر ویقراً فینصت کل من فی 
اللوقف؛ فیآتی بالتوارة غضة طریة علی حسبھا یوم أنزلت حتی یتوھم الاخبار أنھم ما 
عرفوھا یوما. ثم ینادی: یا داود! فیأتی وھو یرعد کأنه ورقة فی ریح عاصف؛ ویقول جل 
ثناؤہ: یا داود زعم جبریل آنه بلفك الزبور؛ فتشھد لە بالبلاغ؟ فیقول: نعم یا ربء فیقول 
ل٭: ارجع إلی منبرك واتل ما أوحی إلیيك! فیرقی ویقٗراً وھو آحسن صوتًا. وفی الصحیح 
أنه صاحب مزامیر أھل ا جحنة. فیسمع صونته أمام تابوت السکینة فیقتحم ا حموع ویتخطی 
اشرقاسی شال لی ناما علق تہ تقترلہ اسافظت ور خی اوت و نر 
فیخجله ویسکته مفحمّاء فیرتج الموقف ما یری الناس من شأن داود عليه السلام. ثم یتعلق 
به فیسوقه إلی الله فیرخی علیىھم الستر؛ فیقول: یا رب أنصسغنی منه! فإه تعمدنی 
باللاكء وجعلنی أقاتل حتی قتلت؛ وتزوج امرأتی وعندہ یومۓذ تسع ونسعون امرأۃ 
غیرھاء فیلتفت ا حلیل إلی داود فیقول لە: أصدق فیما یقول؟ فیقول لە: نعم یا رب وھو 
منکس رأسه حیاءَٗ وتوقعًا ما ینزل بە من العذاب؛ ورجاء فبما وعدہ الله من الغفرةء فکان إذا 
خاف نکس رأسە؛ وإذا طمع ورجا رفعهء فیقول اللہ تعالی: قد عوضتك عن ذلك کذا وکذا 
من القصور والولدانء فیقول: رضیت یا رب. ثم یقول لداود: اذھب قد غفرت لك(٤.‏ 
وکذا شأنه سبحانه وتعالی مع من أکرمەء یعطی عنه من سعة رفدہ وعظیم عفوہ ٹم 
یقول لە: ارجع إلی منبرك واقرآ با ہقی من الزبور! نعل حینثذء فیںؤمر ببنی إسرائیل آن 
ینقسموا قسمین: قسم مع المؤمنین؛ وقسم مع الجرمین. ثم بنادی ا لمنادی: أین عیسی ابن 
مریم؟ ؟ فیژتی بە فبقول لە: دمووں سب اتوھ سس تا یت 
شاء الله ویٹنی عليه کثیراء ثم بعطف علی نذے بالڈم والاحتقار وبقول: سبحانك ما 
یکو لی ان اقُول ما لیس لي بحقإِن کدت لہ فقد علمته تعلم ما في نقسي ولا أُعلم ما في 
نفسك إِلكَ أُنت علام الوب کچ [لائد: ٦.۔‏ فیضےك الله تعالی ویقول: اذا یوم 


یفع الصادقین نا صدقهم ا لالائدہ: ۹. صدقت پا عیسی ارجع إلی منبرك واتل الإنجیل 


)١(‏ ضض"ح الأفضل ان ننأی بالأآنبیاء عن ھذہ الاإ(سرائیلیات التی افتراھا الیھود علی الآنہاء ومنھا ھذہ 
الروایة الکاذبة (الناشر). 
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الڈی بلفتك جبریل! فیقول: نعمء ثم یقرأ فششخص إليه الرەوس من حسن تردیدہ 
وترجیعهء فاإنه أحکم الاس به روایةء فیاتی به غضً طريًا حتی یظن الرھبان آنھم ما علموا 
منه آیة قط. ثم ینقسم النصاری فرقتین: الجرمون مع المجرمین: والمؤمنون مع المؤمنین۔ ئم 
یخرج النداء: أین محمد؟ فیؤتی بہ ٹل فیقول لە: سصرپیے 
القرآنء بترلی مم یا وب فیسقال لە: ارجع إلی منبرك واقرأ! فیتلو ئل القرآن فیاتی بە 
کا ئل عادریکسکس واااترت ویو الہ سح 
وجوھھم مغبرۃ. ویستدل علی السؤال التقدم للرسل والامم بقوله تعالی : إ فلنسکان الین 
رص إِليْهم ولنسمن المرسلین )4 االاعراف: ٦۔.‏ وقیل بقوله تعالی : خ یوم یجمع الله ال 
فیقول ماذا َِتم فَالوا لا علم لنا إِّكَ انت علاَم العیوب )4 (الائدۂ: ۹. والاول أصح؛ 
حکیناء فی (الإحیاء٤‏ لآن الرسل یتفاضلون والمسیح علیے السلام من أجلھم لآنہ روح الله 
وکلمته۔ ات ور کی تی بجی 
تزعم أنك احفظھم لکتاب الله تعالی قال: یا ابن خی یوم آسمعہ من النبی عَلُ کانی ما 
سمعته قط فإٰذا فرغت قراءة الکتب خرج النداء من قبل سرادقات ال جلال : ظ رامتازوا 
الوم أَُھا المجرموث )4 (یس: ۹..۔ فیسرتج الموقف ویقوم فیە روع عظیم وا لملائکة قد 
امتضزجت بال جن وال جن ببنی آدم. ولج الکل لحة واحدة. ثم یسخرج النداء: یا آدم ابعث من 
نبك بعثًا إلی النار ! فیقول: کم یا رب؟ فیقول لە: من کل ألف تسعمائة وتسعة وتسعین 
إلی النار وواحدً إلی ا جنة. فلا یزال یستخرج من سائر الملحدین والغافلین والفاسقین حتی 
لا ییقی إلا قدر حفنة الرب کما قال الصدیق: نحو حفلة من حفنات الرب. ثم یقرب 
اللعین بالشیاطین فمنھم من یزیغ لە الیزان فإذا سیتاتہ ترجح علی حسناتہ؛ وکل من وصلت 
ور" فإذا اعتزلوا وأیقنوا أنھم ھالکون قالوا: آدم ذ ظلمنا ومکن 
الزبانیة من نواصیناء فإذا النداء من قبل الله تعالی :لا ظلم الوم الله سریع الحساب >٠‏ 
آ[غافر : ۱۷]۔ فیستخرج لھم کتاب عظیم یسد ما بین اللشرق واللضرب فیه جمیع اعمال 
الجخلائقء فما من صغیرة ولا کبسرۃ إلا احصاما طإ ولا یظلم رلك اُحدا مہ (الکھف: ۹.۔ 

وذلك أن أعمال الخلائق کل یوم تعرض علی الله فسآم بر الکرام البررۃ ان ینسخوھا فی ذلك 
الکتاب العظیم وھو قوله تعالی: طإإِنّا کنا نستنسخ ما کشم تعملون 4 (ابائی: ۹ مم 
ینادی بھم فردا فردًا فیحاسب کل واحد مھ فإذا الاقدام تمْیذ والیدان تشھدان وھو 
قوله تعالی :(یوم تشد علیْهم اَلْستَھُم رَأَيديهم وَأَرجِلهُم ہما کانوا یعملُون )4 (النور: .٤‏ 

وقد جاء ء ا بر آن رجلاً منھم یوقف بین یدی الله تعسالی فیقول لە: یا عبد السوءَ گنت 
مجرمًا عاصبّاء فیقول: ما فعلت؛ء فیقال لە: عليك بینة فیڑتی بحفظته فیقول: کذبوا علی: 
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ویجادل علی نفے وھو ق ولہ تعالی: ظإ یوم تأتي کل نفس تجادِل عن ثقسا ب4 (النحل: 
۶ء عل یه وو ترلەداقالی :إالیوم نختم علیٰ أفوامھم لمت أَيديهم وتشھد 
ارجلھم بما کانوا یکسیون م4 ایس: ٥.۔‏ فتشھد جوارحه علیے فیژمر بە إلی النارء فیجعل 
یلوم جوارحه فتقول لە: لیس عن اختیارناء أنطقنا الله الذی أنطق کل شئ۔ . ثم یدفعون بعد 
الفراغ إلی خزنقجھنم فترتج أصواتھم بالبکاء والضجیج؛ ویکون لھم رجة عظیمة حین 
یعرض الوحدون الؤمنون فصحدق بھم اللائکة تلقی کل واحد منھم یقول:ظڑهذا یومکم 
الّذي کم توعدون )4 (الانیاء: ۳.۔ والفزع الآاکبر فی أربمة مواضع: عند نقر النافوں 
وعند تفلت جھنم من ا حزنةء وعند إخراج بعث آدم؛ وعند دفعھم إلی ال حہزانة ۔ فإذا بقی 
الوقف لیس فيه إلا المؤمنون؛ والمسللمون الحسنون: والعارفونء والصدیقونء والشھداء 
والصا حون؛ وا مرسلون؛ لیس فیھم مرتاب ولا منافق ولا زندیق فیقول الله تعالی : یا ھل 
الوقف من ربکم؟ فیقولون: الله فیقول لھم: تعرفونه؟ فیقسولون: نعمء یسار العرش لو 
جعلت البحار السبعة فی نقرة إبھامه ما ظھرت فیقول لھم: أنا رہکم؛ بأمر اللہ فیقولون: 
نعوذ باللہ منك! فیتجلی لھم ملك عن بین العرش لو جعلت البحار الأربعة عشر فی نقرة 
إبھامه ما ظھرت فیقول لھم: آنا رہبکم؛ فیتعوذون باللہ منە. ثم یتجلی لھم اللہ تعالی فی 
الصورة التی کانوا یعرفونھا وسمعوہ وھو یضحك فیسجدون لە جمیعھم فیقول أهلاً بک 
ثم ینطلق بھم سہحانه إلی الجحنة فضیتبعونه فیسمر بھم علی الصراط والناس أفواجء آعنی 
الرسلین ثم النبسیین ثم الصدیقین ثم الملحسنین ثم الشپداء ٹ ٹم الزمنین ثم الصارفینء ویبقی 
السلمون منھم اللکبوب علی وجههء ومنھم اللحہوس فی الأعرافء ومنھم قوم قصروا عن 
مام اللامان ومنھم من یجوز الصراط علی مائة عام وآخر یجوز علی آلف عامء ومع 
ذلك کلە لا تحرق النار کل من رأی ربە۔عیانًا لا یضام فی رؤیته . وأما السلم والحسن 
والمؤمن فقد کشغنا عن مقام کل واحد منھم فی کتابنا اللسمی ابالاستدراج) وھم فی زمرة 
الانطلاق قد کشر مرورھم وترددھم با چجوع والعطش؛ قد تفشتت اکبادھم؛ لھم نفس 
کالدخانء یشربون من ا حوض بکٹوس عدد نجوم السماءء وماؤہ من نھر الکوٹر؛ وقدرہ من 
إیلیاء إلی صدعاء طولاًء وعرضے من عدن إِلی یثرب؛ وھو قولە عليه الصلاة والسلام: 
امنبری علی حوٴضی) أی علی أحد حافتيه فی المکیال وا مقدار والمذادون عنه ھم ال مشتغلون 
فی حبس الصراط مساوی قبائح ذنوبھم فکم من متوضیئ لا یحسن أن یسہغ وضوء 
وکم من مصلٗ لم یسأل عن صلاتہ انخذ صلاتہ حکایة قسد عریت من ا خضوع وا حشوع لو 
قرصے نملة لالتفت؛ والعصارفون بجلال الله لو قطعت أیدیھم وآرجلھم ما ارتجواء لذلك 
شغلتھم الھیبة والفکرۃ لعلمھم بقدر من قاموا بین یديهء فرما رجل لسعتە العقرب فی 


مجلس آمیر الأمراء لم یتحرك صبرا علیھا وتعظیما للأمیر فی اللجلس؛ فھذہ حالة الآدمیین 
مع الخلوق لا لك للغے نفمًا ولا ضرٴاء فکیف حال من یکون.قَاثمًا بین یدی الله عز 
وجل وھییته وسلطانہ وعظمته وجبروته! وحکی الظالم العارف آنه یؤتی به إلی الله تعالی 
فتخرج عليه المظالم ویتعلق بە الظلوم فیقول لە: التفت أبھا اللظلوم فوق رأسك! فإذا بقصر 
عظیم تحار فيه الإبصار فیقول: ما هذا یا رب؟ فیقول: إنە للییع فاشترہ منی! فیقول: لیس 
معی ثمنہ؛ فیقول: إن ثمن هذا أن تبریئ مظلمة أخيك فالقصر لك؛ فیقول: قد فعلت یا 
رب. ھکذا یفعل اللہ بالظامین الاوابین وو قولہ تسالی: ظا فَإله کان للأُوابین غقوراچ 
[الإسراء: .]۲٤٢‏ والأآواب الذی أقلم عن الذنب فلم یعد أبداء وقد سمی داود عليه السلام 
أوابّا وغیرہ من ا مرسلین. 


فصل فی کیفية دعاءاأشل الوقف 

وذکرالاختلاف فیما جاء فی تمُسیرہ 
وفی الصحیح أن أول ما یقضی الله تعالی فی الدماء وأول من یعطی الله جورم 
الذین دذدھبت آبصارھم . نعم ینادی توم القیامة بالمکضوفین فیقال لھم: أنتم احری: یىی اُحق 
من ینظر إلیەء ٹم یستحی الله منھم فیقول لھم: اذھبوا إلی ذات الیمین! ویعقد لھم رایة 
وتجعل فی ید شعیب عليه السلامء فیصیر آمامھم ومعھم من ملائکة النور ما لا یحصی 
عددھم إِلا الله یزفونھم کما تزف العروس؛ فیمر بھم علی الصراط کالبرق ا خاطف؛ 
وصفة أحدھم فی الصبر وا حلم کابن عباس ومن ضاھاہ من هذہ الأمة. ٹم ینادی: أین 
أھل البلاء؟ ویرید اللجذومینء فضیؤتی بھم فیحییھم الله بتحیة طیبة بالغةء ضیؤژمر بھم إلی 
الیمینء وصفة المبتلی صبر وحلم: کعقیل بن أبی طالب ومن ضصاھاء من ھهذہ الامة۔ ثم 
بنادی: أین الشباب المعففون؟ فیلؤتی بھم إلی اللہ فیت رحب بھم ما شاء الله أن یقول؛ ٹم 
ویصیر أمامھم إلٰی ذات الیمینء وصفة الشباب صبر وحلم کراشد بن سلیمان ومن ضاھاہ 
من ہذہ الأمة. ٹم یخرج النداء: أیسن ا لمتحابون فی الله؟ فیڑتی بھم إلی الله فیترحب بھم 
ویقول ما شاء الله ثم یأمر بھم إلی ذات الیمینء وصفة ا متحابین فی الله صبر وحلم لا 
ضاھاء من ہریت ٹم یخرج النداء: أین الباکون من خشیة الله؟ ضیؤتی بھم إلی الله 
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ویعقد لھم رایة ملونة لأنھم بکوا فی أنواع مختلضة: هذا بکی خوقّاء وھذا بکی طمعًّا 
وھذا بکی ندمّاء وتجعل بید نوح عليه السلام فتھم العلماء بالتقدم علیھم ویقولون علمنا 
أبکاهمء فإذا النداء: علی رسلك یانوح! فتوقف الزصرة ثم یوزن مداد العلماء ودم الشھداء 
فیرجح دم الشھداء علی مداد العلماء فیژمر بھم إلی ذات الیمین ویعقد لھم رایة مزعفرة 
وتجعل فی ید یجیی ثم ینطلق أمامھمء فھم العلماء بالتقدمء ویقولون: عن علمنا قاتلواء 
فنحن أحق منھم بالتقدم فی ضحك اللہ عز وجل ویقول: ہم عندی کانبیائی اشأشغعوا فیمن 
تشاءون! فیشفع العالم فی أھل بیتہ وجیرانه وإخوانهء ویأمر کل واحد منھم ملکا ینادی فی 
وہ الا إن فلانًا ک۳" الله ےج ےی رجح مت 


سر ھ ئي ۓي ےي ۔ فت“ 


الصحیح ۶ ہہ ہ|ٰ“'ھ یعقد لھم وایة بیضا۔ تحجعل 
فی ید إہراھیم عليه السلام فإنه آشد المرسلین مکاشمفة. ونضرب عن ھذا الفن. ثم ینادی 
مناد: أین الفقراء؟ فیڑتی بھم إلی اللہ تعالی؛ فیقول لھم: مرحبًا ھن کانت الدنیا سجنھم: 
ور ین و وھ ہے کر ےر جج 
أمامھم إلی ذات الیسمین. ثم ینادی: آین الأغنیاء؟ فیڑتی بھم إلی اللہ تعالی فیعدد لھم ما 
لوم حنْمر مان عامء ثم یأمر بھم إلی ذات الیمین وتعقد لی ایۂ لو دحل نے 
سلیمان عليه و ویصیر أمامھم 3.- ذات الیمین . وی ا حدیث ان أربعة يستَشْهد 


باأربعة: یتادی بالأغنیاء َأَمْل الغْبْطة َيقال لَهم: ما سے ا0ف راو متا 
ملکا وَخبطلةٌ شُعلتتا عَن القیا عت تال سھ ام ام سلیْمان؟ فيَقَولونَ: 
سار ما شغله ذُلك عن القیام بحٹی. کم یقال أَهْل الّلاء؟ ؟ نی تی بھم 
فیقولون لَھم: اَی شئ شفلکم عن عبادة للا فیقولون: لان اللہ فی الدٹیا قشْعانا عن ذکرہ 
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والقیام بحللہ فیقال لھم: :من آشد لاہ ام ام آیوب؟ قَتوونَ: یوب تو نود ما شغْله 
ا ُم بنّادی ین الشہاب وَالَمَاليك؟ فی بھم فیقال لَھم: ما 

١‏ عن عبادة اللہ؟ فبقولون: کرت وت 
وظقول الَسَالك: شَعلََا رق العبودیَ فیشال لَھم: مآ اکٹ ات فیقولون: 


یوسف: فیقال لھم: ما شَفَله ذلك وھو فی الرق عن القیام بحق الله ٹم بنادی: ا ْن الفقراء؟ 
فیوتی بھم؛ فیسال لَهم: ما شَغلَکَم عن القیام بحق اله؟ فَقَولُونَ: لت فی ایا ٹر 
َشغَلا عن القیام بحق اف فیقال لھم: من آشد تقر عیسی أم ُم٢‏ فیٹولون: عیسی؛ فَیقَال 
ما شَغله عن ذَکرنا. و ہے رو رر یی وق کان 8 یقول 


فی دعائه : الله إِنی أَعُوذ بكَ من فثَْة الغتی ولف فاعتبروا باللسیح فقد صح آنه ما کان 
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ِلك شبتًا قط وقد لبس جبة صوف عشرین سنةء وما کان لە فی سیاحته إلا کوز وسبحة 
ومشطء فرای یوما رجلاً یشرب پیسدہ فرمی الکوز ولم مسکه بعد ورأی رجلا آخر یخلل 
لحیته بییدہ فرمی الملشط من یدہ ولم یمسکھ بعد. وکان یقول علیه السلام: دابتی رجلای 
وبیوتی کھصوف الأرض؛ وطعامی نباتھاء وشراہی أنھارھا. وفی بعض الصحف النزلة: یا 
ابن آدم حسنة وسمعئة من أنواع ا حیاۃ والقتل متعماًا واحطاً ایض إذا استھین بکفارته ولم 
یقتص؛ فاحذرھما فإنھما فعل عظیمء والکبائر قد یرجی لصاحبھا الشفاعة بعد التخلیص؛ 
فاکرمھم یخرج من النار بعد ألف سنة وقد امتحش . وکان ال حسن البصری رحمہه الله تعالی 
یقول فی کلامهہ: یالیتنی ذلك الرجل! ولا شك آنه کان رحمے الله تعالی عالًا باحکام 
الآخرۃ۔ ویڑؤتی یوم القیامة برجل فلم یجد حسنة ترجح بھا میزانه أو قد اعتدلت بالسویة 
فیقول الله تعالی له رحمة منە: اذہب فی الناس من بعطيك حسنة أدخلك بھا ا حنةء فیسیر 
یجوس خلال الناس فما یجد أحدًا یکلمه فی ذلكء وکل من کلمه وسأله یقول: أخشی أن 
بخف میزانی آنا آحوج إلیھا منكء فییاس فیسقول لە رجل: ما الذی تطلب؟ فیقول لە: 
حسنة واحدة؛ فلقد مررت بقوم لھم منھا لوت تخل عل ون و ارح ات 
الله تعالی فما وجدت فی صحیفتی إلا حسنة واحدۃ وما ظن أنھا تغنی عنی سیأخذھا هبة 
منی إليكء فینطلق بھا فرحا مسرورا فیقول اللہ لە: کیف جاء لك؟ وھو سبحانه أعلم 
فیقول ما کان منه مع الرجل؛ فیدعی بالرجل الذی أعطاہ الحسنة فیسقول الله تعالی: کرمی 
أُوسع من کرمكث؛ خذ بید أخيیك وانطلق إلی ا جحنة! وإذا استوی کفتا المیسزان لرجل فیقول 
الله : لا هو من أھل ا جحنة ولا هو من أھل النارء فیأتی اللك بہصحیفۃة یضعھا فی کفة 
السیشات فیھا مکتوب ١آف؟‏ فترجح علی الحسنة لاٹھا کلمة عقوقء فیلؤمر بە إلی النار 
فیلتفت الرجل ویطلب آن یردہ الله إلیەء فیقول: ردوہ! ثم یقول لە: أیھا العبد العاق لأی 
شیء تطلب؟ فیقول: إلھی إنی رأیت آنی سائر إلی النار لا بد لی منھاء وکنت عاًا لأبی 
فضعف علی عذاب أبی وآأنقذہ منھا! قال فرۓغ۔حك الله ویقول: عققتہ فی الدنیا وبررتہ فی 
الآخرۃء خذ بہید أبيیك وانطلق به إلی الحنة! فما من أحد یذھب بە إلی النار إلا وا لملائکة 
سی توب ہی مر کے ہو راک وڈ 
وحشوٴا فیقال: ظڑ وقفرعم إتھم مسٹولون ک4 1الصافات: .٤‏ فتحبس تلك الزمرة حتی 

یخرج النداء فیھم: مت .۰٥‏ فیستسلمون ویعترفون بالذنب 
کما قال الله تعالی: فَاعترقُوا بذنبھم پچ (اللك: ١‏ ۱. فیدفعون دفعة واحدۃ إلی النار . 
وکذا یڑتی بأھل الکبائر من الأمة شیوخا وعجائز ونساء .۳ فإذا نظر إلیھم مالك خازن 
جھنم قال: أنتم معصاشر الأشقیاء ما لی أُری أیدکم لا نغسل ولم نسود وجوھکم؟ ما ورد 
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مل او عالا کو شترارت کیا زالف فو اتا اس کھاویھعا نکی طی دا 
فیقول لھم: اہکوا فلن ینفعکم البکاء فکم من شیخ وضع یدہ علی لحیتە یقول واشیبتاء 
واطول حزناہ! وکم من کھل ینادی وأطول مصیتاہ وأذل مقاماہ! وکم من شاب ینادی 
واشباباہ! وکم من امرأۃ قد قبہضت علی شعرھا وھی تنادی واسوآتاہ وافضیحتاہ! فإذا النداء 
من قہل الله تٹالی: یا مسالك آدخلھم النار من الباب الول! فإذا ھمت النار أن تأخذھم 
یقولون بأاجمعھم: لا إلە إلا اللہ فصفر النار منھم مسیرۃ خمسمائة عام؛ فیآمحذون فی 
البکاءء وإذا النداء: یا نار خذیھم یا مالك أدخلھم الاب الأول! فعند ذلك یسمع صلصلة 
کصلصلہة الرعد فإذا النار همت أن تحرق القلوب زج رھا مالك وجعل یقول: لا تحرقی قلًا 
فیه القرآنء وکان وعاء للایمانء ولا تحرقی جبامٌّا سجدت للرحمن! فیعودون فیھاء وإذا 
برجل یعلو صوته علی صوت آھل النار فیخرج وقد امتحش فیقول الله لە: مالك اکٹر أھعل 
النار صیياحًا؟ فیقول: یا رب حاسبتنی ولم أقنط من رحمتك؛ وعلمت أنك تسمعنی 
فاکثرت الصیاح؛ فیقول الله تعالی: طف ومن یقنط من رحمة رَبّه إلاً الضَالونَ 4 (احجر: .1٦‏ 
اذھب فقد غفرت لك وکذا یخرج من النار فیقسول الله لە: خرجت من النار فی عمل 
تدخل ا حنة؟ فیقول: یا رب ما أسألك منھا إلا یسیسراء فترفع لە شجرۃ فیقول الله : آرأیت 
إِن أعطیتك ھذہ الشجرۃ تسالنی غیرھا؟ فیقول: لا وعزتك یا رب! فیسقول اللہ : ھی ھیة - 
منی إلیيكء فإذا اکل منھا واستظل بظلھا رفعت لە شجرة آخری أحسن منھا فیجعل یکثر 
النظر إلیھسا فیقول الله تعسالی: مالك لعلك أحببتھا؟ فیقول: نعم یارب؛ فیسقول لە: إن 
اعطیتك إیاھا ھل نلالنی غیسرھا؟ فیقول: لا یا ربء فإذا کل واستظل بظلھا رفعت له 
شجرۃ أحسن منھا فیجعل ینظر إلیھا فیقول اللہ لە: إن أعطیتك إیاھا تسالنی غیرھا؟ فیقول: 
لا وعزتك یا رب لا أَسآّلك غیرھا فبضحك اللہ عز وجل فیدخلە ا حنة. . ومن غریب 
حکم الآخرة أن الرجل یؤتی بە إلی الله فیحاسبه ویوبخه وتوزن لە حسنانہ وسیئاتہ وھو فی 
ذلك کله بظن یقینًّا أن الله ما اشتغل إلا بحسابه ووزنهء ولعل فی تلك اللحظة حاسب ففھا 
الآف ألوف ما لا یحصی عدتھم إلا الف کل منھم یظن أن ا ساب لە وحصدہء وکذا لا 
یری بعضھم بعضاء ولا یسمع آحدھم کلام الآخر بل کل واحد تحت أستارہ۔ فسبحان 
من هذا شانه وھو قوله تعالی: ما خلقَکم ولا بعنکم إلأُ کنٹس واحدق )4 القمان: ۸. 
وھو فی قوله سر عجیب من آسرار المللکوت؛ إذ لیس لملکە حد محدود فسبحان من لا 
یشغله شأن عن شأن! وفی ھذہ ا حالة یأتی الرجل إلی ولدہ فیقول لە: یا بنی إنی كسوتك 
حیث لا تقدر ٹکسو نفسكء وأطعمتك طعامًا وسقیتك شرابًا حیث کنت عاجزًا عن ذلك 
وکفلتك صغیرٌا حیث کنت لا تستطیع دفع الضراء ولا جلب السراء فکم من فاکھة تمنیتھا 
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فابتعتھا لكء حسبك ما تری من ھول یوم القیامة وسیثات آبيك کثیرۃ فتحمل عنی منھا ولو 
سیۓة فیسخف عنی؛ وأعطنی ولو حستة آزیدھا فی الِے:ان! فیفر مت الولد ویقول لە: آتا 
أحوج منك إلیها۔ وکذا یقعل الفصیل مع الفصیلة والصاحب والأخ وھو قوله تعالی: 
ظیوم یق العَرء ٹن خی ا 7 وابیه جح کے وصاحبته وبدیة )4 (عیس: ٤٣‏ 
۳] اڈ وفصیلتہ الني تویہ پچ [العارج: ٤٤٦۔‏ وفی ا حدیث ایحشرِ لاس عراؤاء قالت 
عائشۃ ٹاتا: واسوأناء ینظر بعصضھم إلی بعض؟ فقرا النبی تل : لکل امٗرِی منھم وٰمذ 
سان مس . لآن شدۃة الھول وعظم الکرب تشغلھم ان ینظر بعضھم ال عق فإذا استقر 
او سے واحد طلعت علیھم سحابة سوداء فامطرتھم صحمًا منشرةء فإذا صحیفتة 
الؤمن ورقة ورد وإذا صحیيقة الکافر ورقة سدرء والکل مکتوبء ففتطایر الصحف فإذا 
ہی او فا اف ولس عن اغتارء ولنھا ھی تقع بیمینە وبشماله وھو قوله تعالی: 
الإ ونَخرج لە يوْم القيامة کتابا يلْقَاُ منشورا پ4 (الإسراء: .٦٢۴‏ راولت مو ان 
التصنیف أن ا حوض یورد بعد جواز الصراطء وھو غلط من قائله فإنه تعین أنە بردہ من قد 
جاز الصراطء ضفی السبعة جسور يھلك الناس . والسبعون أَلقًا الین یدخلوت ال جنة بغیر 
حساب لا یرفع لھم میزان ولا یأاخذون صحقّاء واما ھی براءۃ مکتوب فیھا ٦لا‏ إله إلا الله 
محمد رسول الله ھذہ براءة فلان بن فلان بدخول ا حنة ونجاته من الناره فإذا غفرت لە ذنوبه 
اُخذ اللك بعضدہ وجاس بە خلال الوقف ونادی: ھذا فلان بن فلان قد غفر اللہ لە ذنوبه 
ورسعد سعادة لا یشقی بعدھا آباء فما مر عليه شیء آسر من ذلك القام ۔ والرسل یوم 
القیامة علی الناہر والآنبیاء والعلماء علی منابر صغار دونھمء ومنبر کل رسول علی قدرہ 
والعلماء العالمون علی کراسی من نورہ: والشھداء والصا حون کفراء القرآن والمؤذنون علی 
کشان المسك . وہذہ الطائفة العاملة أاصحاب الکراسی ھم الذین یطلبون الشسفاعة من آدم 
عليه السلام ونوح حتی ینتھوا إلی رسول اللہ عَل وقد جاء أن القرآن یاتی یوم القیامة فی 
صورة رجل حسن الوجہ والحلق فیسشفع؛ فیشفع الإسلام مثلەء فیخصم ویخاصم عن 
صاحبه؛ وقد ذکرنا حکایة الإسلام مع عصمر بن الخطاب فاٹه فی کتاب ا(الاحیاء؛ بعد 
مخاصمتہء فیتعلق بے من شاء اللہ فیھوی بھم إلی ا جحنة۔ وكذلك تأتی الدنیا فی صورة 
عجوز شطاء أقبح ما یکون فیقسال للناس: آتعرفون ہذہ؟ فیسقولون: نعوذ باللہ من ھذۂ! 
یقال لھم: ہذہ الدنیا کنتم تتفکحاسدون علیھا وتتباغضون فیھا. وکذلك بڑتی با حمعة فی 
صورة عروس تزفء فیحدق بھا المؤمنونء ویحوط بھم کثبان ال مك والکافورء علیھم نور 
بتعجب منه کل من رآہ فی الملوقفء فلم تزل بھم حتی تدخلھم الجنة . فانظر إلی رحمة الله 
نعالی وجود القرآن والإسلام والجمعة وکیف ھم أشخاص: القرآن موجود جبروتی 
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0٤‏ ۰ "0" ولا یلتغت إلی من احتج فی تلاشی الائفس 
عند اللوت بقوله َإِهُ یوم الخندق: داللھم رب الأجْسام البالیة والأرُواح الانیة) فان ذلك 
کل" یحوج إلی العلوم وقد نبھنا عليه فی غیر ھذا الکتات: وقصدنا الاختصار لسلوك طریق 
قوف رباکا ری الیتہ الظارتا بلق الح مس اك تفر این برھاد 
وسلوك امراد: 

نسال اللہ العصحمة والتوفیق بمنہ وکرمه آمین. وح-ہنا الله ونعم الوکیل وصلی الله 
علی سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم . ۱ 


رت الہ 
کتاب اللقذمن الضّلال 
الدخل 

الحمد لله الذی یفتتح بحمدہ کل رسالة ومقالةء والصلاۃ علی محمد الصطفی 
صاحب النبوۃ والرسالةء وعلی آله وأصحابه الھادین من الضلالۃ . 

آما بعصد: فقد سالتنی أیھا الخ فی الدین: أن أبث إليك غایة العلوم وآسرارھاء 
وغائلة المذامب وأغوارھاء وأحکی لك ما قاسیيته فی استصخلاص ا حق من بین اضطراب 
الفرقء مع تباین امسالك والطرقء وما استجصرأت عليه من الارتفاع عن حضیض التقلید 
إلی یفاع الاستفسارء وما استفدته أولاً من علم الکلام وما اجتویتے ثانیّا من طرق أھل 
التعلیم القاصرین لدرك ا حق علی تقلید الإمام وما ازدریته ثالتٌا من طرق التفلسف؛ 
ارتضیته آخ را من طریقة التصوف؛ وما ا جلی لی فی تضاعیف تفتیشی عن أقاویل ا خلق من 
لباب ا حقء وما صرفنی عن نشر العلم ببغداد مع کثرة الطلبةء وما دعانی إلی معاودتی 
نیسابور بعد طول ال مدةء فابتدرت لإجابتك إلی مطلبك بعد الوقوف علی صدق رغبتك 
وقلت مسععینًا باللہ ومتوکلاً عليه ومستوثقًا منهء وملتجتًا إليه: ۱ 

اعلموا أحسن الله تعالی إرشادکمء وآألان للحق قیادکم أن اختلاف الخلق فی الأدیان 
والملل + تم اختلاف الأئمة فی ال مذاہھب علی کثرة الفرق وتباین الطرق؛ بحر عمیق غرق فيه 
الاکٹرونء وما جا منہ إلا الاقلون. وکل فریق یزعم آنە الناجیء و ظا کل حزْب بما لدیھم 
حون ک4 (الر وم: ٢۴]۔‏ رت وعدنا بە سید المرسلین صلوات الله عليهء وھو الصادق 
الصدوق حیث قال: : ااستفترق امتی َلانًا وسہعین فرٰ الناجیَة منھا وَاحدًا فقد کان ما 
وعد أن یکون۔ 

ولم أآزل فی عنفضوان شبباہی منذ راھقت البلوغ قبل بلوغ العشرین إلی الاآن وقد 


-ے مجموعة رسائل ا لإمام الف زال یم ۱ ا'ک-_کڑے..٭-ے--ےے ۱۷۹ ہے 


'تاف السن علی ال حمسینء اقتحم لحة هذا البحر العصمیق؛ وآخوض غمرتہ خوض السور 
لا خوض ال لمہان ا حذور؛ وآأتوغل فی کل مظلمة؛ وات تھجم علی کل مشکلة وأتنقحم کل 
ورطةء وأتفحص عن عقیدة کل فرقة وأستکشف ا مذھب کل طائفة؛ لامیز بین 
محق ومبطل؛ ومتسنن ومبتدع لا أغادر باطنیً إلا واحب أن أطلع علی بطانت ولا طاشن 
لا وارید أآن أعلم ”حاصل ظھارت ولا 70-2-0 إلا وأاقصد اک سے ولا 
متکلما إلا واجتھد فی الاطلاع علی غایة کلامە ومجادلت ولا ۰ الا وأاحرص علی 
العٹور علی سر صوفیته ولا متعبدً إلا وأترصد ما یرجع إلیە حاصل عبادتهء ولا زندیقًا 
معطلاً إلا وأتجسس وراءہ للتثبيه لأسباب جرأنە فی تعطیله وزندقتہ . 

وقد کان الصعطش إلی درك؛ ححفَائق الأمور دأہی ودیدنی من أول أمری وریعان 
عمری؛ غریزۃ وفطرة من اللہ وضعتا فی جبلّیء لا باختباری وحیلتی؛ حتی انحلت عنی 
رابطة التقلید وانکسرت علی العقائد الموروثة علی قرب عھد شرة الصبا؛ إذ رأیت صببان 
النصاری لا یکون لھم نشوء إلا علی التنصر؛ وصیان البھود لا نشوء لھم إلا علی التھود 
اسان السلمین لا نشوء لھم إلا علی الإسلا ۱ وسمعت الحدیث الروی عن رسول الله 
بقول: کل مولود َولَّد علی الفطرۃ قابوا بھودانه ویتصرانه ويمَجسانہا فتحرك باطنی 
ال عو ال2 لئے رحیٹۂ التائد عافد قتلیةد الوالا والاتائن) والس مت 
ھذہ التقلیدات: وآوائلھا تلقیناتء وفی تمییسز ا حق منھا عن الباطل اختلافات٠‏ فقلت فی 
نفسی: إِنھا مطلوبی العلم بحقائق الامور فلا بد من طلب حقیقة العلم ما ھی؛ فظھر لی 
أن العلم الیقینی هو الذی یکشف فيه ا معلوم انکشافًا لا یبقی معه ریب ولا یقارنه إمکان 
الخلط والوھم؛ ولا یتسع القلب لتقدیر ذلك؛ بل الآمان من ا خطاً ینبغی أن یکون مقارنًا 
للیقین مقارنة لو تحدی بإاظھار بطلانه مثلاً من یقلب اسحجر ذھبا والعصا ثعباناء 7 پورثٹ 
دلك شکا وإنکاراء فانی إذا علمت أن العشرۃة اکثر من الثلائةء فلو قال لی قائل: لاء بل 
الثلائة اکٹر ہدلیل آنی أقلب ھذہ العصا ثعبانا وقلبھاء وشاهدت ذلك منه؛ لم اأُشك بسِه 
نی معرفتیء ولم یحصل لی منە إلا التعجب من کیفیےة قدرتہ عليہ؛ فأما الشك فیما علمته 
فلا ۔ 

ٹم علمت أن کل ما لا اعلمه علی ہذا الوجه ولا أتیقنہ ھذا النوع من الیقین فھو 
علم لا ثقة بە ولا أمان مع وکل علم لا آمان معه فلیس بعلم یقینی 


(١)مداخل‏ السَسطة وججد العلوم 
ٹم فتشت عن علومی فوجدت نفسی عاطلاً من علم موصوف بھذہ الصفة إلا فی 
ا حسیات والضروریات . قلت : الان بعد حصول الیاأس لا مطمع فی اقتباس المشکلات إلا 


عجو ف۸٠ً‏ سس -_۔--(_ےےےےےےےے_ے س“""'۔ےکےے_کسیںی۱(_"__سستَپتبیذج مجموعذەرسائل الامامالفزالی آححح 


من الات وھی السیات والضروریات فلا بد من إحکامھا أولاً لاتیتن آٹتقتی 
بالح-سوسات وآمانی من الغلط فی الضروریاتء من جنس آمانی الذی کان من قبل فی 
التقلیدیاتء ومن جنس آمانی آکٹر ا خلق فی النظریاتء آم هو آمان محقق لا غدر فيه ولا 
غائلة لاے؟ فاقبلت بجد بلیغ أتأامل فی اللحسصوسات والضروریات٠‏ وأنظر ھل یمکننی أن 
أشکك نفسی فیھاء فانتھی بی طول التشکیك إلی أن لم تسمح نفسی بتسلیم الأمان فی 
اللحسوسات أیضنّا؛ وأخذ یتسع هذا الشك فیھا ویقول: من أین الثقة بالملحسوسات: وأقواھا 
حاسےة البصر؟ وی تنظر إلی الظل فتراہ واقفًا ضیر مصضحركء وتحکم بنفی ا لحرکة ثم 
بالتجربة والملشاھدۃ بعد ساعة تعرف آنە مصحرك وآنه لم پتحرك دفعة بغتةء بل علی التدرج 
ذرۃ ذرةء حتی لم تکن لە حالة وقوف. وتنظر إلی الکوکب فتراہ صغیرً فی مقدار الدیتاں 
ٹم الأدلة الھندسیة تدل علی آنە آکبر من الأرض فی المقدار. ومذا وأمثاله من الحسوسات 
یحکم فیھا حاکم ا حس بأحکامه ویکذبه حاکم العقل ویخونهء تکذیبًا لا سبیل إلی 
مدافعته ۔ 

فقلت : قد بطلت الژثقة بالمحسوسات أیضنّاء فلعله لا ثقة إلا بالعقلیات التی ھی من 
الأآولیات کقولنا: العصشرۃ اکثر من الثلاثةء والنفی والاثبات لایجتمعان فی الشئ الواحد 
والشیئ الواحد لا یکون حادثًا قدیٗاء موجودا معدومّاء واجبًا محالاً. فقالت الملحسوسات: 
بم تآمن أن تکون ثقتك بالعقلیات کثقتك بالمحسوسات وقد کنت واثٛقًّا بی ء فجاء حاکم 
العقل فکذہنیء ولولا حاکم العقل لکنت تستمر علی تصدیقی؟ فلعل وراء إدراك العقل 
حاکمًا آخرہ إذا تجلی کذب العقل فی حکمە؛ کما تجلی حاکم العقل فکذب ا حس فی 
حکمە؛ وعدم تجلی ذلك الإدراك لایدل علی استحالته. فتوقفت النفس فی جواب ذلك 
قلیلاء وأیدت إشکالھا با لمنام وقالت: ما تراك تعتقد فی النوم أموراء وتتخیل أحوالاً 
وتعتقد لھا ثِاًا واستقرارا ولا تشك فی تلك ا حالة فیسھاء ثم تستیقظ فتعلم أنە لم یکن 
حمیع متخیلاتك ومعتقداتك اصل وطائل؛ فبم تأمن أن یکون جمیع ما تعتقدہ فی بقظتك 

رو یی رج ور ہي و ہت 
پوت نسب تھا تی وت منامكء وتکون یقظتك نوم بالاضافة إلیھا؟ 
فإذا وردت تلك الال تیقنت تیقنت آن جمیع ما توھمت بعقلك خیالات لاحاصل لھاء ولعل 
تلك ا حالة ما تدعيه الصوفیة نھا حالكھم؛ إذ یزعمون أنھم یشاھدون فی أحوالھم التی 
لھمء إذا غاصوا فی أنفسھم وغابوا عن حواسھمر أحولا لا توافق ھذہ العقولات؛ ولعل 
تلك ا الله ھی الموت إذ قال رسول الله : (اااس نیام .2 2 انےوا١‏ فلعل اللحباة 
الدنیا نوم باللإضافة إلی اضر خالامات یرت لدالائا علی خاتت ایا بفانہ الاو 


ویقال لە عند ذلك: 1ھ ۲. فلما خطرت 
لی ھذہ ا حخواطر وانقدحت فی الٹمكسء حاولت لذلك علاجا فلم یتیسرء |إِذ لم یکن دفقعه 
إلا بالدلیلء ولم یکن نصب دلیل إلا من ترکیب العلوم الاولیةء فإذا لم تکن مسلمة لم 
یکن ترتیب الدلیل. فأعضل هذا الداء ودام قریبّا من شھرین أنا فیھما علی مذھب 
السفسطة بحکم ا حالء لا بحکم النطق وللقالء حتی شفی الله تعالی من ذلك الرض 
وعادت التقس إإلی الصحة والاعتدال ورجعت الضروریات العقلیة مقبولة موثوقًا بھا علی 
أمن ویقین؛ ولم یکن ذلك بنظم علیل وترکیب کلام بل بنور قذفە الله تعالی فی الصدر۔ 
وذلك النور عو مفتاح آکثر المعارف؛ قمن ظن ان الکشف موقوف علی الادلة الحررۃ فقد 
ضیق رحمة اللہ تعالی الواسعةۂ ولا سثل رسول اللہ کل عن (الشرح) ومعناہء فی وم 
تعالی: فمن 7 الله ان يهَدیهُ یشرح صدرہ للإسلام )4ہ (الأمام : ٥۔‏ قال: ل هو تو 
لف الله تعالی فی القلّب۷ فقیل: (وما عصلامتہا؟ فقال: <التجانی عنْ در الخرور والاتابة 


لی دار ا لود رعر الذی ال عَله مت : ١إِنَ‏ الله تعَالی خَلَق ا لق فی ظلمة تم رش 
ےت 20+ وذلك النور یجس من ا ود 


اإٹھی فی بعض الأحایینء ویجب ڈال فن لە کما قال علیے السلام: إن مرَكُمْ فی أیام 
دهرِكم نفحات ألا فتعرضوا لھا٤‏ . 

والقص ود من ذلك هذہ ا حکایات أن یصمل کمال ا ےد فی الطب حتی یشتھی إلی 
طلب ما لا یطلب؛ فإن الاآولیات لیست مطلوبةء فإنھا صاضرۃ وا حاضر إِذا طلب فقد 
واختفیء ومن طلب ما لا یطلب فلا یتھم بالتقصیر فی طلب ما یطلب . 


القول فی أصناف الطالبین 

نواعت اش فان سمناطا ٥نکاہہد‏ عشوافحیت نات اطائلت 
عندی فی أربع غرق؟ 

٢‏ للتکلمون: وھم یدعون أنھم ُھل الرأی والنظر ۔ 

٢۲۔‏ الباطنیة: وھم یزعمون أتھم اصحاب التعلیم واللخصصون بالاقتباس من الإمام 
العصوم. 

٣۔الفلاسفة:‏ وھم یزعمون أنھم أھل ا لمنطق والبرمان۔ 

ك> الصوفیة: وھم یدعون أنھم خواص ا لحضرۃ وڈھل المشامدۃ وا لمكاشقة ۔ 

ققلت خی نفسی: الحق لا یعدو عن لہ الأصتاف الأریعة فھؤلاء عم السالکون 
سبل طلب ال لحقء فان شذ ا لق عنھمء فلا یبقی فی دركک ا حق مطمعء إذ لا مطمع فی 


گ۱ ۰۸۲ ۔_ ‫۱تمر ںلبزۓٹ ‏ ل_للکرۓر0۱ضضةڑڑھڑھڑھھھٗ 'مھموعة٥رسائل‏ الإمام الفزالی ے 
الرجوع إلی التقلید بعد مسفارقتے؛ إذ من شرط القلد أن لا یعلم أنه مقلد فإذا علم ذلك 
انکسرت زجاجة تقلیدہ وھو شعب لا یراب وشعث لا یلم بالتلفیق وبالتالیفء إلا آن 
یذاب بالنار ویستائف لھا صیغة آخری مستجدۃ. 

" فابتدرت ل۔سلوك ھذہ الطرقء باستقصاء ما عند هذہ القرقء مبدتًا بعلم الکلام 
ومثًا بطریق الفلسفة ومثلئًا بتعلیمات الباطنیةء ومربعًا بطریق الصوفیة . 


١,عام‏ الکلام مقصودہوحاصلہ 

ثم انی ابتدأت بعلم الکلامء فحصلته وعقاتےء وطالعت کتب الحققین منھم 
وصنفت فيه ما أُردت أن أصنف؛: فصادفته علما وافیّا پمقصودہء غیر واف بمقصودی؛ 
وإنغا مقصودہ حفظ عقیدة أھل السنة وحراستھا عن تشویش أھل البدعة؛ دو ات الله 
تعالی إلی عبادہ علی لسان رسوله عقیدة ھی ال حق علی ما فيهە صلاح دینھم ودنیاھم 
کما نطق بمعرفتےه القرآن والآخبار ثم آلقی الشیطان فی وساوس المبتدعة أمور مخالفة 
للسنة فلھجوا بھا وکادوا یشوشون عقیدۃ الحق علی أھلھاء فأنشا الله تعالی طائفة 
المتکلمینء وحرك دواعیھم لنصرۃ السنة بکلام مصرتب؛ یکشف عن تلبیسات أھل البدعة 
الحدئة علی خلاف السنة الأثورۃ؛ فمنه نش]آ علم الکلام وأمله. فلقد قام طائفة منھم با 
ندبھم اللہ تعالی إليەء فأحسنوا الذب عن السنةء والنضال عن العقیدۃ التلقاة بالقبول من 
النبوۃ والشغییر فی وجه ما أحدث البدعة؛ ولکٹھم اعتمدوا فی ذلك علی مقدمات 
تسلموھا من خصومھم؛ واضطرھم إلی تسلیمھا إما التقلیدء أو إجماع الام أو مجرد 
القبسول من القرآن والآخبار . وکان آکٹر خوضھم فی استخراج منافضات الخصوم؛: 
ومؤاخذتھم بلوازم مسلماتھمء وھذا قلیل النفع فی جنب من لا یسلم سوی الضروریات 
شیئًا أصلاً؛ فلم یکن الکلام فی حقی کافیّاء ولا لدائی الذی کنت اشکوہ شافیا. نع 
ما نشأت صنعۃة الکلام وکٹر الخ وض فيه وطالت الدة؛ تشوف التکلمون إلی مجاوزۃ 
الذب عن السنة بالبحث عن حقائق الأمورء وخاضوا فی البحث عن ا حواھر والأعراض 
وأحکامھا؛ ولکن ا لم یکن ذلك مقصود علمھمء لم یبلغ کلامھم نيه الغایة القتصویء 
فلم یحصل منە ما مِحو بالکلیة ظلمات ا حیرۃة فی اختلافات ا ححُلق؛ ولا آبعد آن یکون 
قد حصل ذلك لغیری! بل لست أشك فی حصول ذلك لطائضة ولکن حصؤلاً مشوبا 
بالقلید فی بعض الأمسور التی لیست من الاأولیسات . والغرض الآن حکایة حالی؛ لا 
الإنکار علی من استشسغفی بەء فإن أدویتہ الشفاء تختلف باختلاف الداءء وکم من دواء 


ینتفع بە مریض ویستضر بە آخر! . 


سے مچموعاةٌ رسائل امام الف سی 'سک--_۔۔ے۔ے_-_-سے ۸۳ ہے 


۲.القلسمة 

- محصرلھا۔ 

- الذموم منھا وما لا یذم. 

- وما یکفر بە قائله وما لا یکفر بە. 

ارفایفغ صونااپسیَ 

۔ وبیان ما سرقه الفلاسفة من کلام أھل ا حق. 

۔ وببان ما مزجوہ بکلام ہل ا حق لترویج باطلھم فی درج ذلك. 

۔ وکیفیة عدم قبول البشر وحصول نفرة النفوس من ذلك ال حق الممزوج بالباطل . 

۔ وکیفیة استخلاص ا لحق ال خالص من الزیف والبھرج من جملة کلامھم. 

ٹم إنی ابتدأت بعد الفراغ من علم الکلام بعلم الفلسفةء وعلمت' یقینًا أنە لا یقف 
علٰی فساد نوع من العلومء من لا یقف علی منتھی ذفلك العلمء حتی یساوی أعلمھم فی 
أصل العلمء ثم یزید عليه ویجاوز درجتەء فیطلع علی ما بطلع ظا صاحب العلم من 
غررہ وغائلهء فإذ ذلك یکن أن یکون ما بدعيه من فسادہ حقا. ولم أر أحدًا من علماء 
الاسلام صرف عنایته وہمته إلی ذلك. 

ولم یکن فی کتب ا تکلمین من کلامهم؛ حیث اشسغلوا بالرد علیھم إلا کلمات 
معقدۃ مبددۃء ظاھرۃ التناقض والفسادء لا یظن الاغترار بھا بغافل عامی فضلاً عمن یدعی 
دقائق العلوم. فعلت أن رد المذہھب قبل فھمه والاطلاع علی کنھه رمی فی عمایةء فشمرت 
عبی ساق ا جد فی تحصیل ذلك العلم من الکتب بمجرد ا لطالمة من غیر استعانة بأستاذء 
وأقبلت علی ذلك فی أوقات فراغی من التصنیسف والتدریس فی العلوم الشرعیة وأنا منو 
بالتدریس والافدة لثلاثمائة نفر من الطلبة ببغداد. 

فاطلعنی الله سبحانه وتعالی بمجرد ا مطالعة فی ھذہ الأوقات الختلسة علی منتھی 
علومھم فی آقل من سنتین. ثم لم آزل أواظب علی الشفکر فيه بعد فھمے قرببًا من سنةء 
أعاودہ وأرددہ وأتفقد غوائله وأغوارہء حتی اطلعت علی ما فیه من خداع وتلبیس؛ وتحقیق 
وتخیبل؛ اطلاعًا لم أشك فیه. 

فاسمع الآن حکایته وحکایة حاصل علومهم؛ فإنی رأیتھم أصنافًاء ورأیت علومھم 
اَقسامّاء وھم علی کثرة أصنافھم یلزمھم سمة الکفر واللإخادء وإن کان بین القدماء منھم 
والأقدمین؛ وبین الأواخر منھم والأوائل تفاوت عظیم فی البعد عن ال حق والقرب من ۔ 
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أصناف الفَلاسمَةھ 
واتصافکافھم بالکٹر 
: اعلم آنھم علی کثرةۃ فرقھم واخصلاف مذاهبهم؛ ینقسسون إلی ثلائة أقفسام: 

الدھریونء والطبیعیون: والالھیون. 

الصنف الأول: الدھریون: وھم طائفة من الأقدمین جحدوا الصانع الدبرء العالم 
القادر وزعموا أن العالم لم یزل موجودًا كذلك بنفسه لا بصائعء ولم یزل ا حیوان من 
النطفة والنطفة من ال حیوان کذلك کانء وکذلك یکون ابد وھؤلاء ھم الزنادقة. 

الصنف الٹانی: الطبیعیون: وم قوم آکٹروا بحٹھم عن عالم الطبیعة وعن عجائب 
ا حیوان والنباتء واکثروا الخوض فی تشریح أعضاء ا حیوانات فرأوا فیھا من عجائب صنع 
الله تعالی وبدائعم حکمتە ما اضطروا معه إلی الاعتراف بقادر حکیمء مطلع علی غایات 
الأآمور ومقصادھا۔ ولا یطالع التشریح وعجائب منافع الأعضاء مطالع؛ إلا ویحصل لە ھذا 
العلم الضروری بکمال تدبیر البانی لبنیة ا حیوان؛ لا سیما بنیة الإنسان. إلا ان ھؤلاء لکثرۃ 
بحثٹھم عن الطبیعة ظھر عنھم ۔ لاعتدال المزاج ۔ تأئیر عظیم فی قوام قوی ا حیوان بە فظنوا 
ان القوۃ العاقلة من الإنسان تابعة مزاجه أيضٌاء وأنھا تبطل ببطلان مزاجه فینعدم؛ ثم إذا 
انعدم فلا یعقل إعادۃ اللعدوم کما زعموا؛ فذھبوا إلی النفس تموت ولا تعود فجحدوا 
الآخرۃ وآنکروا ا جحنة والنار وا لحشر والنشرء والقیامة وا لحساب؛ فلم یبق عندھم للطاعة 
ثواب ولا للمعصیة عقابء فانحل عنھم اللجامء وانھمکوا فی الشھوات انھماك الأنعام . 

وھؤلاء ضا زنادقة؛ لأن أصل الإیمان حصد الإیمان باللہ والیسوم الآخرء وھؤلاء 
جحدوا الیوم الآخحرء وإِن آمنوا باللہ وبصفاتہ ۔ 

الصنف الثالث: الإلھیون: وہم المتأآخحرون منھم؛ مثل سقراط وهو آستاذ أفلاطون: 
وأفلاطون آستاذ أرسطاطالیس. وآرسطاطالیس هو الذی رتب لھسم النطق؛ وهذب لھم 
العلوم؛ وحرر لھم ما لم یکن محرراً من قبلء وأنضج لھم ما کان جا من علومھم. وھم 
بجملتھم ردوا علی الصنفین الأولین من الدھریة والطبیعئة؛ وآأوردوا فی الکشف عن 
فضائحھم ما آغنوا بە غیرھم شظ وکفی الله اللؤمنین القتال ب4 بتقاتلھم . ٹم رد أرسطاطالیس 
علی أفلاطون وسقراط ومن کان قبله من الإلھیین رد لم یقصر فیه حتی تبرأ من جمیعھم؛ 
جج شر ھو و رر و فوجب تکفیرھم 
وتکفیر متبعیھم من التفلسفة الإسلامیین: کابن سینا والفارابی وغیرھما. علی أنە لم یقم 
بنقل علم أرسطاطالیس أحد من عتفلسفة الاسلامیین کقیام ھذین الرجلین؛ وما نقله غیرھما 
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یرد آو یقبل؟ ومجموع ما صح عندنا من فلسفة أرسطاطالیس؛ بحسب نقل ھذین الرجلین: 
ینحصر فی ثلائة اأقسام: 
٦‏ قسم یجب التکفیر بە. 
٢۔‏ وقسم یجب التبدیع بە. 
۲ وقسم لا یجب إنکارہ اصلاً۔ 


أقسام علومھم 

اعلم أن علومھم بالدبة إلی الغرض الذی نطلبه سست اقسام: ریاضیةء ومنطلقیة 
وطبیعیةء وإلھیةء وسیاسیةء وخلقیة. 

١‏ آما الریاضیة: فستعلق بعلم ا حساب والھندسة وعلم ھیشة العلمء ولیس یتعلق 
شیء منھا بالأسور الدینیة نفیًا وإثباتّاء بل ھیٰ آمور برهانیة لا سبیل إلی مجاحدتها بعد 
فھمھا ومعرفتھا. وقد تولدت منھا آفتان : 

الأولی: من ینظر فیھا یتعجب من دقائقھا ومن ظھور براھیٹھاء فیحسن بسبب ذلك 
اعتقادہ فی الفلاسفة: ویحسب أن جمیع علومھم فی الوضوح ووثاقة البرمان کھڈا العلم ۔ 
ٹم یکون قد سمع من کفرھم وتعطیلھم وتھاونھم بالشرع ما تناولته الألسنء فیکفر بالتقلید 
اللحض ویقول: لو کان الدین حقا ما اختفی علی ھؤلاء مع تدقیقھم فی مذا العلم! فإذا 
عرف بالتسامع کفرهم وجحدھم: فیستدل علی أن ال حق هر ا جححد والانکار للدین. وکم 
رأیت من ضل عن ا حق بھذا القدر ولا مستند لە سواہ! وإذا قیل لە: ا حاذق فی صناعة 
واصدۃ لیس یلزم آن یکون حَاذًا فی کل صناعةء فلا یلزم أن یکون ا لحاذق فی الفقه 
والکلام حاذفًا فی الطب؛ ولا أن یکون ا حاھل بالعقلیات جاھلاً بالسحوء بل لکل صناعة 
اُھل بلغوا فیھا رتبة البراعة والسبق؛ وإن کان ا حمق وا جھل قد یلزمھم فی غیرھاء فکلام 
الآوائل فی الریاضیات برھائی؛ وفی الإلھی4ات تضمینی؛ لا یعرف ذلك إلا من جربه 
وخاض فيهء فهذا إذا قرر علی ھذا الذی اتخذ بالتقلید لم یقع منہ موقع القبول بل تحمله 
غلےة الھوی؛ وشھوۃ البطالةء وحب التکایسء علی أن یصر علی تسسین الظن بھم فی 
العلوم کلھا. 

فھذہ آفة عظیمة لأجلھا یجب زجر کل من یخوض فی تلك العلومء فانھا وإن لم 
تتعلق بأمر الدین: لکن ا کانت من مبادی علومھم؛ بسری إليه شرھم وشؤمھم؛ فقل من 
یخوض فی آفة إلا وینخلع من الدین وینحل عن رأسه لحام التقوی ۔ 
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الآفة الثانیة: نشأت من صدیق للاسلام جاھلء ظن آن الدین ینبغی آن ینصر بإنکار 
کل علم منسوب إلیهمء فأنکر جمیع علومھم وادعی جھلھم فیھاء حتی أنکر قولھم فی 
الکسوف وا حخسوف؛ وزعم أُن ما قالوہ علی لاف الشرعء فلما قرع ذلك سمع من عرف 
ذلك بالبڑھان القاطعء لم یشك فی برهانهء ےس أن الإسلام مبنی علی ا جھل وإنکار 
البرھمان القاطع فیزداد للفلسفة حہا وللاإسلام بغضا ضا. ولقد عظم علی الدین جنایة من ظن 
ان الإسلام ینصر بإنکار ھذہ العلوم ولیس فی الشرع تعرص لھدذہ العلوم بالنٹمغی والاثبات 
رلا فی ھذہ الوم تعرض للأمور الدینة. وقوله عليه السلام: ١إن‏ للشمس والقمر آیتان 
من آیات ذکر الل تعالی لا بنخسفان لموت اأحد ولا لحیاته. فإذا رأیتم ذلك فافزعوا إلی ذکر 
ال تعالی وإلی الصلاۃ) ولیس فی ھذا ما یوجب إنکار علم ال حساب المصرف بمسیر الشمس 
والقمر واجتماعھما آو مقابلإھما علی وجه مخصوص . آما قوله عليه السلام: (لکن ال إذا 
نجلی لشئ خضع ە) فلیس توجد مذہ الزیادة فی الصحاح آصلاً. فھذا حکم الریاضیات 
رآفاتھا۔ 

٢۔‏ وأما النطقیات: فلا یتعلق شیء منھا بالدین : نفپّا وإٹباتًا بل ھو النظر فی طرق 
الادلة والمقاییس وشروط مقدمات البرھان وکیفیة ترکیھا وشروط الد الصحیح وکققة 
اھ" اح ٦۶۶9ی‏ ٰ 0۹3۰ 
الأادلقف وإنما عارف 02 والاصطلاحات وہزیادة الاستقصاء .- التعصریفات 
رالتشعیبات: ومثال کلامھم فسھا قولھم: إذا ثبت أن کل ۱أ ١ب٤‏ لزم آن بعض ١ب٢‏ ١٢ا١‏ 
ٴی إذا ثبت أُن کل إنسان حیوان لزم أن بعض ا حیسوان إنسان. ویعبرون عن ھذا بآن الوجہة 
'لكلیة تتعکسسں موجبة جزئية. وأی لھذا بمھمات الدین حتی یبجحد وینکر؟ فإذا آنکر لم 
بحصل من إنکارہ عند أھل النطق إلا سےء الاعتقاد فی عقل المنکر؛ بل فی دینه الذی 
بزعم آنه موقوف علی مثل عذا الاإنکار. نعمء لھم نوع من الظلم فی هذا العلمء وھو آنھم 
بجمعون للبرمان شروطا یعلم آنھا تورث الیسقین لا محالةء لکٹھم عند الانتھاء إلی اللقاصد 
لدینیة مسا أمکنھم الوفاء بتلك الشروطء بل تساھلوا غایة الال وربا ینظر فی المنطق 
ضا من یستحسنہ ویراہ واضحًا فیظن آن ما ینقل عنھم من الکفریات مؤیدۃ بمثٹل تلك 

فہذہ الآفة أیضًا متطرقة إليه ۔ 
الاجسام المفردة: کا۔ماء والھواء والتراب والنار ومن الأجسام المرکبة: کا حیوان والنبات 
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والمعادنء وعن أسباب تغیرھا واسفحالتھا وامستزاجھا. وذلك یضاھی بحث .الطبیب عن 
جسم الانسان وأعضائه الرئیسیة وا لحادمةء وأسباب استحالة مزاجه ۔ 

وکما آنه لیس من شرط الدین إنکار علم الطب؛ فلیس من شرطه أَیضًا إنکار ذلك 
العلم :الا فی مسائل معینة ذکرناھا فی کتاب ا تھافت الفلاسفة٢‏ وما عداھا مما یجب ال خالفة 
فیھا؛ فعند التامل یتبین أنھا مندرجة تحتھاء وأصل جملتھا: آن یعلم أن الطبیعة مسخرۃ لله 
تعالی لا تعمل بنفھاء بل ھی مستصملة من جهة فاطرھا؛ والشمس والقمر والنجوم 
والطبائم مسخرات بأمرہ لا فعل لشئ منھا بذاتە. 

٤‏ وآما الإلھیات: ففیسها اکٹر أغالیعلھمء فما قدروا علی الوفاء بالبراھین علی ما 
شرطوہ فی المنطق؛ ولذلك کثر الاختلاف بینھم فیھاء ولقد قرب أرسطاطالیس مذھبه فیھا 
من مذاہب الإسلامیین؛ علی ما نقله الفضارابی وابن سینا. ولکن مجموع ما غلطوا فيه 
یرجع إلی عشرین أصلاء یجب تکفیرھم فی ثلاثئة ا وتبدلیعهم فی سبعة عشر۔ 
ولإبطال مذھبھم فی ھذہ المسائل العشرینء صنفنا کتاب دالتھافت) 

أما اللسائل الثلاث: فقد خالفوا فیھا کافة المسلمین: وذلك فی قولھم: 

2ق الا جن ادلاقشش ریا الات رالقاقت می الاررم الجردف راغرباٹ 
والعقوبات روحانیة لا جسمانیة. 

ولقد صدقوا فی إِات الروحانیةء فإنھا کائنة ايضٗاء ولکن کذبوا فی إنکار 
المحسمانیة وکفروا بالشریعة فیما نطقوا بە۔ 

٢۲۔‏ ومن ذلك قولھم: لإن ن اللہ تصالی ایعام الکلیات دون ا حزثیات) وھذا أَيِضًا کفر 
صریحء بل ا حق أنه :لا یغزب عنَه ممْقال ذرَۃ في السموات ولا في الأَرْض 4 (سبا: ۳. 

٣۔‏ ومن ذلك قولھم بقدم العالم وأزلیته؛ فلم یذھب أحد من ا مسلمین إلی شیء من 
ہذہ المسائل . وأما ما وراء ذلك من نفيهم الصفات وقولھم إنه علیم بالذات؛ لا بعلم زائد 
علی الذات وما یجری مجراہ؛ فمذھبھم فيه قریب من مذھب العتزَلة ولا یجب تکفیر 
العتزلة بمثل ذلك؛ وقد ذکرنا فی کتاب افیصل التفرقة بین الإسلام والزندقة) ما یتبین فیه 
فساد رأی من یتسارع إلی التکفیر فی کل ما یخالف مذہبه ۔ 

٥۔‏ وأما السیاسیات: فجمیع کلامھم فیھا یرجع إلی ا حکم الصلحیة ا لتعلقة بالامور 
الدنیسویة والإیالة السلطانیةء وإنغا آخذوهھا من کتب الله النزلة علی الألباءء ومن ا حکم 
ا اور عن سلف الآنبیاء۔ 

٦‏ وإما ال خلقیة : فجمسیع کلامھم فیھا یرجع إلی حصر صفات النفس وأخلاتھاء 
وذکر أجناسھا وأنواعھاء وکيفیة معا حتھا؛ ومجاهدتھا؛ وإغا أخذوها من کلام الصوفیة 
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وھم ا نألھسوت ا ثابرون علی ذکر الله تعالی وعلی مخالفة الھوی وسلوك الطریق إلی الله 
نعالی بالاعراضص عن ملاذ اللنیا۔ وقد انکشف لھم می مصجاھداتھم من اُخصلاق اللنقس 
وعیوبھا وآقات اعمالھا ما صرحوا بھاء قأخلھا القلاسغة ومزجوھا یکلام همء توسلاً 
بالتجصمل بھا لی ترویج باطلھم۔ ولقد کات قی عصرھمء بل فی کل عصر جماعة من 
المتالھینء لا یخلی الله سیخانه العالم عتھمء فإتھم آوتاد الأرضء پبیرکاتھم تنزل الرحمة 
إلی آھل الارض گما ورد فی ا حخبر حیث قال علیہ السلام: 'لیھم تمطرون وبھم ترزقون 
ومنھم کان آاصحاب اآلکھف)۔ 

وکانوا تھی صالف الأزمنةء علی ما نطق یه القرآنء فضتولد من مزجھم کلام النبوۃ 
وکلام الصوفیة یکتیھم آفتان: آفة فی حق القابلء وآفة ھی حق الراد. 

-١‏ أما الاآفة التی ھی فی حق الراد فعظیمة: إذ ظنت طائفة من الضععقاء ان ذذلك 
الکلام بإذ کان عدوثًا غی کتبھمء وعمزوجا یباطلھمء ینبغی أن یھجر ولا بذکرء بل ینکر علی 
کل من یذکرہہ لأآٹھم إذ لم یسمعوہ ولا إلا منھمء قصیق إلی علقولھم الضعیفة أنه باطل؛ 
لان قاثله میطلء کالذی یسمع عن النصرانی قول فلا إله إلا اللہ عیسی رسول الله) فغینکرہ 
ویقول: اذا کلام التصراتی)۔ ولا یتوقف ریٹما یصلمل أن النصرانی کافر باعتبار هذا 
القولء آو باعتبار إإنکارہ نبوۃ محمد عليه السلام! فإن لم یکن کافر مان إنھاوم فا 
ینبغی أن یخالف فی غیر ما ھو بە کافر مما عو حق فی نفسےء وإن کان ضا حقا عندہ۔ 
وھذہ عاذة ضعفاء العقول یعرفون الحق بالرجالء لا :الرجال با حق . وللعاقل یقتدی بقول 
أمیر اللؤمنین علی بن آبی طالب فاتہ حیث قال: فلا تعرف ا حق بالرجالء بل اعرف ا حق 
تعرف آعله؛ والعاقل یعرف ا حقء 'ثم بنظر فی نفس القولء فإن کان حتًا قبلەء سواء کان 
قائله مبطلاً لو محفٌاء بل ریما یحرص علی انتزاع ا حق مؾ قاویل ھل الضلال عالًا بأن 
معدن الذهي الرغام۔ ولا بلس علی الصراف إإت آدعل یدہ فی کیس القلاب وانتزع الاإبریز 
ال خالص عن الزیف ووالبھرج یما کان واثقًا یسصیرته؛ قانما یزجر عن معاملة القلاب 
القروی :دون 'الصیر ھی البصسیر؛ ونع من صاحل الیحر الآأحرق؛ ھون الباح ا حاذق؛ 
ویصد عن :مس اليْة الصبیء دونذ اللغزم البارع. 

ولعمری! لا تحلب علی آکثر ا خلق ظنھم بأنفسھم ا حذاقة والیراعة وکمال العقل .وتمام 

الالة فی تمییز الحق عن الباطلء والھدی عن االصلال وجب حسم الباب فی زجر الکافة 
عن مطالعَة کتب آعل الصللالة ما أمکنء إذ لا یسلمون عن الافة الشانیة التی سنذکرھا 
أصل٦ًء‏ وإت سلمواعن ھنہ الاَفة التی ذکرناھا۔ 

ولقد اعترض علی بعض الکلمات اللشیوئة تھی تصانیفنا فی أسرار علوم الدین طائفة 

من الذین لم تستحکم فی :العلوم سرائرعم ولم ثنقفتحج إلی أقصی غایات ا مٰذامب 


بصائرهم؛ وزعمت آن تلك الکلمات من کلام الاوائلء مع أن بعضھا من لزلذات الخواطر 
ولا یبعد أن یقع ا حخافر علی ا حافرء وبعضھا یوجد فی الکتب الشرعیة واکٹرھا موجود 
معنافی کتب الصوفیة. وھب آنھا لم توجد إلا فی کتبھمء فإذا کان ذلك الکلام معقولاً 
فی نفسےە؛ مؤیلا بالبرھانء ولم یکن علی مخالفة الکتاب والسنةء فلم ینبغی أن بجر 
ویترك؟ فلر فتثتنا هذا الباب وتطرقنا إلی ان تھجر کل حق سبق إليه خاطر مبطلء للزمنا 
آن نھجر کثيرا من ا حقء ولزمنا أن نھجر جملة آبات من آیات القرآنء وأخبار الرسول 
وحکایات السلف؛ وکلمات ال حکماء والصوفیةء لان صاحب کتاب ہ0 إخوان الصفاه آوردھا 
فی کتابه مستشھدً بھاء ومستدرجا قلوب ا حمقی بواسطتھا إلی باطلهء ویتداعی ذلك إلی 
أن یستخرج المبطلون الحق من آیدینا بإیداعھم إیاە فی کتبھم . وأقل درجات العالمء أُن یتمیز 
عن العامی الغمرء فلا یعاف العسل: وإن وجدہ فی محجمة ا لحجام: ویتحقق أن الحجمة 
لا تغیسر ذات العسل؛ فإن نضرة الطبع منە مبنیة علی جھل عامی منشؤہ أن الحجےة اما 
صنعت للدم الستقذرء فیظن أن الدم مستقلر لکونه فی الحجمة ولا یدری أنه مستقلر 
لصفة فی ذاتەء فإذا عصدمت هھذہ الصفة فی العسل فکونە فی ظرفه لا یکسےە تلك الصفة 
فلا ینبغی أن یوجب لە الاستقذار. وھذا وھم باطلء وھو غالب علی آکثر الخلق. فمھما 
نسبت الکلام وأسندته إلی قائل حسن فیےه اعتقادھم قبلوہ وإن کان باطلاًء وإن آسندته لی 
من ساء فيه اعتقادھم ردوہ وإن کان حفًا. فَأبدًا یعرفون الرجال با حق؛ وھو غایة الضلال! 
ھذہ آفة الراد۔ 

٢۲۔آفة‏ القبول: فان من نظر فی کتبھم ۷ک إخوان الصفا) وغیرہ: فرأی ما مزجوہ 
بکلامھم من ا حکم البویة والکلمات الصوفیيةء را استحسنھا وقبلھاء وحسن اعتقادہ 
فیھاء فیسارع إلی قبول باطلھم الم زوج بہ لحسن ظن حصل فیما رآہ واستحسنه وذلك نوع 
استدراج إلی الباطل ۔ 

ولاجل ھذہ الآفة یجب الزجر عن مطالعة کتبهم ما فبھا من الضدر وا حطر. وکما 
یجب صون من لا یحسن السباحة عن مزالق الشطوطء یجب صون ا خلق عن مطالعة تلك 
الکتب. وکما یجب صون الصبیان عن مس ا حیات؛ یجب صون الاسماع عن مختلط تلك 
الکلمات. وکما یجب علی العزم أن لا مس الحية بین یدی ولدہ الطفل: إذا علم أنە 
سیقتدی بە ویظن أنه مثلەء ہل یجب عليه أن یحذرہ: بأن یحذر ھو فی نفسه ولا مھا بین 
یدیەء فکذلك یجب علی العالم الراسخ مثله. وکما أن اللعزم ا لحاذق إذا آخذ ا حیة ومیز بین 
التریاق والسمء فاستخرج من التریاق وأبطل السم فلیس لە أن یشح بالتریاق علی المحتاج 
إليه. وکذلك الصراف الناقد البصیرء إِذا أدخل یدہ فی کیس القلاب؛ وأخرج منه الإبریز 


ال خالص؛ واطرح الزیف والبهرج فلیس لە أن یشح با حچید المرضی علی من یحتاج إليه 
کلك العالم . وکما أن الحتاج إلی التریاقء إذا اشمأزت نفضسه منهء حیث علم أآنه 
مستخرج من ا حیة التی ھی مرکز السم؛ وجب تعریفه؛ والفقیر الضطر إلی ا ال إذا نفر عن 
قبول الذھب المستخرج من کیس القلاب؛ وجب تنبیهه صلی أن نفرته جھل محض؛ وہو 
سبب حرمانہ عنْ الفائدة التی ھی مطلبهء وحتم تعریفه أن قرب ا حوار بین الزیف وا جید لا 
یجعل ا ےید زیقّا کما لا یجعل الزیف جيد؛ فکذلك قرب الصوار بین ا حق والباطل لا 
ل تح ظا گیا لایمیز اط تا 
فھذا مقدار ما ردناہ من آفة الفلسفة وغائلتھا۔ 


٣۔القول‏ فی مذدھب التعلیم وغائلتہ 

ثم إنی فرغت من علم الفلسفة وتحصیله وتفھیمه وتزییف ما یزیف منەء علمت أن 
ذلك أَیضًا غیر واف بکمال الغرض؛ وأن العقل لیس مستقلاً بہالإحاطة بجمیع الملطالبء 
ولا كاشْفًا للغطاء عن جمیع العضلات . وکان قد نبغت نابغة التصلیمیةء وشاع بین ال خلق 
حدٹھم بُعرفة معنی الامور من جیة الإمام العصوم القائم با حقی؛ عن لی أن اُبحث عن 
مقالاتھم لاطلع علی ما فی کتبھم۔ ٹم اتفق ان ورد علی أمر جازم من حضرۃ اخلافف 
بتصنیف کتاب یکشف عن حقیقة مذھبھم؛ فلم یسعنی مدافعتہ؛ وصار ذلِك مستحتًا من 
قد بلغنی بعض کلماتھم الستحدثة التی ولدتھا خواطر أھل العصنر لا علی الٹھاج العھود 
من سلمفھم فجمعت تلك الکلمات ورتبتھا ترتیا محکما مقارنًا للتحقیق: واستوفیت 
ا جواب عتھاء حتی آنکر بعض أھل ا حق منی مبالغتی فی تقریر حجتھم: وقال: ٭ھذا 
سعی لھ فإنھم کانوا یعجزون عن نصرۃ مذھبھم بثل ھذہ الٰشبےیات لولا تحقيتك لھا 
وترتیبك إیاها١ٴ‏ وھذا الإانکار من وجه حق؛ فلقد أنکر احمد بن حثبل علی ا حارثٹ 
الحاسےی رحمھما اللہ تصنیفه فی الرد علی العتزلةء فقال ا حارث: االرد علی البدعة 
فرض) فقال أحمد انعم ولکن حکیت شبھتھم آولاً ثم أجبت عنھاء فبم تأمن أن یطالع 
الشبھة من یعلق ذلك بفھمے ولا یلتفت إلی اواب آو ینظر إلی الجحواب؛ ولا یغھم 
كنھە؟۲. ۱ 

وما ذکرہ أحمد حق؛ ولکن فی شبھة لم تنشر ولم تشتھرء فاما إذا انتششرت؛ 
فالجحواب عنھا واجب ولا یکن الجحواب عھا إلا بصد الحکایة۔ نعمء ینبغی ألا یتکلف 


الختلفین لی بعد أن کان قد التحق بھی وانتحل مذھبھم وحکی أنھم ۳ھصھءه"+ 
تصانیف المصنفین فی الرد عليھم بأٹھم لم یفھموا بعد حجتھم. وذکر تلك ال حجة وحکاھا 
عنھع ۔ فلم رض لنفسی أن یظن فی الغفلة عن أصل حجتھم؛ فلذلك أآوردتھاء ولا أن 

والقصوٴد آئی قررت شبھتھم إلی أقصی الإمکانء ثم أظھرت فسادھا بغایة البرھان. 

وا حجاصل: آنه لا حاصل عند ھڑلای ولا طائل لکلامھم ۔ ولولا سوء نصرہة الصدیق 
ا جچاھلء لم انتھت تلك البدعة . مع ضعفھا. لی ھهذہ الدرجحة ٢‏ ولکن شدة التعصب؛ د 
الذابین عن ا حق إلی تطویل النزاع معھم فی مقدمات کلامھم؛ وإلی مجادلتھم فی کل ما 
نطقوا ہہ فجادلوهھم فی دعواھم (آاخاجة إلی التعلیم والمعلم“ ودعواھم الا یصلح کل 
معلم؛ بل لا بد من معلم معصوم)“ 
فی مقابلتھمء ضاغتر بذلك جماعة وظنوا أن ذلك من قوۃ مذھبھم؛ وضعف مذھب 
اللخالفَین لہ ولم یفھموا ان ذلك لضعف نااصر ا حق وجھله بطریقه ! بل الصواب 
هو محمد عليه الصلاة والسلامء فإذا قالوا: (ھو میت) فنقول (ومعلمکم غائب١ٴ‏ فإذا قالوا: 
امسلمنا قد علم الاعصاۃ ویٹھم فی البلاد وھو بنتظر مراجعتھم إن اختلفوا أو أشکل علیهم 
مشکل)ء فنقول: 'اومعلمنا قد علم الدعاۃ وہشھم فی البلاد واکمل التعلیم إذ قال الله 
تعالی :طإ الیرٰم امت لکم دینکم وأتممت علیکم نعمتي )4 1 لادہ: ۳۔ وبعد کمال التعلیم 
لا یضر موت ا لمعلم کما لا یضر غیبته. 

فبقی فولھم: رکٹ تحکمون فیما لم تسمعوہ؟ أبالئىص ولم تسمعوی ام بالاجتھاد 
والرأی وہو مظنة ال خلاف؟) فنقول: انفعل ما فعلہ معاذ إذ بعکہ رمسول اللہ لگ إلی 
الیسمین إذ کان یحکم بالنص عند وجود النص وبالاجتپاد عند عدمه؛ بل کما یفعله 
النتصوص التداحية لا تستوعب الوقائع الغیر المتناهیة ولا مکنھم الرجوع فی کل واقعة إلٰی 
بلدة الامای وإالی ان بقطع السافة ویرجع فیکون المستفتی قد مات وفات الانتفاع بالرجوع . 
فمن أشکلت عليه القبلة لیس لە طریق إلا أن یصلی بالاجتھادء إذ لو سافر إلی بلدۃ الإمام 
معرفة القبلةق لات وقت الصلاف فاذن جازت الصلاةۃ لی غیر القبلة بناء علی الظن۴. 
وبقال: ١إن‏ الخطیئٌ فی الا جتہاد لە آجر واحد وللمصیب آجران) فکذلك فی جمیع 
الجتھداتء وکذلك أمر صرف الزکاة إلی الفقیرء ورِا یظنه فقیرً باجتھادہ وھو غنی باطتًا 


کک ' ۹۳د ےل۱٠رز۱ک-٣۱٠:۱ککٹ‫‪۱زلرم؛‏ رس۱ ل زگ ٠۱'/۱:ک'۱ک‫‏ _-_ کے مجمومة رسائل الامامالفزائی ے 
بإخحفاء مالەء ولایکون ہو مؤڑخاً بە وإن أخطاء لأنە لم یزاخذ إلا وجب ظله. فإن قال: 
۷اظن مخالفهہ كظنه) فنقول: ٢‏ ہو مأمور باتباع ظن نفسه؛ کالجتھد فی القبلة یتبع ظن نفسه 
وإن خالفه غیرہاء فان قال: افالمقلد یتبع أہا حنیفة أو الشافعی رحمما الله آم غیرھما) 
فاقول: افالمقلد فی القَےلة عند الاشتباہء إذا اختلف عليه اللجتھدون کیف یصنع) ؟۔ 
فسیقول: الە ملع نفسه اچتھاد فی معرفده الأفضل الاعلم بدلائل القبلةء فیتبع ذلك 
الاجتھادء فكذلك فی المذاھب٢۔‏ 

فرد اخلق الا چتھائ ضرورہ . الانبیاء وإلائمة مع العلم بأنھم قد یخطئونء بل 
قال رسول اللہ ئل : :اتا أحکم بالظامر والل یتولی السرائر) أی: آنا أحکم بغالب الظن 
ا حاصل من قول الشھود ورا اخ یل ولا سیل لن الامن من تفطا للأنبیاء فی مثل 
ھذہ اللجتھدات فکیف نطمع فی ذلك؟ 

ولھم هھنا سزؤالان: أحدھما فولھم ھذا: وإن صح فی المٰجتھدات فلا یصح فی 
قواعد العقائد إذ اللخطئ فیھا غیر معذور. فکیف السبیل إليه؟ فأقول: 9 قسواعد العقائد 
یشصمل علیھا الکتاب والسنة وما وراء ذلك من الشغصیلء وا لتنازع فيه یعرف ا حق فيه 
بالوزن بالقسطاس المستقیم وھی ا لموازین ن التی ذکرھا الله تعالی فی کتاب وھی خمسة 
ذکرتھا فی کتاب القسطاس المستقیم)۔ فإن قال: اخصومك یخالمَونك فی ذلك ال یزان) 
فاقول: 8لا یت صور أن یفھم ذلك المیزان ٹم یخالف فيهء إذ لا یخالف فیے أھل التعلیمء 
لآنی استخرجتہ من القرآن وتعلمته منە. ولا یخالف فيه أھل الملطق؛ لأنه موافق ما شرطوہ 
فی النطق غیر مخالف لە. ولا یخالف فیه ا منکلمء لأنه موافق "ا یذکرہ فی آدلة النظریات: 
وبە یعرف ا حق فی الکلامیات٤.‏ فإن قال: ہ فان کان فی یدك مثل ھذا المیزانء فلم لا ترفع 
ال خلاف بین ا خلق؟) فاقول: ہلو أصغوا إلی لرفعت ا خلاف بینھم؛ وذکرت طریق رفع 
الخلاف فی کتاب ا القسطاس المستقیم) فتآملے لتعلم إنە حق وآنە یرفع اخغلاف قطعًا لو 
أصغواء ولا یصغون إليه باجمعھم! بل قد صغی إلی طائفة فرفعت ا خلاف بینھم وإمامك 
پرید رفع الخلاف بینھم مع عدم إصضائھم فلم لم یرفع إلی الآن؟ ولم لم یرفع علی ٹاش 
وھو رأس الائمة؟ أو یدعی أنه یقدر علی حمل کافتھم علی الاإصفاء قھراء فلم لم یحملھم 
إلی الآن؟ ولاٴی یوم أجلە؟ وھل حصل بین الخلق ب-بب دصوتە إلا زیادة لاف وزیادةۃ 
مخالف؟ نعم! کان یخشی من الخلاف نوع من الفر لا ینتھی إلی سفك الدماءء وتخریب 
البلاد وإیشام الأولادء وقطع الطرق؛ والإغارۃ علی الأموال. وقد حدث فی العالم من 
برکات رفعکم الخلاف ما لم یکن یثله عھداٴ فإن قال: (ادعیت آنك ترفع الخلاف بین 
الخلق ولکن ا لمتحیر بین أھل المذاہب التعارضة والاختلافات التقابلة لم یلزمه الإصغاء إليك 
دون خصمك واکثر ا حخصوم یخالفونك ولا فرق بینك وبینھم). 


0ھ محموعة رسائل الڑ ماما لغ زا لیے و[۰(٠٠رےے-ے؟ے۱زز ‏ _ _-ے: ‏ اسکس_ے -_ ۳( ہے 

وهذا هو سوالھم الٹانی فأقول: ھذا أولاً ینقلب عليك؛ فإنك إذا دعوت ھذا التحیر 
إلی نفسك فیقول ا متحیر: ہم صرت آولی من مخالیفك واکٹر ٘ھل العلم یخالفونك؟ فلیت 
شعری باذا تجیسب! أتجیب بأن تقول إمامی منصوص عليه؟ فمن یصدقك فی دعوی النص 
رھو لم یسمسع النص من الرسول؟ وإنما لم یسسمع دعواك مع تطابق أھل العلم علی 
اختراعك وتکذیبگہ۔ ئم ھب أنه سلم لك الخص٠‏ فإن کان متحیرًا فی أصل النبوۃ فقال: 
مب آن إمامك یدلی بمعجزۃ عیسی فیقول: الدلیل علی صدقی آنی اأحیی أباكء فأحیاء 
فناطقنی بأنه محقء فبماذا أعلم صدقه؟ ولم یعرف کافة ا خلق صدق عیسی بھذہ الملعجزۃ 
بل عليه من الأسٹلة ا مشکلة ما لا یدفع إلا بدقیق النظر العقلی؛ والنظر العقلی لایوثق بە 
عندك ولا یعرف دلاله العجزة علی الصدق ما لم یعرف السحر والتمصییسز بینە وبین 
العجزۃ؛ وما لم یعرف أن الله لا یضل عبادہ. وسوال الإاضلال وعسر تسریر ا حواب عنه 
مشھور. فبماذا تدفع جمیع ذلك؟ ولم یکن إمامك آولی با لمتابعة من مخالفيه! فیرجع إلی 
الأدلة النظریة التی تنکرھاء فخصمہ یدلی ٹل تلك الادلة وأوضح منھا۔ 

وھذا السڑال قد انقلب علیھم انلابًا عظيمًّاء لو اجتمع أولھم وآخرھم علی أن 
یجیسوا عنه جوابًا لم یقدروا عليه. وإما نشأً الفساد من جماعة من الضعفة ناظروھم فلم 
پشتغلوا بالقلب بل با جحچواب؛ وذلك ما یطول فيه الکلامء ولا یسبق سریعًا إلی الأفھامء فلا 
بصلح للافحام . 
۱ فان قال قائل: ه٢‏ فھذا هو القلب فھل عنه جواب؟٥‏ فأقول: نعمء جوابە أن ا لمتحیر لو 
نال آنا متحیسر ولم یعین السأَلة التی هو متحیسر فیھاء یقال لە: آنت کمریض یقول آنا 
مریفضں؛ ولا یذکر عین مرضهء ویطلب علاجهء فیقال لە: لیس فی الوجود علاج للمرض 
الطلق؛ بل مرض معین من صداع أو إسھال آو غیرھما. فکذلك التحیر ینبغی أن یعین ما 
هو متحیر فیه: فإن عین السألة عرفتہ ا لحق فبھا ہالوزن بالموازین الحخمسة التی لا یفھمھا أحد 
إلا ویعترف بأنہ المیزان الحق الذی یوثق بکل ما یوزن بەء فیغھم الیزان: ویفھم أَیضًا صحة 
الوزنء کما یفھم متشعلم ال حساب نفس الحساب؛ وکون الحاسب العلم عاگًا با حجساب 
وصادقًا فیه.۔ رقد أوضحت ذلك فی کتاب االقسطاس ا مستقیم) فی مقدار عشرین ورقة؛ 
فلیتامل! ۔ 

ولیس القصود الآن بیان فساد مذھبھم؛ فقد ذکرت ذلك فی کتاب االمستظھری) 

أولاء وفی کتاب 9 حجة ال حق) ثانیّا؛ وھو جواب کلام لھم عرض علی ببغدادء وفی کتاب 
(مفصل ا خلاف١‏ الٰذی هو اثنا عشر فصلاً الٹّا؛ وھو جواب کلام عصرض علی بھمذان؛ 
وفی کتاب !االدرج؟ المرقوم با جداول رابشاء وھو من رکیيكک کلامھم الذی عرفن علی 
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بطوس؛ وفی کتاب االقسطاس الستقیم) خامسًاء وھو کتاب مستقل بنفسه مقصودہ بیان 
میزان العلوم وإظھار الاستغناء عن الإمام للعصوم لمن اأحاط بهە. 
بل اللقصود أن ھؤلاء لیس معھم شیء من الشفاء الىنجی من ظلمات الاَراءء بل هھم 

مع عجزھم عن إِقامة البرھان علی تعیین الإْمامء طال ما جاریناھم فصدقناهم فی ا حاجة 
إلی ١‏ لتعلیم وإٹی المعلم المعصوم: وأنه الذی عینوہ؛ ثم سألناھم عن العلم الذی تعلموہ من 
ھذا الملعصوم وعرضنا علیھم إشکالات فلم یفھموھاء فضلا عن القیام بحلھا؛ فلما عجزوا 
احالوا علی الإمام الغائب وقالوا: إنە لا بد من السفر إلیىه. والعجب آنھم ضیعوا عمرھم 
فی طلب ا لعلم وفی التبجح بالظضر بە ولم یتعلموا منه شينًا آصلاٌ کال ضمخ بالنجاسة 
یتعب فی طلب اماء حتی إذا وجدہ لم یستعمله وبقی متضمخا بالحبائٹ . 

ومنھم من ادعی ش9تًّا من علمهمء فکان حاصل ما ذکرہ شیتًا من رکیك فلسفة 
فیشاغورس؛ وہو رجل من قدماء الأوائل: ومذھےه آأرك مذاہب الفلاسفةء وقد رد عليه 
آرسطاطالیس؛ بل استرك کلامه واسترذله؛ وھو الحکی فی کتاب (إخوان الصفا)ء وھو 
علی التحقیق حشو الفلسفة 

فالعجب من یتعب طول العمسر فی طلب العلم ثم بقنع مثل ذلك العلم الرکيك 
الستغث؛ ویظن بأنە ظفر باقصی مقاصد العلوم! فھؤلاء أیضنًا جربنامے وسبرنا ظاھرهھم 
وباطنھم؛ فرجع حاصلىهم إلی استدراج العوام وضعغاء العقول ببسان ال حاجة إلی المعلم 
ومجادلتھم فی إنکارهم الحاجة إلی التعلیم بکلام فوی مفحمء حتی إذا ساعدھم علی 
الحاجة إلی ا معلم مساعد وقال: ان ن تعلیمه! وقف وقال: الآن إذا سلمت 
لی ھذا فاطلبهء فإنما غرضی ھذا القدر فقط. إذ علم أنه لو زاد علی ذلك لافتضح ولعجز 
عن حل آدنی الإشکالات؛ بل عجز عن فھمە فضلاً عن جوابە. 

فھذا حقیقة حالھم فاخبرھم تَفلَهُم فلما خبرناھم نفضنا الید عنھم أَيفًا. 


٤‏ طرق الصوفیة 
ٹم إنی فرغت من ھذہ العلوم أقبلت بھمتی علی طریق الصوفیة وعلمت أن طریقھم 
إنما تتم بعلم وعمل؛ وکان حاصل عملھم قطع عقبات النفس؛ والتنزہ عن أخلاتھا اللذمومة 
وصفاتھا ا لحبیثةء حتی یتوصل بھا إلی تخلیة القلب عن غیر الله تعالی وتحلیته بذکر الله . 
وکان العلم أیسر علی من العملء فابتدأت بتحصیل علمھم من مطالعة کتبھم مثل 
قوت القلوب لأہی طالب الکی رحےہ الله وکتب ا حارث المحاسبی ء والمتفرقات ال أثورةۃ 
عن ا نید والشبلی وأبی یزید الیسطامی قدس الله أرواحهم؛ وضغیر ذلك من کلام 


مشایخهھمء حتی اطلعت علی کنە مقاصدھم العلمیةء وحصلت ما یکن أن یحصل من 
طریقھا بالتعلیم والسماعء فظھر لی أن اخص خواصھم ما لا یکن الوصول إليه بالتعلیم بل 
بالذوق والخال وتبدل الصسفات . وکم من الضرق بین أن یعلم حد الصحۃ وحد الشہع 
وأسبابھا وشروطھماء وبین آن یکون صحیحًا وشبعانًاء وبین آن یعرف حد السکر وأنه عبارۃ 
عن حاله تحصل من استیلاء أبخرة تتصاعد من العدة علی معادن الفکر؛ وبین أن یکون 
سکراّا. ہل السکران لا یصرف حد السکر: وعلمه وہو سکران وما معه من علمه شئ؛: 
والصاحی یصرف حد السکر وأركانه وما معه من السکر شیء. والطبیب فی حالة امرض 
یعرف حد الصحة وأسہابھا وأدویتھا وھو فاقد الصحة. فکذلك فرق بین أن تعرف حقبقة 
الزهد وشروطھا وآسبابھاء وبین أن یکون حالك الزھد وعزوف النفس عن الدنیا۔ 

فعلمت یقینًا أنھم أرباب الأحوال لا أصحاب الأقوالء وأن ما کن تحصیله بطریق 
العلم فقد حصلته؛ ولم یبق إلا ما لا سبیل إلیےە بالسماع والكعلم بل بالذوق والسلوك. 
وکان قد حصل معی من العلوم التی مارستھا والمسالك التی سلکتھا فی التفتیش عن صنفی 
العلوم الشرعیة والعقلیة إیمان یقینی باللہ تعالی وباللبوۃ وبالیوم الآخر. فھذہ الأصول الثلائ 
من الإیِان کانت رسخت فی نفسی لا ہدلیل معین محرر ہل بأسہاب وقرائن وتجاریب لا 
تدخل تحت ا حصر تفاصیلھا۔ 

وکان قد ظھر عندی آنه لا مطمع لی فی سعادة الآخرۃ إلا بالتقوی وکف النفس عن 
الھوی؛ ون رأس ذلك کله قطع علاقة القلب عن الدنیا بالتجافی عن دار الغرور؛ والانابة 
إلی دار ا خلودء والاإقبال بکنە الھمة علی اللہ تعالی؛ ون ذلك لا یتم إلا بالإعراض عن 
الحاہ وا مال والھرب من الشواغل والعلائق . 

ٹم لاحظت'ٗ أحوالی؛ فإذا آنا منغمس فی الصلائق وقد احدقت بی من ا حوانب؛ 
ولاحظت آعمالی واحسنھا التدریس والتعلیم؛ فإذا نا فیا مقبل علی علوم غیر مھمة ولا 
نافعة فی طریق الآخرۃ. ثم تفکرت فی نیتی فی التدریس؛ فإذا ھی غیر خالصة لوجہ الله 
تعالیء ہل باعثٹھا ومحرکھا طلب ا اہ وانششار الصیت ٠‏ فتیقنت آنی علی شفا جرف ھا 
وآنی قد أشفیت علی التار إن لم أشتغل بتلافی الأحوال. 

فلم آزل آتفکر فیه مدة وأنا بعد علی مقام الاختیاں آصمم العزم علی ا خروج من 
بغداد ومفارقة تلك الاأحوال یومّاء وأحل العزم یومّاء وأقدم فیه رجلاً وآاؤخر عنه آخری 
لا تصدق لی رغبة فی طلب الاآخرۃ بکرۃ إلا ویحمل علیھا جند الھوی حملة فتفترھا 
عشیة. فصارت شھوات الدنیا تجاذبنی بسلاسلھا إلی ال مقامء ومنادی الإیِان ینادی: الرحیل! 
الرحیل! فلم یبق من العسر إلا قلیل؛ وبین یديك السفر الطویلء وجمیع ما أنت فیە من 


العلم ۔والعمل ریاء وتخییلء فإن لم تستصد الاآن للآخرۃ فمتی تستععد؟ وإن لم تقطع الآن 
ہذہ العلائق فمتی تقطع؟ فعند ذلك تنبعث الداعیةء وینجزم العزم علی الھرب والفرار۔ 

ثم یعود الشیطان ویقول ھذہ حال عارضة إیاك أن تطاوعھاء فإتھا سریعة الزوال: 
فان أُذعنت لھا وترکت مذا ا جحاہ العریض: والشآن النظوم ا ح_الی عن التکدیر والتنغیص؛ 
والآمن اللسلم الصافی عن منازعة ا خصومء رما التفتت إليه نفسك ولا یتیسر لك المعاودۃ. 

فلم آزل آتردد بین تجاذب شھوات الدنیا ودواعی الآخرة قرببًا من ستة أشھر؛ أولھا 
رجب سنة ثمان وثمانین وأربعمائة؛ وفی ھذا الشپر جارز الأمر حد الاختیار إلی 
الاضطرارء إذ أقفل اللہ علی لسانی حتی اعتقل عن الّدریس؛ فکنت اجامد نفضی أن 
أدرس یوما واحدًا تطییبًا لقلوب الختلفین إلی؛ فکان لا ینطق لسانی بکلمة واحدۃ ولا 
أستطیعھسا البتةء حتی أورثت ملذہ العقلة فی لسانی حزنًا فی القلب بطلت معه قوۃ الھضم 
ومراءة الطعام والشراب؛ فکان لا ینساغ لی ثرید ولا تنھضم لی لقمة؛ وتعدی إلٰی ضعف 
القوی؛ حتی قطع الاٴطباء طمعھم من العلاج؛ وقالوا: هذا أمر نزل بالقلب ومنہ سری إلی 
الزاجء فلا سہیل إليه بالعلاجء إلا بأن یتراوح السر عن الھم اللم . 

ٹم ما آحسست بعجزی وسقط بالکلیة اختیاریء الد]جات إلی الله تعالی التجاء 
الضطر الذی لا حيیلة له٭ء فاجاہنی الذی یجیب الغطر إذا دعاہء وسھل علی قلبی 
الإعراض عن ال ۓاہ وا ال والآولاد والأصحاب؛ وأظھرت عسزم ا حخروج إلی مکة وانا أدبر 
فی نفسی سفر الشام حذرً أن یطلع الحخلیفة وجملة الأصحاب علی عزمی فی القام بالشام؛ 
فتلطفت بلطائف ا حیل فی ا حروج من بغداد علی عزم آلا أعاود أبا.۔ واستھدفت لائمة 
أھل العراق کافة إذ لم یکن فیھم من یجوز أن یکون الإعراض عما کنت فيه سببًا دینیا؛ 
إذ ظنوا آن ذلك هو النصب الاعلی فی الدین وکان ذلك مبلغھم من العلم. 

ٹم ارتبك الناس فی الاستنباطاث وظن من بعد عن العراق أن ذلك کان لاستشعار 
من جھة الولاۃ؛ وأما من قرب من الولاۃ فکان یشامد إلحاحھم فی التعلق ہی والانکباب 
علی وإعراضی عنھم وعن الالتفات إلی قلوبھم فیقولون: ھذا أمر سماوی؛ ولیس لە 
سبب إلا عین آصابت آھل الإسلام وزمرۃ العلم. ففضارقت بغدادء وفرقت ما کان معی من 
الال ولم أدخر إلا قدر الکفاف وقوت الأطفال: ترخیصاًا بأن مال العراق مرصد للمصالح 
لکونە قفا علی الملسلمین؛ فلم آر فی العالم مالاً یأخذہ العالم لعیاله أصلح منە. 

ٹم دخلت الشام وأقفمت بە قرببًا من سنتین لاشغل لی إلا العزلة وا لحلوۃ والریاضة 
والجاهدة: اشتغالاً بت زکیة النفس وتھذیب الاخلاق وتصفیة القلب لذکر الله تعالیء کما 
کنت حصلته من علم الصوفیة. وکنت أعتکف مد فی مسجد دمشق اصعد منارة اللسجد 
طول الٹھار وآغلق بابھا علی نفسی . 
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ٹم رحلت منھا إلی بیت القدس؛ آدخل کل یوم الصلخرۃ وأغلق بابھا لی نفسی. 
ثم تحرکت فی داعیة فریضة ا-لحج والاستمداد من برکات مکة والدینةء وزیارۃ زمنول الله 
تعالی عليه السلام بعد الفراغ من زیارۃ ا خلیل صلوات اللہ عليه؛ فسرت إلی ا حجاز. 

ٹم جذبتنی الھمم ودعوات الاأطفال إلی الوطن؛ فعاودته بعد أن کنت ابعد ا خلق عن 
الرجوع إليە؛ فإثرت العزلة بە أیضًا حرصًا علی ا حلوۃ وتصفیة القلبِ للذکر . 

وکانت حوادث الزمان ومھمات العیال وضرورات العاش تغیر فی وجہ المراد 
وتشوش صفوۃ الحلوۃ. وکان لا یصفو لی ا حال فی أوقات متفرقة؛ لکنی مع ذلك لا أقطع 
طمعی منھاء فتدفعنی عٹھا العوائق واعود إِلبھا۔ فدمت علی ذلك مقدار صشر سنینء 
وانکشف لی فی اثناء ھذہ ا جخلوات أمور لا کن إحصاڑھا واستقصاڑژھا. والقدر الذی 
أذکرہ لینتفع بە: آنی علمت ینا أن الصوفیة ھم السابقون لطریق الله تعالی خاصةء وآن 
سیرتھم أحسن السیرء وطریقھم آصوب الطرق؛ وأخلاقھم أُزکی الاأخلاق!؛ بل لو جمع 
عقل العقلاء وحکمة ا حکماء؛ وعلم الواقفین علی آسرار الشرع من العلماءء لیغیروا شیئَا 
من سیرھم وأخلاقھم ویسدلوا با ہو خیر مه لم یجدوا إليه سبیلٌٗ؛ فإن جمیع حرکاتھم 
وسکناتھمء فی ظاہرھم وباطنٹھمء مقتسة من نور مشکاۃ النبوۃ؛ ولیس وراء نور النبوۃ 
علی وجه الأرض نور یستضاء بە. 

وبا لحملة فماذا یقول القائلون فی طریق طھارتھا.۔ ھی أول شروطہھ۸ا. تطھیر القلب 
بالکلیڈ عما سوی الله تعالی؛ ومفتاحھا ا حاری منھا مجری الذ-حریم من الصلاۃ استغراق 
القلب بالکلیے ہذکر الله ء وآخرھا الفناء ہالکلیة فی الله وھذا آخرھا بالاضافة إلی ما لا 
یکاد یدخل تحت الاختیار والکسب من آوائلھاء وھی علی ال حقیق آول الطریشةء وما قبل 
ذلك کالدھلیز للسالك إليه . 

ومن أول الطریقة تستدی الملشاہدات وا لمکاشسفات؛ حتی إنھم فی یقظتھم یشامدون 
الملافکة وآرواح الآنبیاءء ویسمعون منھم أصوانًا ویقتیسون منھم فوائد. ثم یترقی ال حال من 
مشامدۃ الصور: والآمثال إلی درجات یضیق عنھا نطاق النطق؛ فلا یحاول معبر أن یعبر عنھا 
إلا اشصمل لفظه علی خطاأ صریح لا ِکنە الاحتراز عنه. وعلی ا حملة ینتھی الأمر إلی 
قرب یکاد یتخیل منه طائفة ا حلول وطائفة الاتحاد وطائفة الوصول وکل ذلك خطأء وقد بینا 
وجە ا خطاأً فی کتاب القصد الأآسنی . ہل الذی لابسته تلك ا ٰالة لا ینبغی ان یزید علی أن 
بقول: 

اہ وکا ا کال تی 

٦‏ کل سس ار ک اراس ے1 
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وبا حملة فمن لم یرزق عله شیا بالذوقء فلیس یدرك من حقییقة النبوۃ إلا الاسم؛ 
وکرامات الاأولیڑاء علی التحقیق ھی بدایات الأنبیاء؛ وکان ذلك أول حال رسول الله قَلِلهُ 
حیث تبتل حین اقبل إلی جبل حراء حین کان یخلو فیه بربە ویتعبدء حتی قال العرب : (إن 
محمد عشق ربە٦.‏ وہذہ حالة یتحققھا بالذوق من سلك سبیلھاء فمن یرزق الذوق فبتقنھا 
بالتجربة والتسامع إن اکثر معھم الصحبةء حتی یفھم ذلك بقرائن الأحوال یقینًا. ومن 
جالسھم استسفاد منھم مذا الاإیان فھم القوم لا یشقی جلیسم۔ ومن لم یرزق صحبتھم 
ئوہ ٹب ۳ ۰ئ (عجائب القلب) من کتب 
۷إحیاء علوم الدین۴ ۔ 

والكحقیق بالبرمان علم ومصلابسة عین تلك الحالة ذوق؛ والقبیول من النسامع 
والتجربة بحسن الظن إان؛ ھذة ثلاث درجات ط( رع الله الین آمنوا منکُم والّينَ ن أوتوا 
العلم درجات کہ (الجادلة: ۱. ووراء ھؤلاء قوم جھاں؛: ھم ا منکرون لاأاصل ذللكف 
المتحجبون من ھذا الع چکھرت ولسنتجرون ویقولون: کر اہنع کیتف یھذون! 
وفیھم قال الله تعالی : : فإومتھم من یستمع إِليكَ حیٰ إذا خرجوا من عندك قالو للِّينَ اُونوا 
الْعلم ماذا قال آنفا يك الین طبع الله علیٰ قلوبھم واتبعوا و [محمد: .]٦٤‏ 
فأصمھم رای افانفہ 

وما بان لی بالضرورۃ من ممارسة طریقتھم حقیقے النبوۃ وخاصیتھا ولا بد من التنيه 
عو سو سس ات ھا 


حقَیقةالنبوۃواضطراركافةالخلق إلیھا 
اعلم أن جوھر الإنسان فی اأصل الفطرۃ خلق خالیٔا ساذجا ہو سے الله 
تعالیء والعوالم کثیرۃ لا یحص‌هھا إلا الله تعالی کما قال: وما یعلم جنود رك إِلاُ هو پ4 
[اللدثر: .]۳٣‏ وإنما خبےہ عن العوالم بواسطة الإدراكء وکل إدراك من الإدراکات خلق 
لیطلع الإنسان بە علی عالم من ال موجوداتء ونعنی بالعوالم أجناس ال موجودات . 
فأول ما یخلق فی الإنسان حاسة اللمس؛ فیدرك بھا أجداسّا من ال موجودات کا حرارة 
والبرودةۃ؛ والرطوبة والیبوسة؛ واللین وا خشونة وغیرھا. واللمس قاصر عن الاألوان 
اص قطعّاء بل ھی کالمعدومة فی حق اللمس . 
ٹم تخلق لە حاسة ایی فیدرك بھا الألوان والأشکال؛ وھو أوسع عبوالم 
ااسوسات: ٹم ینفخ فيه السمع؛ فیسمع الاصوات والنغمات 
ٹم یخلق لە الذوق. وکذلك ای أن یجاوز عالم الحسوسات؛ فیخلق فيه التمییز 


مچموعة رسائل الإمام الفزالسی - ےس ۔ےےسسح__ے_ے_-__-سےؤۃمےھھچڑھےع 0۹۹ سے 


وھو قریب من سبع سٹین؛ وھو طور آخر من أطوار وجودہ؛ فیدرك فيه مور زائدۃ علی 
عالم الحسوسات٠‏ لا یوجد منھا شیء فی عالم ا حجس۔ 

ٹم یترقی إلی طور آخر؛ فیخللى لە العقل؛ فیدرك الواجبات وا حائزات 
والمستحیلات٠‏ وامورا لا توجد فی الاأطوار التی قبله. ووراء العقل طور آخر تنفضتح فيه 
عین آخری یبر بھا الغیب وما سیکون فی الستقبلء وأمورا آخری العقل معزول عنھا 
کعزل قوۃ التمییز عن إدراك الملعقولاتء وکعزل قوۃ ا حجس عن مدرکات الصمییز. وکما أن 
المیز لو عرضت عليیه مدرکات العقل لاأباھا واستبعەھاء فكذلك بعض العقلاء أبی 
مدرکات النبوۃ واستبعدھا؛ وذلك عین ا جھلء إذ لا مستند لە إلا آنە طور لم یبلغه ولم 
یوجد فی حقهء فیظن آنە غیر موجود فی نفسه۔ والأکمه لو یعلم بالتواتر والتسامع الالوان 
والأشکالء وحکی لو ذلك ابتداءء لم یفھمھا ولم یقر بھا۔ وقد قرب الله تعالی ذلك علی 
خلقے بأن أعطاھم آنموذجًا من خاصیة النبوة وھو النومء إذ النائم یدرك ما سیکون من 
الغیب إما صريحًا وإما فی کسوۃ ان ا التعبیر. وھذا لو لم یجربه الإنسان من 
نفسه وقیل ە: ١‏ إن من الناس من یسقط مغشیا عليه کالمیت ویزول عنه إحساسه وسمعه 
وبصرہ فیدرك الغیب؟ لآنکرہء وأقام البرھان علی استحالته وقال: القوی الساسة آسباب 
اللإدراكء فمن لا یدرك الأشیساء مع وجودھا وحضورھاء فبأن لا یدرکھا مع رکودھا اأولی 
وأحق. وھذا نوع قیاس یکلبه الوجود والملشاھدۃ؛ فکما أن العقل طور من أطوار الآدمی 
یحصل فيه عین یبصر بھا أنواعًَا من الملعقولاتہ وا حواس معزولة عنھاٴ فاللبوۃ أیضًا عبارۃ 
عن طور یحصل فيه عین لھا نور یظھر فی نورھا الغیب؛ وأمور لا یدرکھا العقل . 

والشك فی النبوۃ إما ان یقع فی إمکانھاء أو فی وجودھا ووفوعھاء او فی حصولھا 
لشخص معین. ودلیل إمکانھا وجودھاء ودلیل وجودھا وجود معارف فی العالم لا یتصور 
أن تنال بالعقل کعلمی الطب والنجوم؛ فإن من بحث عتھا علم بالضرورة أنھا لا تدرك إلا 
بالھام إلھی وتوفیق من جھة اللہ تعالی؛ ولا سبیل إلیھا بالتجربة؛ فمن الأحکام النجومیة ما 
لا یقع إلا می کل آلف سنة مسرة؛ فکیف ینال ذلك بالشكجربة؟ وکذلك خواص الأدویة. 
فتبین بھذا البرھان أن الإمکان وج ود طریق لإدراك عذہ الأمور التی لا بدرکھا العقل؛ وھو 
المراد بالنبوۃء لا إن النبوۃ عبارۃ عنھا فقطء ہل إدراك ھذا ا جنس الحارج عن مدرکات العقل 
إحدی خواص النبوۃء ولھا خواص کثیرۃ سواھا؛ وما ذکرناہ قطرة من بحرھاء وإنما ذکرناھا 
لان معك آنموذجًا منھا وھو مدرکاتك فی النومء ومعك علوم من جنسھا فی الطب 
والنجوم؛ وھی معجزات الأنبیاء ولاسبیل إلیھا للعقلاء ببضاعة العقل أصلاً. 

وأما ما عدا من خواص النےوۃ إنما پدرك بالذوق من سلوك طریق التصوف؛ لان ھذا 
انھا فھمته بآنفوذج رزقته وھو النومء ولولاہ ما صدقت بە. فإن کان للنبی خاصة لیس لك 
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منھا آموذج فلا تفھمھا أصلاًء فکیف تصدق بھا؟ وإما التصدیت بعد الفھم؛ وذلك 
الانموذج یحصل فی آوائل طریق التصوف٠‏ فیحصل بہ نوع من الذوق بالقدر ا حاصل: 
ونوع من التصدیق با لم یحصل بالقیاس إلیه. ہذہ ا حخاصیة الواحدۃ تکفيك للإیمان بأاصل 
النبوٰۃ . 

فان وقع لك الشك فی شخص معین أنە نبی آم لاء فلا یحصل الیقین إلا بعرفة 
احواله إما نال مشاهدۃة أو بالتواتر والتسسامع؛ فانك إذا عرفت الطب والفقه کنك آن تعرف 
الفقھاء والاًٴطباء بمشاھدۃ أحوالھم وسماع أقوالھم وإن لم تشامدم ولا تعجز أیضّا عن 
معرفة کون الشافعی رحمہ الله فقیهّاء وکون جالینوس طبیبّاء معرفة با حقیقة لا بالتقلید عن 
الغیرء ہل بآن تتعلم شیئا ور یپ ہپ و فیحصل لك علم 
ضروری بحالھما. فکذلك إذا فھمت معنی النبوۃ فاکثرت النظر فی القرآن والاخبار یحصل 
ری پت کی ہوا کے 
العبادات وتأثیسرھا فی تصفیة القلوب؛ وکیف صدق فی قوله: : ومن عمل ا علم ورئہ الله 
ےم 0١و0‏ جررے یم کی 


روات هو مشش داش تس 

فمن هذا الطریق اطلب الیقین بالئبوۃء لا من قلب العصا ثعباا وشق القمسرء فإن 
ذلك إذا نظرت إليه وحدہ ولم تنضم إليه القرائن الکثیرۃ الخارجة عن ا حصرہ؛ ریا ظننت أنە 
سحر وتخییلء وآنە من الله إضلال فإنه إ یضل من یشاء ویھدي من یشاءَ)إ> [فاطر: ۸]۔ 

وترد عليه أسئلة اللعجزاتء فإن کان مستن٥ً‏ إیمانك إلی کلام منظوم فی وج دلالة 
العجزۃء فینجزم إمانك بکلام مرتب فی وجہ الإاشکال والشبھة علیھا؛ فلیکن مثل ھذہ 
ا خوارق إحدی الدلائل والقرائن فی جملة نظرك حتی یحصل لك علم ضروری لا یُكنك 
ذکن سذ علی الین کالنی بخیر, چنا بغین متوائر الا کت انا یذکر ان الیْقین 
مقاف بی گر رامة سح ز بے ختلاتاف ولایخرج عن جملة ذلك ولا بتعبین 
الاحاد؛ فہذا هو الإان القوی العلمی . وأما 0 فھسو کاللمشاھدۃ والاخذ بالیدء ولا 
یوجد إلا فی طریق الصوفیة . 

فھذا القدر من حقیقة النبوۃ کاف فی الغرض الذی آقصدہ الآنء وسأذکر وجہ ا حٰاجة 
إليه ۔ 


سبب نشرالعلم بعد الإعراض عنه 

ئٔم إِنی ما واظبت علی العزلة وا حلوۃ قریبًا من عشر سنینء وبان لی فی أثناء ذلك 
علی الضروری من آسباب لا اأحصیھاء مرة بالذوق؛ ومرة بالعلم البرھانی؛ ومرة بالقبول 
الإیمانی: ان الإنسان خلق من بدن وقلب٠‏ واعنی بالقلب حقیشة روحە التی می محل 
معرفة الله دون اللحم والدم الذی یشارك فيه المیت والبهیمة؛ وآن البدن لە صحۃ بھا 
سعادته ومرض فھھا ھلاکەء وآن القلب کذلك لە صحة وسلامةء ولا ینجو ط إاّ من آتی 
الله بقلب سلیم ں4 الشعراء: ۹. ولە مرضی فیه ھلاکہ الأاہدی الآخرویء کما قال تعالی: 
ظ في قلوبھم مرض ۴ [البقرة: ١٠ء‏ والائدة: ٥٢ء‏ والأنفال: ٤٦ء‏ والتویة: ١۱۲ء‏ الحج: ٥٣ء‏ 
والاحزاب: ١۱ء‏ ٦٠ء‏ ومحمد: ٢٠ء‏ ۲۹ء والدثر: .]۳٣‏ وأن ا حھل باللہ سم مھلك؛ وآن 
معصیة الله بمتابعة الھوی داؤہ الملمرض؛ وأن معرفة الله تعالی تریاقه الحییء وطاعته بمخالفة 
الھوی دواؤہ الشافیء وأنە لا سبیل إلی معالته بإزالة مرضه وکسب صحت إلا بأدویةء کما 
لا سبیل إلی مسا لة البدن إلابذلك. وکما أن آدویة البدن تؤٹر فی کسب الصحے بخاصیة 
فبھاء لا یدرکھا المقلاء ببضاعة العقل؛ بل یسجب فبھا تقلید الاٴطباء الذین أخذوھا من 
الأتبیاء الذین اطلعوا بخاصیّة التبوةۃ علی خواص الاشیاء: فکذلك بان لی علی 
افور ھ٥ا‏ سد اعائات فا مارماس ناالصوه اھ تر حھراقا ات23 
وجه تآثیرھا بضاعة عقل العقلاء بل یجب ففھا تقلید الانبیاء الذین أدرکوا تلك ا حخواص 
بنور النبوۃ لا ببضاعة العقل. وکما آن الآدویة ترکبت من آخلاط مختلفةء وبعفضھا ضعف 
البعض فی الوزن وا لمقدارء۔ فلا یخلو اختلاف مسقادیرھا عن سر ہو قبیل ا خواص؛ فکذلك 
العبادات التی ھی آدویة القلوبء مرکبة من أفعصال مختلفة النوع والمقدارء حتی أن السجود 
ضعف الرکوع: وصلاة الصبح نصف صلاة العصر فی القدار ولا یخلو عن سر من 
الآسرار هو من قبیل ا حواص التی یطلع علیھا إلا بنور النبوة. ولقد تحامق وتجاھل جدا 
من آراد أن یستنبط بطریق العقل لھا حکمةء أو ظن آٹھا ذکرت علی سیل الاتفاقء لا عن 
سر إلھی فیھا یقتضیھا بطریق اس خاصیة. وکما أن فی الأدویة أصولاً می آرکانھاء وزوائد می 
تمانونا لکل راعداتا خر اتی خی اعسثال اصرلباف کلَلك الزائل عالت 
متممات لتکمیل آثار آرکان العبادات . 

وعلی ا حملة: فالأتبیاء أطباء أمراض القلوب؛ وإغا فائدة العقل وتصرفه إن عرفنا 
ذلكء ویشھد للنبوۃ بالتصدیق ولنفسے بالعجز عن درك ما یدرك بعین النبوةء وأخذ بأیدینا 
وسلمتا إلیھا تسلیم العمیان إلی القائدینء وتسلیم الرضی التحبرین إلی الاطباء المشفقین. 
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وإلی هھنا مجری العقل ومخطاء وھو معزول عما بعد ذلكء إلا عن تفھم ما یلقيه الطبیب 
إلیه. فھذہ مور عرفناہا بالضرورة ا حاریة مجری ا لمشاہدةء فی مدة ا حلوۃ والعزلة. 
ثم رأینا فور الاعتقادات فی اأصل النبوۃء ئم فی حقیقة النبوۃء ئم فی العمل با 

شرحتے النبوۃء وتحققنا شیوع ذلك بین ا حلق؛ فنظرت إلی أسباب ضتور ا خلق؛ وضعف 
إماتھمء فإذا ھی آربعة: 

١۔‏ سبب من ا حخائضین فی علم الفلسفة . 

٢۔‏ وسبب من ا حخائضین فی طرق التصوف۔ 

٣۔‏ وسبب من ا نتسبین إلی دعوی التعلیم . 

. وسبب من معاملة اللوسومین بالعلم بین الناس‎ ٤ 

فانی تتبعت مصدۃ آحاد ا خلق؛ آسال من یقصر منھم فی متابعة الشرع؛ وآساله عن 
شبھته وأبحث عن عقیدته وسر وقلت لە: ١‏ ما لك تقصر فها؟ فإن کلت تؤمن بالآحرة 
ولست تستعد لھا وتبیعھا بالدنیاء فھذہ حماقة! فإنك لا بیع الائنین بواحدء فکیف تبیعٴ ما 
لا نھایة لە بأیام معدودۃ؟ وؤإن کنت لا تؤمنء فأنت کافرء فدبر نفسك فی طلب الإیان؛ 
وانظر ما سبب کفركک الخفی الذی ہو مذھبك باطتًّاء وھو سبب جرأتك ظاھراء وإن کنت 
لا تصرح بە تجملاً بالإیمان وتشرفًا بذکر الشرع!4. 

فقائل یقول: مذا أمر لو وجبت الحافظة عليهء لکان العلماء اجدر بذلك وفلان 
من اللشاہیر بین الفضسلاء لا یصلىء وفلان یشرب ال خمرہ وفلان یأاکل أموال الأوقاف 
وآموال الیتامیء وفلان یأکل إدرار السلطان ولا یحترز عن ا حرام؛ وفلان یأخذ الرشوۃ علی 
القضاء والشھادۃ! وھلم إلی أمثاله . . .. 

وقائل ثان یدعی علم الصوف؛ ویزعم أنه قد بلغ مبلعًا ترقی عن ا حاجۃة إلی 
العبادۃوقائل ثالث یتعلل بشبھة آخری من شبھات أھل الإباحة! وھڑلاء ھم الذین ضلوا عن 
التصوف۔ 

وقائل رابع لقی أُمل التعلیم فیقول: ٦ا‏ حق مشکلء والطریق إليه منسدء والاختلاف 
فیه کثیرء ولیس بعض المذاہب أولی من بعض؛ وادلة العقول متعارضةہ فلا ثقة برأی أھل 
الرأی: والداعی إلی التعلیم متحکم لا حجة لەء فکیف آدع الیقین بالشك؟٥.‏ 

وقائل خامس یقول: ہلست أفھل ھذا تقلہداء ولکنی قرأت علم الفلسفةء وأدرکت 
حقیقة الكدجوۃء وآأن حاصلھا یرجع إلی ا حکمة والمصلحةء وآن القصود من تعبداتھا ضبط 
عوام الخلق وتقیدھم عن التقاتل والتنازع والاسٹرسال فی الشھوات؛ فما أنا من العوام 


ا لچھال حتی آدخل فی حجر التکلیف؛ وإنما نا من ا حکماء أتبع ا حكکمة وأنا بصیر بھا 
مستغن فیھا عن التقلید!؟). 

ھذا منتھی إیمان من قرأ مذھب فلسفة الإلھیین منھم؛ وتعلم ذلك من کتب ابن سینا 
وأبی نصر الضارابی ھؤلاء ھم المتجملون بالإسلام. وربا تری الواحد منھم یقرأ القرآن: 
وبحضر ا لحجماعاتِ والصلوات: ویعظم الشریعة بلسانہ ولکنەه مع ڈالل)ع لا يف رت 
ا حمرء وأنواعًا من الفسق والفجور! وإذا قیل لە: ١إذا‏ کانت اللبسوۃ غیر صحیححة فلم 
تصلی؟۷ فربًا یقول: (لریاضۂة ال سد ولعادة أھل البلدء وحفظ ا ال والولد!) ورا قال: 
(الشریعة صحیحة: والنبوۃ حق)؛ فیقال: فلم تشرب ا حمر؟ فیقول: الما نھی عن ا حمر لنھا 
تورث العداوۃ والبغضاءء وأنا بحکمتی محترز عن ذلكء وإنی أقصد بە تشحیذ خاطری٤.‏ 
حتی إن ابن سینا ذکر فی وصیة لە کتب فبھا: أنه عاھد الله تعصالی علی کذا وکذاء وأن 
یعظم الأوضاع الشرعیة ولایقصر فی العبادات الدینیة ولایشرب تلهيّا بل تداویا وتشافیّاء 
فکان منتھی حالتہ فی صفاء الیان والتزام العبادات؛ أن استٹنی الحمر لغرض التشافی ۔ 

فھذا إیمان من یدعی الإیمان منھم. وقد انخدع بھم جماعةء زادھم انخداعھم ضعف 
اعتراض ا معترضین علیھمء إذ اعترضوا بمجاھدة علم الھندسة واللنطق؛ وغیر ذلك مما هو 
ضروری لی علی ما بینا علته من قبل. 

فلما رأیت آصناف ا حلق قد ضعف إمانھچ إلی ھذا ا حد بهذہ الأسباب؛ ورأیت 
نفسی لازمة مجتھدة ملبة بکشف ہلہ الشبھة حتی کان فضح ھؤلاء أیسر عندی من شربة 
ماء لکثٹرۃ خوضی فی علومھم وطرقھمء أعنی طرق الصوفیة والفلاسفة والتعلیمیة 
والتوسمین من العلماء؛ انقدح فی نفسی أن ذلك متعین فی الوقت محتوم. فماذا تغنيك 
الحلوۃ والعزلة وقد عم الداء ومرض الاطباء؛ وأشرف الحخلق علی الھلاك؟ ثم قلت فی 
نفسی: متی تشتعغل أنت بکشف هذہ العمة ومصادمة ھذہ الظلمةء والزمان زمان الفترة؛: 
والدور دور الباطل؟ ولو اشتغلت بدعوۃ الحلق عن طرقھم إلی الحق لعاداك أھل الزمان فی 
جمعھم۔ وأنی تقاومھم: فکیف تعایشھمء ولا یتم ذلك إلا ہزمان الساعد وسلطان متدین 
قامر؟ فترخصت بینی وبین الله تعالی بالاستمرار علی العزلةء تعللاً بالعجز عن إظھار ا حق 
بالحجة؛ فقدر الله تعالی أن حرك داعصیة سلطان الوقت من نفسه لا بتحريك من خارج؛ 
ار یلزا ارس ای جو اون لامھد التاہ مق زار سنا کاو سے بل 
آصررت علی ا خلاف إلی حد الوحشة فخطر لی أن سہب الرخصة قد ضعفہء فلا ینبغی 
ان یکون باعثك علی ملازمة العزلة الکسل والاستراحة؛ عن أذی الخلق٠‏ ولم ترخص 
نفسك لعسر مسقاساة ال خلقء واللہ تعالی یقول: بسم اللہ الرحصمن الرحیم فظظ الم ٥]‏ 
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اسب لاس أُن یت رکوا ان یقولوا آمنا وھم لا یفتون ت ولقد فَتنَا الین من قبلھم 
فلیعلم الله الّدین صدقوا ولیعلمن الَکاذبین یہ [المنکبوت: ١‏ : 
وبقول عز وجل لرسوله وھو آعز خلقه: نت 

ما کَیوا وأُودُوا ححّیٰ أَتاممْ تژ تا ولا مبدّل لکلمات الله ولقد جاءك من نبا المرسلین 4 
[الأنعام: نم 

0+982 بسم اللہ الرحمن الرحیم فیس ظل> والقرآن لحم 7> 
نّك لن اَمرسلینَ ۳> علیٰ صراط مستقیم ي4 تتزیل العزیز الرحیم طلي> لننذر قوما ما 
نر آباژھم فھم غافلون ۳> لقد حق القول علیٰ آخرهم فھم لا یؤمنون 7> إِنَا جعلنا في 
أَعاقهم الال فھی إلی الأَفقان فھم ملفمحون عم وجماتا من بین أَيديهم سدا ومن خلفھم 
سد فاَعشیناهم فھم لا پیصرود ‏ 8گ [> وسواء علیهم اأنذرتھم أمْلْم تتذرھم لا یؤمنوٹ ۲۶ ہے 
إنما تتذر من اتَبع الڈکر پ4 (یس: ١۔‏ فشخاورت فی ذلك جماعۃة من رباب القلوب 
رالضامنات فاتفقوا علی الإشارۃ بترك العسزلة وا حروج من الزاویةء وانضصاف إلی ذلك 
منامات من الصا حین کثرۃ متواترۃ تشھد بأن ھذہ ا حرکة مبدا خیر ورشسدء قدرما الله 
سبىحانه علی راس ھذہ الائةء وقد وعد اللہ سبحانے بإحیاء دینە علی رس کل مائة؛ 
فاستحکم الرجاءء وغلب حسن الظن بسبب ھذہ الشھادات؛ ویسر الله تعالی ا حرکة إلی 
نیسابور للقیام بھذا امھم فی ذی القعدة سنة تسع وتسعین وأربعمائة. وکان ال خروج من 
بغداد فی ذی القعدۃ سنة ثمان وثمانین وأربعمائةء وبلغت مدۃ العزلة إحدی عشرۃة سنةق؛ 
وھذہ حرکة قدرها الله تعالیء وھی من عجائب تقدیراته التی لم یکن لھا انقداح فی القلب 
فی هذہە العزلةء کما لم یکن الخروج من بغداد والنزوع عن تلك الاحوال مما یخطر إمکانە 
آصلاً بالبال والله تعالی مقلب القلوب والأحوال و 9قلب المؤمن بین أصبعین من أصابع 
الرحمن) وأنا أعلم آنی وإن رجعت إلی نشر العلم فما رجعت٠‏ فان الرجوع عود إلی ما 
کانء وکنت فی ذلك الزمان آنشر العلم الذی یکسب ا لحاہ؛ وادعوا إليه بقولی وعملی 
وکان ذلك قصدی ونیتی؛ وأما الآن فادعوا إلی العلم الذی به یترك الحاہء ویعرف به سقوط 
رتبة ال حاہ. 

هذا الآن ہو نیتی وقصدی وآأمنیتی؛ یعلم الله ذلك منی وآنا ابغی أن أصلح نفسی 
وغیسری؛ ولست ادری أأصل إلی مرادیء أم آخترم دون غرضی؟ ولکنی آؤمن إان یقین 
ومشاھدۃ آنە لا حول ولاقوۃ إلا بالل العلی العظیمء وآنی لم أتحرك لکنە حرکنیء وأنی لم 
اأعمل لكنه استععملنیء فآأساله أن یصلحنی اولاًء ثم یصلح بی ویھدیتی؛ ٹم یھدی بی؛ 
وآن یرینی ا حق حقًا ویرزقنی اتباعهء ویرینی الباطل باطلاً ویرزقنی اجتنابه. 
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ونعود الان إلی ما ذکرناہ من أسباب ضعف الإیمان فیمن ذکر بذکر طریق إزشادھم 
وإلقاذھم من مھالکھم: 

وآما الذین ادعسوا ا حیرة بھا سمعوہ من أھل التعلیمء فعلاجه ما ذکرناہ فی کتاب 
(القسطاس الستقیم) ولا نطول بذکرہ فی ھذہ الرسالة ۔ 

وآما ما توهمع أھل الإباحةء فقد حصرنا شبھھم فی سبعة أنواع وکشفناما فی کتاب 
(کیمیاء السعادة)۔. 

وأما من فسد إانه بطریق الفلسفة حتی آنکر أصل اللبوۃء فقد ذکرنا حقیقة اللبوۃ 
ووجودھا بالضرورةء بدلیل وجود علم خواص الأدویة والنجوم وغیرھاء وإما قدمنا ھذہ 
القدمة لأجل ذلك؛ وإنغا أوردنا الدلیل من خواص الطب والنجوم لأنه من نفس علمھم۔ 
. ونحن نبین لکل عالم بفن من العلومء کالنجوم والطب والطبیعَة والستحر والطلسمات مثلاً 
من نفس علمه برھان النبوۃ . 

وأما من آثبت النبوۃ بلسانه وسوی أوضاع الشرع علی ال حکمةء فھو علی التحقیق 
کافر بالنبوۃةء مؤمن بحکم لە طابع مخصوص؛ یقتضی طابعه ان یکون متبوعًا؛ ولیس ھذا 
من النبوۃ فی شئ؛ بل الإیمان بالبوۃ ان یقر بإثبات طور وراء العقل تمعتح فیە عین یدرك 
بھا مدرکات خاصة والعقل معزول عنھاء کعزل السمع عن إدراك الألوان: والب-صر عن 
رف الشراقہ رضیع اطرائی غن انناق افمترلاتء ات نے بجرر ملا قد اتا 
البرھان علی إمکانه ہل علی وجودہ؛ وإن جوز ھذاء فقد أثبت أن مھنا مور تسمی 
خواص لا یدور تصرف العقل حوالیھا أصلاًء بل یکاد العقل یکذبھا ویقضی باستحالتھا؛ 
فان وزن دائق من الأافیون سم قاتل؛ لان یجمد الدم فی العروق لقضرط برودته. والذی 
یدعی علم الطبیعةء یزعم أُن ما ییرد من المرکبات نما یرد بعنصری الاء والترابء فھما 
العنصران الباردان. ومعلوم آن أرطالاً من ا ماء والتراب لا یہلغ تبریدھا فی الباطن إلی ہذا 
الحدء فلو أخبر طبیىعی بھذا ولم یجربە لقال: ھھذا محال؛ والدلیل علی اسصحالتہ أن فیه 
ناریة وھوائیة والھسوائیة والناریة لا تزید با برودةۃ فنقدر الکل ماء وترابا فلا یوجب ھذا 
الإفراط بالشبریدء فان انضم إليه حاران فبأن لا یوجب آولی). ویقدر ھذا برهانًا. واکٹر 
براھین الفلاسفۂ فی الطبیعیات والإلھیات مبنی علی ھذا ا جنس٠‏ فإنھم تصوروا الأآمور علی 
قدر ما وجدوہ وعقلوہ۔ وما لم یألفوہ قدروا استحالتہ. ولو لم تکن الرؤیا الصادقة مآلوفةء 
ودعی مدع أنە عند رکود ا حواس یعلم الغیب؛ لأنکرہ التصفون بمثل ھذہ العقول. ولو قیل 
لواحد: مل یجوز أن یکون فی الدنیسا شیء هو قدار حبة یوضع فی بلدة لیساکل تلك 
البلدۃ ہجملتھا ثم یاکل نفسهء فلا یبقی شیا من البلدة وما فیھا ولا یبقی هو فی نقسہ؛ ؟ 
لقال: )ھذا محال وھو من جمله الحرافات!) وعذٔہ حالة النار ینکرھا من لم یر النار إذا 
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سمعھا؛ واکٹر إنکار عجائب الآخرة ہو من ھذا القبیل. فنقول للطبیعی: وقد اضطررت 
إلی آن تقول: فی الأآفیون خاصیة فی التبرید لیس علی قیساس المعقول بالطبیسعةء فلم لا 
یجوز أن یکون فی الأوضاع الشرعیة من الخواص فی مداواۃ القلوب وتصفیتھا ما لا یدرك 
با حکمة العقلیةء بل لاببصر ذلك إلا بعین النبوۃ؟) بل قد اعترفوا بخواص ھی اأعجب من 
ھذا فیما آوردوہ فی کتبھمء وھی من ا خواص العجيیبة المجربة فی معالجحة ا حامل التی عسر 
9۹٣‏ سی / ا" 

یکتب علی خرقتین لم یصبھما ماءء وتنظر إلیما ا حامل بعیٹھاء وتضعھما تحت 
قدمیھاء فیسرع الولد فی ا حال إلی ا خروج . وقد أقروا بإمکان ذلك وأوردوہ فی کتاب 
(عجائب ا خواص؟ وھو شکل فیه تسعة بیوت یرقم فیھا رقوم مخصوصةہ یکون مجموع ما 
فی جدول واحد خحمسة عشرہ قرآتہ فی طول الشکل آو فی عرضه أو جوانبە. 

فیا لیت شعری! من یصدق بذلك ثم لا یتسع عقله للتصدیق بأن تقدیر صلاہ الصبح 
برکعتین: والظھر بأربعء والمضرب بثلاث ھی لحواص غیر معلومة بنظر ا حکمة؟ وسیبھا 
اختلاف ھذہ الأوقات؛ وإغا تدرك ھذہ ا حخواص بنور اللبوۃ. والعجب أنا لو غیرنا العبارۃ 
إلی عبارۃ المنجمین لعللوا اختلاف ہلہ الأوقات؛ فنقول: (آلیس یختلف ا حکم فی الطالع 
بأن تکون الشمس فی وسط اللسماء آو فی الطالع أو فی الخاربء حتی یبنوا علی ھذا 
تسییراتھسم اختلاف العلاج وتضاوت الأعمار والاآجال؛ ولا فرق بین الزوال وبین کون 
الشمس فی وسط السماء؛ وبین المغخرب وہین کون الشمس فی الغارب فھل لتصدیقه 
سبیل؟) إلا أن ذلك یسمعه بعبارۃ النجم لعل جرب کلذبه مائة مصرۃ؛ ولا یزال بعاود 
تصدیقهء حتی لو قال المنجم لە: إذا کانت الشمس فی وسط السماء؛ ونظر إلیھا الکوکب 
الفلانیء والطالع هو البرج الفلانی: فلبست ٹثوبًا جدیدًا فی ذلك الوقت؛ قتلت فی ذلك 
الثوب! فإنه لا یلبس الشوب فی ذلك الوقت؛ وریا یقاسی فيه البرد الشدید؛ وریما سمعه 
من منجم وقد عرف کذبە مرات۔ 

فلیت شعری! من یتسع عقله لقبول ھذہ البدائه ویضطر إلی الاعتراف بأنھا خواص؛ 
معرفتھا معجزۃ لبعض الانبیاءء فکیف ینکر مثل ذلك فیما یسمعه من قول نبی صادق مؤید 
بالعجزات لم یعرف قط بالکذب! فان آنکر فلسفی إمکان ھذہ ا خواص فی آعداد الرکعات 
ورمی ال حمار وصدد آرکان الحج وسائرتعبدات الشرعء لم یجد بینھا وبین خواص الآدویة 
والنجوم فرثًا آصلاً. فإن قال: ٦د‏ جربت شیتًا من النجوم وشیًا من الطب٠‏ فوجدت 
بعضه صادقّاء فانقدح فی نفسی تصدیقهء وسقط من قلبی استبعادہ ونفرته وھذا لم أجربەء 
فم أعلم وجودہ وتحقیقه إن أقررت بإمکانہ؟) فأقول: ‏ إنك لاتقصر علی تصدیق ما جربتەء 
بل سمعت أاخبار الجربین وقلدتھمء فاسمع آقوال الأنبیاء فقد جربوا شاھدوا ا حق فی 


جمیع ما ورد یه الشرع :واسلك سہیلھم تدرك بالشامذۃ بعضن لك٢۔‏ علی آئی آقُولَ: ون 
لم تجربه فیقضی عقلك بوجوب التصدیق والاتباع قطعًّا؛ فإنا لو فرضنا رجلاً بلغ وعقل 
ولم یجرب الملرض فمرض؛ ولە والد مشفق حاذق بالطب؛ یسمع دعواہ فی معرفة الطب 
منذ عقلء فعجن لە والدہ دواء فقال: (هذا یصلح مرضك؛ ویشغيك من سقم ك١‏ فماذا 
یقصضیه عقلهء وإن کان الدواء مرا کریە المذاقء أیتناوله؟ أو یکذب ویقول: آنا لا أعقل 
مناسبة ھذا الدواء لتحصیل الشسفاء: ولم أجربە؟ فلا شك أنك تستحمقے إن فعل ذلك! 
وکذلك یستحمقك أھل البصائر فی توقفك! فإن قلت: فبم أعرف شفقة النبی عليه الصلاۃ 
والسلام ومعرفته بھذا الطب؟ فأقول: وہم عرفت شفقة أبيك ولیس ذلك أم را محسوسًا؟ بل 
عرفتھا بقرائن أحواله وشواھد أعماله فی مصادرہ ومواردہ علما ضروریا لا تتماری فيه ۔ 

ومن نظر فی أقوال رسول الله عليه الصلاة والسلامء وما ورد من الآأخبار فی 
اھتمامہ بارشاد ال حخلقء وتلطفه فی جر الناس بأنواع الرفق واللطف إلی مین الاخلاق 
واصلاح ذات البین؛ وبا خملہ إلی ما لا یصلح إلا بە دینھم ودنیاهم: حصل ل ە علم 
ضروری بأن شفقعه علی آمته أعظم من شفقة الوالد علی ولدہ. وإذا نظر إلی عجائب ما 
ظھر عليه من الأفعالء وإلی عجائب الغیب الذی أخبر عنه القرآن علی لسانه وفی الأخباں 
وإلی ما ذکرہ فی آخر الزمان فظھر ذلك کما ذکرہء علم علمًا ضروریٔا أنه ہلغ الطور الذی 
وراء العصقل ؛ وانفتصحت لہ العین التی یتکشف منها الضیب الذی لا یدرکە إلا ا خواص؛ 
والأمور التی لا تدرکھا العقول. فھذا هو منھاج تحصیل العلم الضروری بتصدیق النبی عليه 
الصلاةۃ والسلام . فجرب وتآمل القرآن وطالع الأخبار تعرف ذلك بالعیان. 

وھذا القدر یکفی فی تنبيه ا تفلسفة ذکرناہ لشدۃ ال حاجة إليه فی هذا الزمان۔ 

وآما السبب الراہع. وھو ضعف الإبمان بسبب سوء سیرة العلماء. فیداوی ھذا 
الرض بثلائة آمور: : 

أحدھا: أن تقول إن العالم الذی تزعم أنه یاکل ا حرام: مصرفته بتحریم ذلك الحرام 
کمعرفتك بتحریم ا حمر ولحم الحنزیر والرباء بل بتحریم الغیبة والکذب والنمیمة. وآأنت 
تعرف ذلك وتفعلە لا لعدم إمانك بأنه معصية؛ بل لشھواتك الغالبة عليك؛ فشهواتہ 
کشھواتكء وقد غلبته کما غلبتكء فعلمه بمسائل وراء ھذا یتمیز بە عنكء لا یناسبه زیادۃ 
زجر عن ھذا الحظور العین. وکم من مؤمن بالطب لا یصبر عن الفاکھة وعن الاء البارد 
وإن زجرہ الطبیب عنەه! ولا یدل علی ذلك أنه غیر ضارء آو علی أن الإیان بالطب غیر 
صحیح؛ فھذا محمل ھفوات العلماء. 

الٹانی: أن یقال للعامی: ینبغی أن تعتقد ان العالم اتخذ علمے ذخراً لنفسه فی 
الآخرةۃء ویظن أن علمے ینجیەء ویکون شعغیعًا لە حتی یتساھل معه فی أعماله لفضیلة 
علمه ۔وإن جاز أن یکون زیادة حجة عليهء فھو یجوز أن یکون زیادة درجة لەء وھو ممکن؛ 


فھو وإن ترك العمل یدلی بالعلم. آما أنت أیھا العامی إذا نظرت إليەء وترکٹ العمل وأنت 
عن العلم عاطلء فتھلك لسوء عملك ولا شفیع لك۔ 

. الثالث: وهو ا حقیقةء أن السالم ا حقیقی لایصادف معصیة إلا علی سبیل الھفموة؛ 
ولا یکون مصرًٌا علی المعاصی آصلاً؛ إذ العلم ا لحقیقی ما یعرّٛف أن العصیة سم مھلك؛ 
وآن الآحرة چچیر من الدنیساء ومن عرف ذلك لا یسیع ا حیر با هو آدنی منە۔ وھذا العلم 
لایحصل بانواع العلوم التی یشتغل بھا آکثر الناس؛ فلذلك لا یزیدھم ذلك العلم إلا جرأۃ 
علی معصیة الله تعالی. وأما العلم ا حقیقی فیزید صاحبهہ خشیة وخوقًا ورجاءء وذلك 
یحول بینە وہین العاصیء إلا الھفوات التی لا ینفك عنھاا البشر فی الفترات؛ وذلك لایدل 
علی ضعف الاإیِانء فالمؤمن مفتن توابء وھو بعید عن الإصرار والإکباب. 

ھذا ما آردت آن آذکرہ فی ذم الفلسفة والتعلیم وآفاتھماء وآفات من ألکر علیھما لا بطریقة ۔ 

ونسال الله العظیم أن یجعلنا من آثرہ واجستباہء وآرشدہ إلی الحق ومداہء وألِمه 
ذکرہ حتی لا ینساہە وعصمه عن شر نفسے حتی لم یؤثر عليه سواہ واستخلصے لنفسه 
حتی لا یعبد إلا إیاہ. 


وصلی الله علی سیدنا محمد وعلی آله وصحبيه۔ 


ےم اتخرابہ 
کتاب 
حجة الإسلام الإمام الفزالی 
امواعظ فی الأحادیث القدسیة 
ا حمد لہ تذکرۃ للعباد وتقویة للمتقین من المسلمین إلی العبادةء والصلاة علی 
صاحب اللَّة الطاھرةء والرضوان علی آله وأاصحابہ وآلھمء وعلی من تبعھم باحسان؛ 
وعلماء الأمة فی کل زمان۔ 
کتاب الوعظة فیه حسنة نافعةء نفعنا الله بھا۔ 


اموعظة الأولی -- 7 
0 اللہ فلز ویابن آدم! عجٍت کن ان بالوت کیف یفرچ ج رت 


ا یا گے۔ہ ہےر ہے سم خر رر ْ8 
٦‏ 5 5 وت 


ا ا ا 


عالم بالسان جامل بالقلبء وعجبت أَنْ یطھر با ماء مو بر طَامِرٴبالقلب؛ وعجبت اْن 


پش لک ککٌم۴مُمیصص۰ ۰ؿ و" مطلع عليه کیف 


یہو یہوہھ بےیورر و ھ سے و سے و ری ۔ ہے عر تھے مھ سو سم صیمہ ۔ اھ 
ہر سے 
بالناس؛ لا إله إلا انا حَقّاء ون محمدا عبدی ورسُولی؛. 


: الو عظة العْائیة 
بقول الله تعالی: 'شدتٗ تفسی أنْ لا إِلَه إلا آنا وَحدی لا شريك متا 


شس ا من ُن لم برض بسضائی ولم بصبر علی بلائی: ولم بشکر علی نسشمائی؛ 
ولم بْتع بعطائی 1ات افو ومن کے روہ اَصبح ساخطا 


علی؛ ومن اشتکی علی مصیة ققد شکانی, ومن دَخُل علّی غَنْ نی فتواضع لہ من اجل غنائه 


پر ہے وہ سررف و خی عو فو کا کے ور کے وہ 


دعب تَا دبنہ ومن لظم وجٔھه علی مبت فَکانما أَخَذ رمُحا قاتلنی بەہ ومن کسر عوما 


- سرپ ۰ب سو مھ ہے 


لی قبر فکأنه عدم باب کعبتی پیدہ ومن لم پیال سن ای باب یاکلء ما یبالی من ای باب 


شر مر عم سی وس رپ سم ۶ ہے کڈ 


ی.ِخْله الله تَصالی - نم وسن لم کن فی الزیادة فی دینه فَھو می النقٌصانء ومن کان فی 


قےہ۔ ہطع و ری يیے سے ھم 


۵۳3۵8ك۳۳۵0۵ مھ ہما علم أوْرئه الل تَعَالی علم مَا ا × ومن اطال مل 
۶۶ س٣‏ 


ات الَالكٍ 


2 رسرے ہے گر سرت سے سے 2 کن یک 


نشا بک وت تل دی ورام فی سی ومن تل 


کی تل علم ملا نابز ما عمل فی ایا کال لا وت نا وت ال 
كانتك مخلد ادا۔ یا دثّیا احَرمی الریصْعَلَيْكُء وَابمغی الزامد فيك؛ وکونی حَلوۃ فی 
عَین التَاظرین٤.‏ 


الو عظة الرابعة 
بقْل اللہ تعالی : ان آدم! من اَصبح حَزَیًا علی ایا لم يرّدد من ال الا بدا وفی 


۱ لیا الا کَداہ وقی الآخرة إِلأً چھٰداء وآلزم الله تعالی قلبه هَما لا بنقطع عَن بدا وَشُغْلا لا 


ہسےنتا* ہس سو ڑ اےۓج۔ے۔ 7 


بشرغ عله ابداء وَفَٹرا لا پتال نی آبذاء وآمالا تَشَعله بنا يابن آدم! ا تعن کل یوم من 
عمْرك وآئت لا نذری: وانيك کل یوٰم برزفك وت لا تَحْمد فلا بالقلیل تْنعء ولاً بالکثیر 


.--_پ ررھ۔ کے 


تشبع۔ ۔ یابٔن آدم! ما من یوم إلاً ویأنیك رك من عندی؛ وما من ليلةإِلاً ویاتینی اللائکة مِن 


ہے ۔ تھے موق یہ 


کے ۱۱۰۰ ضمۓ|ز|۱.ے_' رز- -  _‏ 9ت لک کے ے مچموعة رسائل الإمام الفزالہی سے 


عندك بر کت قبیح؛ تاکل رزقی وتصینی وآئت تذصونی فَستَجیب لَك: وَخَبْری يك 
نازل وشرڈ إلی واصل؛ فنعم الو آنا لَك! ورشیں اعد نٹ لی! تل ما أَعْطيكَ 


ےہپھھ ۔ سو ہے ے سے دو +ہ و ھ میں تج 


و ستر عَلَيِك سوآة بعد سوا فضبحة وآنا استحٰی مك وآنت لا تستحی مئی, تنسانی 


وتذکر غیْری راف الام ومن مبّی, وتخاف مقتهم وتأمن غضبی)۔ 
لوعظةً اامسةً 
يقّول الله تَعَالی این آدما لا تکن ممن بقصر الوب وبطول الأملء ویرجو الآخرة 
بغیر عمل؛ بقول قوٰل العابدین ویعمل عمل الَْافقین,ٍ أَعُطی لم یقن ون مع لم یصب 


عو ےھ ورے سے رھ ےط وش و ا و یا 


اسر با یر ولا یقعلھ. ویٹھی بالشر ولم یلته عَنهٍ یحب الصالحین ولیس منْھم: وییغض 
این ومو لوم فو مل بقل وبقعل ما لا ہؤمرہ ویستوئی ما بوئی. ار 


ما سر سر 


ےم یہ سو 


ری تال الشهوات لی ظھٗری, لت 0ئ یاْن آدم! آتا یْت 


الوجئےة وآناِ بیت ' الساءلق وانا بیت الوَحْلَق وا بہت الظلمۃة 7 ں2 ا هیات 


سس سر ھھ سر یں 


والعقارب؛ فاعم ری ولاً تخربّی). 


ات 
' بقول الله تعَالّی : : ہ یابن بن آدم ما < ر لاسٹکٹر پکم من قلق ولا لأسأنس بكُم من 
وحشتے ولا لأمسعیرز بک علی آئر مجزت عل ولا لب مع ولا لدئم حضرد بل 


خَلقتکم لَصدوتی طوبلا وتشکرونی کشیراء وتسبحونی بکرةٌ وأصیلاً یابن آد !لوان 


طاعتی ما زاد ذَلك فی ملکیٍِ مثقال ذرة. ومن جامد فَإِنما یجاھد للٌَسہ إِن اللہ اتی صن 


سر سس وو ا یں ای ا و 


الْعا لن یابْن آدم! کما توذی تودی بِكه 'وکما تعمل یعمل بك) 


8*8 ٦ 
بقول الله عَالَی: لیا رج ہت‎ 
تج- ہے چک شڈ نع مو وم ا‎ 
بھما رزقیء وتلبسوا بھما ٹیابیء وتسبحونی وتقدسونی؛ تم تاخذون کتابی وت‎ 


ہے ز ہے اوس و و تر 


وراءکم اون الدیتار والدراعم وتجملوتھا فو رءوسکس ورفتم بیوٹکم وَختَعخم 
بیوئی فلا ام خر ولا ام اَحرار الضم عبصد الدثیاء واجٰتماع مْلکُمْ کَمتْل کَثْل القہور 


ہو رس صے مھ 


الخصصة یری ظاھرا ملیحًا وباطنھا فیا وکذا صٰلحون لاس وتحبون إلَيَْهم 


-ےے ری یر عو بی --_---_کےَ ت٥‏ سم چڑ‪کٛگکگک ٦٦٦‏ جح 


لوعظة النَامنة 
بقول اللہ َال : اياْن آدم! ما خلقْکم عبت ولا خَلقْکُمْ سْدّی؛ وا نَا بغافل دای 


یی۔ ھ۔ و7 


بكُمٰ خَببْرٌ لن تَالوا ماعندی إلا بالصیر على ما تکرمُون فی رضائی والصبر لَکم عَلّی 


مرا پٹ صرح 


طاعتی ایس لَكم من الصير علی معصیتی؛ وترك الذنب آسر لک من اعتذاری من حر التار 


وھ ے ٹرڑھ 


وعذاب الدنیا یا آیسر لم من عذاب الآخرق یابن آدم! کَلْكُمْ ضال لا من ھدیته وِكلْكم سی 


7 می مر 
َ٤‏ ۵ ہت 


الام عصمثہ وتوبوا إلی أَرْحمْکم ولا تھتکوا اسرا رکم عنّد مَنْ' لا یخفی عليه سرکما. 


اللُوعظة المَاسعَةً 
قُلَ الله تَعَالّی: 9 بابْن آدما لا تلنوا الَحْلوقین فترد اللَعنةه علَيكم. یبن آدم! استقامت 


السموات فی الھواء بلا عمد باسم واحد من اسمائی ولم َستقم وب : اد شر 


کتابی. یا ھا الناس ا کما لا لین الحَجر کی ااءٴ كَذَلكَ لا نؤثر الوعظة نی اقب الا 


رفظ ور ے۔ کت رص رہےیےر ھے ہپس ماس رھ سے رھ 


ان آدرا کیف تک هدُون اکم عباد الله نم وت ٤‏ وکیف ترعمون ان الموٴت حق والْكم آه 


ہے ور عیب سو و لے ٍ۰ ۳" سر اس مھ ہے ے ھ۔ 


۶ /" "ت0 بە علم وتحسبونه هینًا وھو عند الله عظیم). 


الْوعظة العاشرۃ 
یقول الله لل تعالی لی: یا اُیھا الٌاس قد جاءنکم موعظة من رکم وشفاء ما في الصدور)4 


[یونس: ۷ لا تَح“سون الا لی ان الم ولا تصلون الا من وصلکم ولا 


سو ےر تتے ‏ ڑی ےر ےر سس اص 2 سار 


موہ من کلمکم ولا تطعمون الا من اُطعمکب ولا نک ٹرمون الا من اگرمکم؟ ولس 


سے ۔س سے 


کے َحد فَضل ما الؤْممون الین آمْوا بل ورسولع آلڈین پخسٹون إِلی من آساء 


سر ہے سر رص رو سے ےر یر او ہے ڈیر مھ رھ . سھ سو 


ےہ جج ےت 0+0 


سر رر آڑٍ, ہر ھ مر وے ہےر یل مج 


تا ویکرمون مَن أَمَانهَمٔ وإانی بکم خی ر. 


ےه 


الو عظة الحادیة عشرة 
بقولٍ ال ا یا ابھا لاس١‏ إنما الدثیا دا لن لا دار لٹ وسَال لن لا مال لہ 


تر ا مہ و کو ا جو وہ ری سم سا کے و و و یک و لی بی و ےو او جح کک و رو یک مو ود یا 
ولھا يَحْمع من لأَعَقْل له وھ بشرح منلأ مل وعلیٰھا بخرص من لا توکل لم 
ویطلب شھواتھاء من لا مسَرفة لە؛ من آراد نحمة ئل وحیا منْقَطعة ؛ قد ظلم نت 


وعصا رب وی الآخرة وغرله دثیاہ وآرادَ ظامر الإنم وباطن مد ظإك الّذین یکسبْون 


ک۱ 11١‏ کے ے‫ ک:“کگک_ز ےگ ک_|لجھڑے و ۔مھھوع رسائل الامام الغزالی ۔ 


الإئم میجزوك,ٍ بمَا کَانُوا ترفن کہ (الانعام: (1٤‏ یبن آدم! ا راعونی وتاجرونی: 


سرع سر سے 


وعاملونی وآسفلونی فی ربُحكمر عندی ما لا عیْن رات ولا أذْن سمعت؛ ولا خطر علی 


و سے و جج 


پ بش ولا تقد خرائنی ولا نثقّص وآتا الوعاب الْكریم). 


: الَوَعظةٌ النّائیةً عشرة 
نقول الله تحالّی: یابن آدم !اط اذکروا ز نعمتي الني اُنعمت عليکم وَاَوقوا بعهّدي اُوف 
بعھدکم وإِيَاي فارهبون مہ (البفرہ: ۰.کما لا تھتدی السیل إلا بدگیل: ٠‏ کذلك لا طریق إلی 


اك الابسمل. وکما لا بسمع ْال ال نصب: کَذلك لا ندَحَلون اَجتة ]لا بالص علّی 


سرپ سا 


عبادتی. تتَقاوا إلی اف بلوائل ٠‏ واطلبُوا رضائی برض اساکین صَنْکم؛ وَارضوا إِلی 
رحمتی بمجالس العلماء) فَإِن رحمی لا تفارقهم طَرقة عیْن. قَال ال تمالَی: یا موسی 


کے مہ ہے چٹ سے ے وھ 


اسسمع ما آقول: فالحق آنہ من تکبر علی مسکین حشرقه وم القيامة علی صورة الَیَس 


کر ار ہے ہے مک ضرع کو ہے وھ ےس ٠‏ 
نراصع له رفعتہ فی الدنیا والآخرق ومن تعرض لهھنك سرم مسکین حشرته یوم القیامةۃ غْر 


مستور سرد ومن أَمَان فَقیرا فَعَد بارزنی بالُحاربق ومن من بی صافَحيْه اللائكَةُ فی 
الدنیا وَالآَخْرة:. 


فو الله تعالی : لیبن آدم! کے راکذا رح الو وَكَمْمِنْ عَابد قد 


و ےی شر ۔ پ پی<! ہھاےہ۔ وہ ہے و وھ ہ۔۔آأی۔ 


آ'ئسدہ العجب و اآ,فسدہ العْناء و فْق آفسدہ الف و صحہے 
یم من غنی رکم رن مر س صحیخ 
اَفْسدنه العَافیث وکم : من عالم آ'فسدہ العلم ودک من جال اشیدہ اكْهَل فَلولاً مشایخ 


۲ 7 


وو رتو و و ا کو یی کی و سے : 
رک وشہا باب شع واطفال رضح وبھائم رتع: و جمعلت السماء من فوقکم حدیدا 


والأرَض صنَصِنَا والتراب رساداء ونًا کک کا قطرہٌّ وا بت نی 


الأرْض مِنْ حبق ولصبیّت عليكم العذاب صبا)۔ 


الٰوُعظة الرابعة عشرة 
ٹول الله تمالی: ١‏ یابٰن آدم! اطلبونی بقدر حاجتکم لی واعصونی بقدر صبْركُم 


لی النارہ ولا تنظروا إلی آجالکم الستاخرقَ وأرْزاقکم الحاضرۃ وَذنُوبكم ا ت9)] 
شيء ہالك إِلاً وجھہ لہ الحکم وإلیه ترجعون ک4 (القصص : ۰۰ ۸)ء۔ 


ارعظةُ ا حَامسَة عشرة 
قول ال تَسَالی:۶ یائن آدم! ِنْ صلح صلح دینکم َو كَىکم ودمکی ٠‏ صلح عملکم 


سے موموعة رسائل ا لڑمام الف زالیے۔' ً.ز".--ز_اس-سے_ےکےڑ ٹھٗٔ‫ ___-___--_'-'"'۔.۔'.---صح9* ٣ے‏ 
جو او کو سی اق ای 9ص ٰئ) ےھ و 


وحمکم ومک وإِن فسد دینکی تسد عملکم وحمکم ونکم فلا کن کا الصبا 


تقسه ویضی لاس وأخرج حب الدنیا من قليك؛ فإنی لا اجمع حب الدنیا تاج 


غرا٦‏ ئ2 


واا ایدرارق برک فی مع الو ان اق مقسومہ وا ربص محروہ لخیل 


3ت۰ و لے ہم 


سے سی سڈ مسر 


المشوع, وَخیْر الغتاء الْمَتاعثٌ وَخَْر الزاد السَقوٰی وخیر ما آتی ذ فی الوب الین وخیر ما 


أعٔطیتم العافیة). 


الوعظةً السادسة عشرة 
بقول اللہ تعالی : پیا ایھا الین آسَوا لم تفوُون ما لا تفعلون کہ تالصف: ٦‏ وك 


- ا یں یں صرح سے سھم 


تشولون وتخلفون: وكم تنھون عما لسٹم عله تَْھون؛ وکم نامرون ولاً تشَعلونَ وکم 


را ہہ ہس ح ہے ص 


تسْممون سا لا تاکلون, وکم توبة یوما بعد یوم نُوخُرون: عامَا بعد عام تم لم تنظرونَ 


أُعِند ض الوت آمانآ ا د5 براءڈ ١ض‏ النار؟ ۱ژ تحققتم اور بالتان, 7 بینکم دینِ 
اارحں نت ابطرتکم اعم وأآفسدکم الاحْان وغرکم من اَلدلیا طول الامل. ولا 


تفتنموا الَََحَة والسلامت فابامکم معْلومةٌ ََقَاسِكم معدودفٌ وقدموا دج ےت 


درے ہے 


أْدیکم. . یا ن آدما اك تقدم علی عملك؛ وإن کل بیع دم من عصرك من پور ےت 


ہے ۔ا 


من بطن آمك؛ وتدثو کل یوم مِن قبْرك حتی تَدَحَلهٍ یابن آدم! مثلکم فی الد ہو 
لذباب ءٍکلما وقَع فی العسل أَنشب فيه فیةفء فکذلك نت لا تکن کَاحَطَب الذی یحرق نفسه 
لغیْرہ بالتارا. 


تب 


لو عظَة السٌابعةِ عشرة 
یقول الله تعالّی : رج ہت نہ 
لا وت ابد وآتا حی لا آسوت ابد وا قُللت للشئٰء ۱ کن فیکون۔ . یا ن آدم! إِنْ کان 


قَوْلّكَ علیہ وَحَملك قبیساء قانت رکیس الَافعین: رانا کان ظا را ملیحا ویاضك قَیحا: 


رت ج تت مت...5 


.پبپبپ2 


و کپ لت لق ہی و ہت سرع کس رو و پا سے جو 


07ھ وف الشَفُوق. ہے یس سس 
إذا دعاتی شیکا استجییدٔ وإِذا بے اعطينة٢.‏ 


الُوعظة النّامنة عشرة 
بقُول اللہ تَعالّی: "یابن آدم! لی مَنْ تشکونی وَلَیْس لْلی تَشکُو؟ وَإِلّی متی تنْسونی 
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وم یھ اون و رھش اور سک 


ہر ہے سے بح وس ے لے تر سیر ٢‏ اع سر 


نعمتی؟ وإلی می تستخف بکتابی, ولم أَكلقْكَ ما لا تطيق؟ وإلّی متی تَجفونی؟ وإلٰی متی 


ےو ہی سے رھ ہے بوب<۔ ۔ سج ے۔ 


تجحدونی ولیس لکم رب غیُری؟ َإذَ مَضْتَم فا طبیب من دونی فیک تد 
شکوتمونی وسخطتم قضائی واتا الڈی ارسلت الا ء علَيكم مد ۵" مم مطرنا بھذا 


یں ما ما ہے 


لتجم قد کفرنمونی وآمنم تم بالنجم, وآتا الڈی أئزلت علَيكم رحمتی قَدرَا مقدورا کول 


0 03 "0 نے ہے 
معدودًً موزونًا مسوم فإذَا جاء أَحدكم قوت ثلائة یا قال: آنا بر وَلَسٰتِ بخیں فقد 


ا مو وا سس جو یرمس راو ا لج 


جحد نعمتی, ومن مع اکا من ماله فَفَّد استخف بکتابی, وَإِذا لم بوقت الصلاة لم یفرغ 


ہےر رر ےی ہے سح لا 


لها تقد عَتَل عتّى٤.‏ 


لو عظة الَاسعة عشرة 
قرلاً اللہ تعالَی: ایابن آدمإ اصبر وتواضع ‏ أَرَفْعْكَ 0 أردك واسٰتشفرنی 
أَغْفْر لَك: وإذا دعونی امتخیب لَك: وب إلی انیب عليكء واسالنی اَعْطكَ وتصدق 
ار لك فی رزقكہ وصل رحمك ارد فی اَجلك, واطلبْ می العافَيَة بطُول الصَحة 
والسلامة فی الوحَدق وَالَخُلاص ذ فی الرض٘بَة والورع إِلّی الله فی الوب والتاء فی القتَاعة. 


سر سو ہے 


ْن آدم! یف قطمع فی العیادة مع الشّیع؟ وکیف تطمع فی حب اللہ مع حب الّال؟ وكبف 
تطمع ذ ےت فی الورع مع الحرّص علی الدنیا؟ وكیف 
تطمع فی مُرْضا ال بغّر السا ساکین؟ یف تطمع ذ فی الرضا مع البخَل؟ وف تطمع فی 


ری ہر ےر 


ا لة مع حب الدکیا وبع ا الأم؟ ہد ۓخ 


بقل اللہ تعَالَی : ١یا‏ ھا الناس! لا عَیْش کالتدیس ولا ور کالکف عن الأدی ولا 
ھ ببیتھ ۔ ا 


حب ارم من الدب ولاً شفیع کالتویق ولا عبَادة کالعلم ولا صلاه کَاخٌشْيق ولا ظفر 
کالصیں ولاسمادة کالتوفیقء ولا زین این من العفْلٍ ولا رفیق آنس من اكْلم, یابن آدم! انرغ 


لمبادتی ملا قليك غتى, وأبارل فی رزقك واحل فی جسٴمك راحگ ولا تل عن ذکری, فِن 
غفلت سَلاً قلبك فشراء وبدنك تعبا وتصبٰاء وصدرك ھما ولو آبصرت ما بقی من عَمْرك 


لزھات فیما بقی من ملك. ان آدم! بعافیتی قویت علی طاء تی وبتوفیقی اُدیت ضریضتی, 


سے ریٌے- سر ہے سس و تی 


وبرژقی قوریت علی معصیتی؛ ؛ نت بمشیشتی تشاء ما تشاء وبارادتی ٹرید ما ترید سك وبنعمت 


سے رر سو اص ےےح رر سو ہےے ۳ بے سے یں و سض خی او 
تسارقت ورحت رس ات رات ول فی مد وی نکی لت 


وبعافیتی تجملت؛ ٹم تنسانی وتذکر غیّریء قلم لا تودی حقی وشکری؟٤.‏ 


غر- حر بح 


٥‏ ن_ےَےے 


-ے مجموعةرسائل الإمامالفزالی 


الْعظة ا حادیة والعشرو 2 
70 0 آدمِ اوت یکشف آسرار رك 7 لو أَخَْارَكَ َالعَذاب 
بهُتك اسر رك فَإكَا بت دبا فلا تنظر إِلی صغرہ ولکن انظر إلی من عصیّت وإِذا رزقت 
رت ات ھ٠"‏ اك لا 


سپ تو یم سے و۔ سد وص سے صر> 


وو تر وس سیےہ اص > سیئر 


لصا فی اللَََ الظة. ور کرت غضبی؟ ٦‏ لت عما نھیتك؟ 
وھل آدیت فریضتی کما أمرنك؟ وھل واسیّت الساکین من مَالك؟ وھل أَحسنْت إلَی من 


خَايَكَ؟ وعل کلت من مَجَرَاكَاٍ ومل أبٔت وََدَك؟ وھل أَرَضیّت جیراتك؟ سر 
العلماء عَنْ أَمْر دینك ودثاك؟ ٍى لا أنظر لی صوركمٌ ولا لی محَاسنکم لکن أَنظر 
لی قلَوبكُم ذارضن بھذہ ہ الحُصال منْكما. 


لوَعظة النَائیةً والمشرون 
قول اللہ تَعَالَی: این آدم! ار إلی نّك وَإلّی جَسیع خُلقی, فان وجدت أَعَز 
علَيكَ من تقسك قاصرف کرام ِلَْكء والا ارم سك بالَوبة والعمل الصالح ان کائتْ 


2 
ہے کے تو و٥‏ 


سك علَيك عزیزڈً ف(واذکروا نعمة الله عليکم مال الّذي واْفکم بہ إِذ فاعم سمۃنا 
۱ اَم (للائدۃ: ۲۷ . واتَدُوا الله قب وم ایام یَوم النغَینِْ وم اق 27 کان 
مقدارہ خمسین الف سنة 4چ (المارج: ٤‏ فیوم لا بنطفون 2ه لا وذ لَهم فیعَذرُون)ہ 
[امرسلات: ]٠٣٣٣٣‏ یوٰم الطاسة وْم الصيحة ڈیوما نا قمطریرا4 1 الإسان: 
7 افیوم لا تملك نفس لنفس شیتا والأمر مد لله کہ (الاقطار: ۹. یوْم الدیمومف وم 


رلک یوْم الضارعق وم فیيە ترْجف مواقع الال وحُُول التکَالِ: وتَسُجیل الوال َ یوم 
اللصيْحة والدركٌ وم فيه تیب الولدان طڑولا کور الین الو سمعتا وھم لا 


رو ہے 


یسمعون ) (الاتفال: ٢۲]۔‏ 


لو عظة النَالنة َالْعشرُون 


2۶ ھ رھ 


بقل اللہ تَعالّی :٢یا‏ أيھا الّذین آمنوا اڈکروا الله ذکرا کت ٹیرا 7ای وسبحوہ بکرة 


>-ح ٦٦٦‏ -_--ے-ے----۔۔-۔۔ ۔ ص-- - ۱ مچمومة رسائل الإمامالفزالی ےس 


أصیلا إ (الاحزاب: 1۱ ]. اُوسی بن عمرآ يَاصاحب البيانہ اسْمَع کلابی! فَأنَا الله 

اك الدیان, لیس بختی وبینك ترجمان شر آکل الرہا بشضب الرحمن؛ ومضعفات 

اليْرآن. یابن آدم! انا وجدت قَساوۃ فی قَلِك وَسَقمًا نی بدنكہ وحرْمَاتًا فی رزقك 
ےکی سٴ 

ونقصة فی مالك َعْلم اك تَکَلمْت ہما لايسْيك. ا بن آدم! ما یسَقیم دینك حتی 


مر رس 2ے وو 


یتقیم لسائّك: ولا یسقیم لسائْك خی تتحی من ريك. پابْن آدم! ٥ا‏ نظرّت فی عیوب 


روہ ۔بص ہےر 


الناس ونسیت عیبك؛ نَقدْ أرضیّت الشْطان وأغضبت الرحمن یاْن آدم! لسَانْك أَسَدْ ِن 
َطلَقنه قَلك فَهلاكك فی إطلاّق لسانك“. 


. . 2 حے ن 


اق یھی لق 6006مان و رت 
من نی رآنی۔ فاتا الرب فَاعرفُونیء وآنا امم فاشکرونی: وآنا ا حافظ فافظونی, وآنا الناصر 
قانصرونی وآتا لغافر فَامَتَفرَوني واتا التضود قأصدونی وآتا ا اط یَ َاسالُونی: وا 
بد فَاعبَدُونی وا اعَالمٌ فَاحدروَیا: 


الَُعظةُ اكَامسَة والعشرون 
یقُول الله تَعَالّی : اليابْن آد هڑ شھد الله نہ لا لله الا هو والْملانکة وو الم قَائما 
بالْقسُط لا إله لا هو العریز الْحکیمِ 07ت الدین عند الله الإسلام زا عمران: 


۸) ۔ف ومن بیتغ غیر الإسلام دینا فان یقبل منه وھو و ني الآخرة من الخاسرین پ4 ال 


7ب2 


عمران: ))٥‏ 7ھ" شئ خسن با لحنة. ومن عرف الله خالصا قاطاعۂ تجاء ومن عرف 


پر مر بر پر ىر از ہر ہ۔ ف٥‏ - ص -ص--ٰ ٍ۰ یت ےر یی 


الشیطان فعصاء لم ومن غرف الحق قائبعہ امن ومن عرف اَلباطل فاتقاہ قَإِن ومن مرف 
یر تا سیا۔۔ہ ۔ھ ہے ص مم وے سمے راو وک در 


الشْطان والدیا ب ٹم رفضیما سعد ومن صرف الآخرة ‏ ٹم طلبھا مدی۔. وإن الله بھدی من 
کرات تر بین آدعار 02-071 ہے 


ہہ ہے غب ہر ہر 


بے ٠‏ العقَوبَةُ بالثاں َالاراحَة گا5ا؟ ئ کان 277 الله الات َفَلَتْصیَةٌ لانا؟ء 37 5 


مجموعة رسائل الإمام الفزائےے ‏ "مص|.|.ے |٠‏ :کب ۱ک-سی--ے۰۱.۔.۱حخک>ب<ة ے۔_-ےىىے ]9۱ ٦٦۷٦  ٛ‏ سے 


کُل شی بقضائی فرع ماذا؟ لکیلا تَأسَوا علیٰ ما فَاكم ولا ْرخُوا بما ناكم اللہ لا 
یحبٗ کل مختال فخو رک (الحدید: ٣.۔‏ 


الُوعظة السَادسة والعشرون 
قّول الله*تَعَالّی لی: اب آدم! أَکشرُوا من الزاد فَإِن الطریق بعيت وجدد القام ل فان 


کے 7 


البحر عمیق وحقَقُوا العمل فَإِنَ الصراط دقیق واخ٘لص العْل فَإِن الاقد بصبر:ٍ فشھواتك 
فی ان وراَحَنك إِلّی الآخرة ولََيِكَ اخُور لعینٌ × وک لی اکن لہ قرب إلی فی 


وقھہیے 


ھوان الدنیا وحب الأَْرار ِإِن اللہ لا یضیّع أَجْر الْحْسنین). 


الُوٰعظة السابعة واللعشرونِ 


۔ سییظایہ ےے۔ ۔ سنج ھ 


حا الله تعالی : : اياْن آدما کیف تصون وآئتم تجزعون من حر المٰس وجھنم 


سو ار سے سم 7 ہو۔۶2۰ 


لھا سّع طبقاتہ فیھا نیران یا بَا بْضاء فی کل مھا سبعون الف شعٔب من التَارِ 


کے ٭ے4 سے ال ہے 


فی کل شعب سبعون الف دارہ وفی کل دار سبعون آلف بیّت: وفی کل بیت سبعون الف 


090217 - و ے۔ ھ7 7 


بئر؛ وفی کل بئر سبعون آلف تابوت من نٌاں وغی کل تابوت سبّمون آلف عقرب من تار 


علی کل تابوت سبعون الف شجرة من زقوم وم تحت کل شجرۃ سبّعون الف قائد من تَا 
۱ مع کل قائد سبعون ألف ملك من نار وسبصون الف ثعبان من تار طول کل تَعبان سبعونَ 
الف ذراع من تار فی جوف کل لُسبان بَضر من السم الاسود ولکل عَشرب الف ذُنب؛ 
طول کل دنب سبّمُون الف ذراع فی کل ذتب سبمُون الف رطل من السم الاحْمر فتْسی 
احْلفٰ ط والطرِ 8ئ .ا مسطورِ رو في رق مشور 7> رای السمور 
ری والسقف المرقوعِ ری ہے یه والبحر االمسجو رہ (الطور: .]٦ -١‏ بن آدم! ما خَلقتَ 
لْرأنَ إلَ لكُل کافر؛ رما وصاق الوالیْن َاَكَآئی؛ ومائع الزکاۃ من مال والزنی؛ 
واکل الرَاء وشارت اکم وظَالم التبم والأجیر القادر؛ والنائحة ولکل مؤذی ا یران 
ولا من تاب وآمن وعمل عملاً صالخا اك ییدل الله سینانهم حسنات وکان الله غفورا 


یھ مر و اط 


رُحیما 4 [الفرقان: ۰ ۷. فَارحموا سکم یا عبادی! فان الأبدانْ ضَِفد والسفر بعیلٌ 
َال يِمْل تَقبل والصراط دقیق والناقد بصیر والقاضی رب العَاهین. ۱ 


یقول الله تعالی : ۶٤۶٥‏ "گی 0" َإِنَ 


اراپےػ آ0 کے میں 


للطائمینَ انان یَدحلُونَ من اَبْوَابھا الشمانیق فی کل جنة سبعون الف َوْضَةَ فی کُل 
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0م ھ2 َ 00 .لے ۱ ہے ۔ 
روٴضة سعْونَ لف قَصر من الیاقوت؛ فی کل فقصر سبعون الف دار مال رھ کل داز 


سراوڑےسے ہج دم 


عون الف بْت من الٹھب الاحُمر فی کل بیّت سبعَون الف مشصورة من الفضّۃ 


ور ہے عیو ہے مھ ایج 


احات قی کل مقصورۃ سبعوٰن الف مائدة من الغبر علی کل نائدڈسئون ان صحتة 


ود سن و - رٹ .6۴ 


من الواھر فی کل صحشة سبعون آلف لو من الطعَاب حول کل مقصورۃ سبَعون الف 


س لگ" :-۔(ت.-ج 


سریر من الھب الأحْمرِءٌ لی کل سریر سبّعون الف فراش من احریر والإسْتبَْرق 


ےھ 


والدیبا اج حول کل سریر سبَعُون لف تَھر من ماء ا یاة والَِنِ وَالسل وَاقُمْرٍٍ فی وسط 


ریس ےم 


كلٗتَھُر سبعون آلف لَونَ من المار فی کل بیّت سبعون الف خَيمة من الارجوان: علی 
کل فرش حوراء یو اتی الو ہے ودماشرد الف وصیفة کأنھن بیض مکنون 


ات روہ رص حر و و ورے م۔ے 


علّی راس کل قصر سبّعون الف قب فی کل قبة سبعون آلف مَدية من الرَحْمن ما لا عَین 
رت وَلأَ ان سممت ولا حطر عگی قلب بشر فڑوفاکھۃ مما یتعخیرون ج) وخم طیرِ 
مُما یشتھون 07 وحور عین ظ> كأمثال الو لو لؤ المکنون ۳ھ جزاء ہما کانوا 


عو رر سر سر سے سے اس ےہ 


یعملون )4 1الواقمةزِ ]٢٢ -٠٦‏ الا یموتون فبھا ولا یرون ولا بحزنون ولا یصومَون ولا 


کی ا ہو سو کی حر 226 
یصلّون, ولا بمرضونء ولا بیولون ولا يتفوطونَ ظإ وما ھم مھا بمخرجین )4 (الهجر 8۸ہ 


فمن طْلبھا وذکر کرامتی وجواری ونمْمتی ليْتَقرب لی بالصدّقء والاستهانة بالدنیا۔ 


والقناعة بالقلیل؛. 


الُوعظة التاسعة والعشرون 
80+ این آدما الال مالی وآنّت عَبدِی؛ فما لك من صالی لا ما کلت 


فأفنیت و لہست فابلیت َو تصدقت فابقیت. پان وت ان افسام: فواحد لی ووَاحد 
لكہ وواحد بیٹی وبیسَك؛ قاما اللذی لی فروحك واما الذی لك مك واما الڈی بن 


صوع- - سے ای 


وبينكہ فَمنْك الدصاء ومتی الاب این آدم! ا تورع واقنع نع شرنی وََعْبدُنی تَصر تصر إِلٰی 
واطلبْٰی تَ تحدنی۔ یاِن آدم! فا كت مٹل الأمراء لین دَخلوا التار بالشجور والعرْب 
باصق الم لمحت اانعاز ا ای و 7 یة با ےھالد ٠‏ 'الصتاع 7 د بالرب یاء 
والأغیاء بالکبر َلْفَقَراء بالکذب؛ فاین من یطلب التة؟)۔ 


إٍ 


الوَعظَة النَلاثْون 
خول اف تع 90 5 00 
موہ 0ت عمران: ]۱٢٢‏ لت سے سور 


ہی سر ہیی سے مر 


رو 
بن روووں 


کی 


س0927 


کے دوجو یو توم وت کے کے رز|ز:ےے_۔_ے۔-ےے۔--۔-ح: 1٦۹|‏ سح 


س مادت ۷٣‏ 09 7۶۷ 
آساس: ظإ نوا مکر الله فلا یأم مکر الله إلأً القوم الخاسرون 4 آالأعراف ٠:‏ ۲۹۹۔ 


الو عظة ا حادیة والتَلاتُون 
بٹرل الله تَعالی: ٦یبن‏ آدم! مك إِلی انتا و سح مز فَليكَ قئی لا لمع 


حي وحب التیا فی ققلب واحد ابدا۔ ابَنَ آدم! تورغ تشرقتی وتجوغ ترئی؛ وتجرد 
لعبادتی تصلإلّی؛ واَح٘لص من الربباء عملكہ سك محبتی وتضرغ لذکری؛ آ رك ند 

.- سویے۔ 
ملائکتی. ان آدم! فی قليك غیر اش وترجو غير لہ إلی متی تقول الہ تعالّی وتخاف غیرٍ 
اله؟ ول عرفت حا گا ممك غیر اف ولَم تَخف إِلاً ا ولم تفر لساْكَ عنْ ذقراف فان 


الاہتیصال عن الإصرارِ تو الکاذبین۔ ِ یابن آدم١لَوْ‏ خقت کے ےم ہد 

لاغتیِنك من حیْث لم تحتسب. یابن آدم! ولو رضبت فی النة کما ترغب ة الانباء 

اک با ۸0۰0 و یی و ا ہم مگ ۔ ہو 

لأسعدتك فی الدارین ولو ذکرتمونی کما یذکر بعضک بعْضّآء لمت عليکم اللائکة 
رس اھ ٭ً 


بر ة وعشیا ولو أَحِیْتم عبادتی کما تحبون الدنیا ْرَکُمْ قرامة الین قلا َو 
َلٰويكُم بحب الدنیاء فروَاَھاً قَِیب؟. 


امو عظَةً اليَائیةً وَالفَلانُون 
یقُول الله و صْرَكُ علیٰ قلبل من العصیة آیسر عَليْكَ من صبرك علّی کثبر من 
عذاب جھتم اك عذابھا کان غرآھا گ4 ڈالفرقان:ً ٦٦٦‏ وصيرَك علی قلیل من الَطَاعَة 


و نے ق سو ای سے ‫ ےک 


یعْقَہكَ ا کے لال یف مت نشیف کا لا 


9٠‏ ۳چ" 
الشھوات تال الدرجات الَعلَي. ویا موسی بن عمٰرآن! إذا أصابتك مصییڈ وآنت علی غیر 
طہارۃ فلا تلٰومَن إِلا سك یاموسی! الفقر من الحسنات هو اموت الأَشْبر. 0 7 
لم یشاور ندم ومن استخار لا یندم'. 


9 رت 


فی 


۔-- |1٦‏ ک-----_____۔_۔۔_-ے--ے فھموعمةەرسائلالاإمامالفزالی سے 
لی الحبل الہ التعب والنصب ولا بقل من عمله شیب ولا انْحَد باگاء لا بلین. ان 


و سے سح 


آدماِ اعلم آئی لم اق من العملِ لام کان حالص لوچھی قطوبی للمخُلصین / بابن آدم! 


خی سط 


ِا رآیت الفقر مَفِلا فقل: مرحبًا بشعائر لصا حن, وَءا رآیت الغتی مبلا مشلاً د ا و2 


میں اف و س ہے وھ خ6 سے سے 


عجلت عقوبة وإِذا رأبت الضیف محبوسا هتَاه فَثَل: ود بللہ من الشیّطانْ الرجیم . یابن 
آدم! الال لی؛ وت عبدی, والضیف رسولیء آسا شی أن اسليكإ ز ف8 


والشکر لكَ ونشعہ عائد علَْكَ أَفَلاً تحمدنی علّی ما اَنْسمْت عَلَييك؟ يابٔن آدم! لاٹ 
واجبات علیيك: زکاءٌ مالكَ وصلَة رحمكہ ومر عائلعك وَضٍَافك قَإكَالَم تشَعل مإٍ 


ا ا ا 


أوجبته علَيْكَ جعلتك نکال للعالن. بن آد ما الم ترع حق جارك کما ترعی حق 
عيالكء لم أثظر ! إِليكَ لم اَنْہلْ عملك ولمْ استحبٗ لدعائك. یابن آدم! لانتکل عَلّی 


ا و و .- ہے ےی ئے۔ 


مخلوق ملك فَأتكَلك إليه ولا نتکبر علی خلقی فان أولَك مر ن طف وإئی أخرجتھا من 
ایخ مرح ابو ومن بین الصلب والمرائب 4 (الطارق: ۷. ولا تظر إلی ما حرمت عَلَيك 
ِ۳۷۳"ظ۰ظ0ھ َ9"ه و و ٗ0۶۰۰ لی النظرة وَالحََة وَاذگر 


مقَامك غدا بین یدی فَإنی لا أغفل عَنْ سریرتك طَرَلة ینہ إِنی عليمٌ بّأت الصدورا۔ 


لَعظة الرابعة الَلاكْرنْ 


صسروےےے ہے ہے ره ۔ 


ون اللہ ضس ا یائن آدم! الین فانی اتب ن خدمنی وأستخدم لە عبادی 


ھی سر ےر عر ے پب ڑے۔ے 


َإْك لا تدری قذر ما عصيتتی فیما مضی من عمرك ولا قدر ما تُصینی فیما بقی نہ فلا 


۳ تس ذکری انی قعال گا اُریك واصدنی فَإنك عبْد یل 7 ارب جلیل. وأ إَخوَكَ 
ومحبيك من ؛ نی آدم وجدوا رائحة دُّوِك؛ واطلموا ممْك علی ما أعْلمه منْھاء گا جالَسوك 


تو رر اض ین 


رٹ ر..۔ 


2 پاظم مم رت 
کم نا عَلكَ 07 إلی > مت 


جن ات 7 ھوھھ تعمر الدنیا وعی فائیڈ وتَخرب الآخرۃ وھی باقیڈ 
یاْن آدما تداری خلقی وَتَخافهھم حون من مَقٌتھم ان آدم! لو أُن أمُل السموات وَالأر٘ض 


ر207 


استَغفروا لك لکان بٍغی لك ان تبکی علی ذنوبک, ٤‌ھ‏ .70۷۲۰ 


یاموسی بن عمٰرأن اسمع ما َقُولَ والحق أَقُول؟ نه لا یمن بی عبد من عبادی حتی يأمِنَ 


الناس من شرہ وظلمه وکیدہ ونمیمته وہیه وحسدہ. بانوتین: ٣إ‏ وقُل الَحق من ریکم فمن 
شاء فلَیوُمن ومن شاء فلیکفر )4ہ [الکھف: ۹9. 


>ے مچموع4رسائل الڑمامالفزالی ۔ ۔۔--_۔__--_ےے"۔ےؤھ<  ٦٢٦٦٦‏ “١ے‏ 


الوٰعَظَة اكَامسةُ والقَلاثُونَ 
ا ا پ20 


بقول الله عر مز وجل: این آدم! إنك اصبحت بین نمَممَینٍ لا تدری فا امم 
ضَلّكَ ُْوبيك المسمّورہُ عن الناس آم التَاءُ خسن عَلَيْكَ ول علَم الحٰاس ما اعم ٤م‏ 


موا عَلك وأعْظم من ذَلك المافیف وَنَاك عنم وحاجٹھم يك وکف آَذَاهُم عنّك. 
فاحمدنی واضرف قدر نعمتی عَلَيكء حلص عملك من الریای کت 


کے سے سے سصے سر ری سی سیر ہے ہے۔۔ 


اخائف واجعل خَْرَك تحت عرشی. یابن آدم! فلکم اقَاسیة تبکی مِن اسم 


ہد سٛڈ. ہے ھ2 سی 7 سکم 
َأَمملكم تّکی من ابَدَانكم وآہدانکم کی سز ال ےکم والستکم تبکی من نیکم یکم 
یبن آدم! خرائنی لا تْفد ابا فبقدر ما ت 7 ےست تتقت : 
روا کو او و ےر ےوہ 


تا بل کی الساعین بدا رر للیہ لن رخربف ال رع شت ‏ نہ 7۲ 
لت اَصْل خلقتك الامتمام : بالرزقء فَإذَا امتممٰت بالرزق 7 ِرثَكٌہ قانفق و لا تبخل 


تہ خی 


برزقی علی عبادیہ قد ضمنت لک ا خلفء ووعَدفك الأج ره لم تشك فی کتابی؟ ؟ ومن 


بے ھے سر و ہے 2 ) سا ہے ۔۔ وو۔ 2ھ ۔ سوظ ا 


لُم یصدق بوعدی ومن لم یصدق بأّیائی قد جحد ربوبیتی؛ ومن جحد ربوبیتی کییته 
فی النار لی وجھها۔ 


مرو ےچ 


الرُعظةً السادسة والقَلاُون 
قال ال تعالی: ایابن آدم! نا اللہ لا زله الا تا فاعبدونی واشکروالی ولا تکشرون. 


ہی کے سر سی می عً ےم سی - حر سر ار 


یبن آدم! ا من عادی لی ولیاء قد بارڑتی بالمحاریق واشتد :غضی علّی من ظلم من لیس له 


رھش یہ ہے ہے ھ چھ 


ناصر غَیَرٍی؛ من رَضِی بمَا قسمت لهہ بَاركت له فی رز وه لیا رَاضمة وَإِنْ کان لا 
بریلٹھا4. 


لُوعظَةُ السابعة وَالنَلاثُونَ 
یٹول الله عَز وجل: این آدڑا ضحم ید عَلی صدرك تما اَحْيع سك قحب 
لغیرك۔ ان آدم! 20 ء۰ 0 009 متا یابن آدم! غایتك اوت 
فاعمل لە قبل ان یلیہ یاین آدم اخ مرا من اتعادف کی حا 3 رگا یابن 


آدم! لو خَلقْعكَ ایک آتحسرت علی الیصی ولو حَلشَحك آصم لتحسرت علی السضنْع؛ 
فاعرف قدذر تعمتی عليكہ واشکر لی ولا تکفٹرنی۔ قَإلی اأصیر۔ يالین آدما ما قسمتة لك فلا 
کاقیطر رت قسمته لَك قھو يَطَليك ‏ : تی تستوقیہ یبن آدم!_ لا تحلفٗ بی کاذیا. 


رطف یکا أَدَحَله التَار یاین آدم! ! إِذا کلت ر زقی۔ فَاتَبع طّاضتی. یلب آدم1 لا 


ے-۔ ٦۲٤‏ کدکُْکڑً۰ے ۰مم سے مھموعة رسائل الإمام الفزالنی ے 


تطالبنی برق عَد فَإی لا أَطاليكَ بعمل غَد بن آدم! لو ترک الاکیا لآحد من عبّادی: 


0 سس .و کے سے ہے 


لت رکتھا علی آنیائی حتی یدعوا عبادی إِلَی طاعتی؛ ول ك إقامة أضری. بابنِ اد ۶ اعمل 
7 ا 


سك قبل نڑول اوت بک ولا مك اَفَيَةُ عَلی انرم اکب وك بت 
وطُولَ الأملِ عن الَوبة قَالَكَ ندم علی تاخیرھا حین لا يك الندم بابْن آدما 07 


: کے یل رس بل و اش ید وا سپ کل 


اا کی ا ا حا ان حقوقھم؛ سلط عليك جہار 


یاخذہ مك ولا أثييیك ا2 یابن آدمإٍ ان اُردت رحمتی تی نَالزہ طاعتی؛ وإِنْ خشیت عذابی 


فَاحْذر من معصیتی. یبن آدم ریت مك بالممل القل: واقت لا ترضی بارازق الکتی 
یابن آد ما إِذا کسبت ا ال فاذکر ساب اذا جَلَسْت علّی الما فاذکر الحائم, وإذَا 


دعنك نَفْسك علَی الصَذرۃ علی الضعیف قاذکر تر الفعلك ولو فاء لسلطت 5 پل 


يك بلاہٌ فاسْمَمنْ با حَوْل ولا فَوةَإِلا الله العَلیٌ العّظیم: وإِذا مَرِضْت َمَالج نْسَكَ 
بالصدقق وإِذا أصابنك مَصيْة فقَل: إنا لہ وإٍتا إِلَيه راجعون. 


لو عظۃ الّامنة وَالنَلانو : 
يقول اللہ 7 وجل: ' ابابن آدم! افْعل اون فَائه متاح ان ویتود الا واجتنب 


الٹر فانه متْتَاح النار دشرہ ا ان آد ما اطم ان آلڈی تی لح آتوان عمْرَك 
للخراب وجسدك للتراب وما جمعْتَه للوركة؛ فَالتَعيم لیر كے واختاب علك: والقنات 


سے ےہ اچ واج 


لك والندمٰ وَالصاحب لَك فی القَبْر الَعَمل؛ _حَاسب سك قبْل ان تحاسب, والزم 
طاعتی؛ واذر معصیتی وارض ہما ایك ون من الشناکرین. یبن آدم! من اذنب دُتا 


و ا ںی 7 ےامپھ ھ 8080ھ“ 


وع انت لم النار وھو باك ومن جلس باکیا من خشیی اُدخلمه الجتة وھو 


2 وی او ا مہب یوید کو ا ا ری و و وش ہے ہے ےھ 


ضاحك' اہن آدم! کم من غنی یتمنی الفة یوم حسابہ وک من جبار الله للوّت؛ وکم مِن 


حَلو اتا وکم من مسرور بنعمته کدرھا عليه الوٴتء رک رف رن ج 


"0+00 


کت ان آدم! َو قعلم ایانم بت امت من الال وَالشرب تی 


ہ یہو ۔دڈ)2 


ووسمے پک 


هد بالَْل: ولا کر بالٹھاں قکیف وما دہ اش ملا این تما اجعل سرہ ورَاءة بمَاقَال 
من النعم فی آخرتك ولیکن أَسفّك علی ما فائك من خیرات وما آنيك من دا فلا 


ترح بہ وما فَاتك مھا فلا تاس عليّه. یابن آدم! ا من التراب خَلشَك وإلی التراب أَعيدكَ 
ری و سے او ۔ ھے۔ 


ومن التراب أَبْعثْكَ وم الدنیا تھا للموت: واعَلم آئی اذا احببت عبدا زویت عَنه الدتیا 


واستعمله تلآخرۃ واریته عیوب الدثیا فیحذرما وَعمل بعمل النة الہ ال برحُمتی؛ 


یس و 


وإِذَا قفت عدا اتا عنی ب بالدٹیا واستعملته بعمَلھاء نو من اَعْل النار لاخ الثار, 


تا کمن فان را حا راڈی کئی الطا روک یئ نت" فور 
إليك۔ ۔ پان آدمِ تا الّذی خَلقْك وآتا الَذی رزقىك وأتا لٰذی أَحييَكہ وآتا لی أَميِتكَ 
وآتا الّی بمنك وَآناالّذی اَحاسبِكَ فان عملت شرا رأبتهء مع اك لا تَمْلك لَکَك ضرا 
ول نما ولا مَوتا ولا حا ولا نشورا. پاہن دم سی اق ات 


7 
و ےج 2 ای ون 


كفيْتَك أمْرہ ولا تَحْمل شی ئل ہمد و تک 


قھں مر ےر دص ےرا وو ورام و مر ےر بے ص صا 


وم تذرکٹ کما اك لم تح نوا عمل لَمٌتعْملهٍ ۔ یایٔن آدم! امن کان سبیله الموت فَكیف 

فرح بالدنیا؟ ومن کان یك القَبْر کیف بسر فی بین فی نارالدلیا؟ ان آدم نر 
وت شاکر خَير من کئیر (وآنّت غْر شاکر. یبن آدم! خیرٍ مالك ما قدمتف وشر مَالك ما 
خلقنه فی الدگیا' قَقام سك خر تک عندی قبل ان ۷,] لوت یاین آدم! !ا من کان 
مهمَوما فانا الذی فرجت مہ ومن کان متقفرا فاتا لی اضف له ومن کان تَاباء انا 
الّدی تھیته ومن کان عاریاء فان الذی کون ومن کان خاثَاء فاتا الذی امن خوقہہ ومن 


ہے شھھ ‏ ٰتھ 


کان جائماء فان الڈی اشبعه وإِذَا کان عبّدی علی طاعتی وارضی امری؛ بسرت لہ آمرہ 


سپ سم ۶۰ے ال .نم سص مم ہے لے ےا 
وشددت آزرہ وشرحت صدرہ: یاموسی! من استَثنی باموال الفقراء والیتامی أَفْقرنه فی 


ایا وعَدَينه فی الآخرق ومن تجبر علَی الفقراء والضعفاء اعقبت بتاءہ ا خراب؛ واٌسکته 
الناں ظإِن ھذا لفي اَلصّحٔف الأولیٰ 2> صحف إبراھیم وموسیٰ پ4 [الاعلنی ۰۰ ۱۹۰۱۸)ء. 


ب ےم الٹرازہ 
قانون التاویل 

الحمد الله رب العالمین: ورالصلاة والسلام علی سیدنا محمد المبعوث رحمة للعالمین: 
محمدا الغزالی الطوسی رحمة الله عن بیسان معنی قسول رسول اللہ ئل : ١‏ إن الشیطان 
یجری من أحدکم مجری الدم)ء ھل هو نمازجة کاماء با ماءء أم هو سشل الإحاطة بالعود؟ 
وھل هو مباشرته للقلوب بتسخایل من خارج تنقلھا القلوب إلی ا حواس فتثبت فیھا فیکون 

منھا الوسواس؛ ام یباشر جوھرہ جوھر القلوب؟ وھل کن جمع بین ما رسمته اللبوۃ من 
ھذا الوصف: ومئله فی ترائی ال جن لبنی آدم فی صور الح-یسوانات: وفی أشکال سراھا 
مختلفقف کترائی الملائكة علیھم الصلاۃ والسلام للانبیاء فی صور بنی آدم؟ ام صورتھم علی 
تلك الامثلة فیٹکشف الغطاء عتھنا لن قدر لە رؤیتھاء ٹم بحدث فیا کثافة جسمائیة کما 
اُحدث فی اللائکة؟ 

وھل من سبیل إلی ال حمع بین هذا القول من الشرع فی الحن والشیاطینء وبین قول 
القلاسفة إنھا أمثلة وعبارۃ عن الاخلاط الأربعة التی فی داخل الأجسام لتدبیرھاء أم لا؟ 


وما یظھر من المصروعین ھل هر کلام الجچنی الذی یصرعہ آم هو لسان الصروع 
ببرسام یعتریه من شندۃ ما یتاله متہ؟ 

وکیف إإتحبارعم بالغوائب التی غی القوی ولم تضرح بعد إلی القعل؟ والطِعیون 
یقولون فی ذلك ما تعلمہ من ثوران خلط السوداء وغلبته فیکوت عتہ ذلك ویسمونھم بخلط 
الریحء وہل بیتھعا علة جامعة أم لا؟ 

وکیف الثل الذی أخبر بہ النبی َكّ فی إعبار الشیطان عند الأذان وله حصاص؛ ہل 
أرید بذلك ائٹل کما تق ول العرب: ضط ا حجارۃ وقلان پحدث من الشدة أم یتصور 
فی ذلك الوقت جسم یکون عته اصاص؟ نان الشیطان بسیط علی علمه لا یتعذیء 
فکیف یکون منه ما یکون من التغخذی؟ وکیف یکون ایض الروٹ والعظم لھم غذاء وقد 
یکون بالشمء ‏ والبسیط لا تصح فیه ا حواس الرکیة؟ 

وکیف یکون ا حقیقة فی البرژخ؟ وھل آھله من قبیل أھل ال جنةء آم من قییل آھل النار؟ 
فلیس ھتاك منزلة تتصور إلا فی الحنة والتارء وإن قیل إنه الفصل اللشترك للعبر عنە بالسور 
الذی لە ہاب باظتہ يہ الرحمة وظاعرہ من قبله العذاب ھل ہو صحیحء آم ہو غیرہ؟ 

ومن الستوجب للبرڑخ؟ فإن من رجع میزاته صار إلی ا يتة ومن خف میزانه صار 
لی النار ومن استوی میسزانہ کان غی المشیئة . فھل هو عبارۃ عن التوقیف إلی آن تنفڈ لە 
الکرامةء أو غلبته الشقاوۃ؟ 

والملائکة مل ہم من المنصمین مع بنی آدم فی ا حنة أم ھی غیرھا؟ وھل ہم العبر 
عنھم بالولدان أم الولدان صتف رابع غسیر الملائکةء وبنی آدم وا جن وا حجور العین نوع 
خامسء آم کیف هی وما صفتھم؟ 

وقد أفصح الکتاب أن عرض ا جنة کعرض السماء والأرض؛ وفی ھذا آ٘بضًا ما 
یحتاج إلی النظر ان یکو السماء لھا وعاء وظرفء ویزید عرضھا علی عرغھا۔ 

وحوضص رسول اللہ تل ہے ھل هو الفوز فی رض االلوقف آم فبی الحنة؟ والذی . 

من الحدیث ان سن سبق 'له 'الفوز من التار شرب مه فی شدائد اللوقف تقبل الفصل؛ و 

الشفاعة؛ وھل ماؤہ من ا حنة لو غیرجا؟ ولاب یصح أن یکو من غیرھا لقوله : ۶ 
شرب منە شربة لم یظماً بعدھا أبد* وھل کا شیء من ال جحنة فی الأرض؟ وھل جمیع 
الأنبیاء علیھم السلام حیاضء آم ہو من خصائص نینا عليه السلام مع الشفاعة؟ 

فلینعم با چواب اللشروح عن عذہ الآسئلة ۔بطریق اللاستیفاءء مثابًا متطولاً إن شاء اللہ 
فا 

فقال مجیّا عنھا: 

آسئلة أکرہ ا خوض فیا والجواب: لاأسياب علۃ؛ لکن إذا یٹ ا1راة افکڑ 
کا ا ڑا ینتفقع بە فی ھذا النمط وأقول: 


ےه معموعة رسائل الإ مام لغ ز ےی ۔۔'۔۱۱ےےططگنظ-”دخظ-'ط-ز ںزو__-_--ح--__-__ےے--ے ٦٣٦٦‏ سے 


بین المعقول والمنقول تصادم فی آول النظر وظاھر الفکر؛ والحائضون فتيه تحزبوا إلی 
مفرط بتجرید النظر إلی ا منقول؛ وإلی مفرط بتجرید النظر إلی المعقول؛ وإلی متوسط طمع 
فی ا حمع والتلفیق ۔ 

وا توسطون انقسسموا إلی من جعل العقول أصلاّء وا نقول تابعّاء فلم تشستد عنایتھم 

بالحثٹ عنهء وإلی من جعل النقول أصلاء والمعقول تابعّاء فلم تشتد عنایتھم بالبحٹ عنهء 
وإلی من جعل کل واحد أصلاً ویسعی فی التالف والتوفیق بیٹھما۔ فھم إذن محمس فرق:---_ 

الفرقة الأآولی: ھم الذین جردوا النظر إلی المنقول؛ وھم الواقفون علی النزل الأول 
من منازل الطریق القانعون مما سبق إلی أفھامھم من ظاھر الملسموع؛ فھژلاء صدقوا یا جاء 
بە النقل تفصیلاً وتأاصیلاء وإذا شوفھوا بإاظھار تناقضں فی ظاھر ا منقول وکلفوا تأویلاً 
امتنعوا وقالوا: إن الله قادر علی کل شئ. فإذا قیل لھم مثلاً: کیف یری شخص الشیطان 
فی حالة واحدة فی مکانینء وعلی صورتین مختلفتین؟ قالوا: إن ذلك لیس عجبّا فی قدرة 
الله فإن الله قادر علی کل شئ. وربا لم یتحاشوا أن یقولوا: إن کون الشخص الواحد فی 
مکانین فی حاله واحدة مقدور لله تعالی ۔ 

والفرقة الثانیة: تباعدوا عن ھؤلاء إلی الطرف الأقصی القابل لھم؛ وجردوا النظر 
إلی ا معقولء ولم یکترثوا بالنقل؛ فإِن سمعوا فی الشرع ما یوافقھم قبلوہء وإن سمعوا ما 
یخالف عقولھم زعموا أن ذلك صورہ الانبیاءء وآنه یجب علیإھم النزول إلی حد العوام: 
ورا یحتاج أن یذکر الشئ علی خلاف ما ہو عليه. فکل ما لم یوافق عقولھم حملوہ علی 
ھذا الحمل. فھؤلاء غلوا فی ا معقول حتی کفرواء إذ نسبوا الآنبیاء علیھم الصلاة والسلام 
إلی الکذب لاجل الصلحة ۔ 

ولا خلاف بین الأامَة ان من جوز ذلك علی الأنبیاء صلوات اللہ علیهم یجب حز 
رقبتہ. وأما الأولون فإنھم قصروا طلبًا للسلامة من خطر التأویل والبحث٠‏ فنزلوا بساحة 
ا جھلء واطمانوا بھا. إلا أن حال ھژؤلاء أقرب من حال أوللثك٠‏ فإن تخلص ھؤلاء عن 
الضایق بقولھم: إِن الله علی کل شیء قدیرء ونحن لا نقف علی کن عجائب آمر الله؛ 
ومخلص أولك بآن قالوا: إن النبی انما ذکر ما ذکرہ علی خلاف ما علمه للمصلحة. ولا 
یخفی ما بین الملخلصین من الفرق فی ا حطر والسلامة ۔ 

والفرقة الثالثة: جعلوا العقول اأصلاًء فطال بحٹھم عنه وضعف عنایتھم بالمنقول: 
فلم جتمع عندمم الظواھر المتح٢ارضة‏ التصادمة فی بادی الرأی؛ وأول الفکر الخالمفة 
للمعقولء فلم یقعوا فی غمسرۃ الٍشکال؛ لکن ما سمعوہ من الظواھر الخالفة للمعقول 
جخدوہ وآنکروہ وکذبوا راویهء إلا ما یتواتر عندھم کالقرآنء أو ما قرب تأویله من الفاظ 
ا حدیٹ؛ وما شق علیھم تأویله جحدوہ حنرا من الابعاد فی التأویلء فضرأوا التوقف عن 
القبول اولی من الابعاد فی التقأویل. ولا یخفی ما فی ھذا الرأی من الخطر فی رد 
الأاحادیث الصحیحة النقولة عن الثقات الذین بھم وصل الشرع إلینا۔ 


والفرقة الرابعة: جعلوا النقول آصلاًء وطالت ممارستهم لە فاجتمع عندھم الظواھر 
الکثیرةء وتطرفوا من ا معقول ولم یغوصوا فيه فظھر لھم التصادم بین ا منقول والظواھر فی 
بعض طراف ا لمعقولات. ولکن ما لم یکٹر خوضھم فی ا لمعقول؛ ولم یغوصوا فیە؛ لم یتبین 
عندھم الحالات العقلیة؛ لان الحالات بعخھا بدرك بدقیق النظر وطویله الذی ینبنی علی 
مقدصات کثیرة ممصوالیة ثم انضاف إليه أمر آخر وهو: أن کل ما لم یعم استحالتہ حکموا 
بإمکانه. ولم یعلموا الأقسام ثلاثة : قسم علی استحالته ہالدلیلوقسم علم إمکانە بالدلیل 
وقسم لم یعلم استحالته ولا إمکانہ. وھذا القسم الثالث جرت عادتھم با حکم باإمکانہ؛ إذ لم 
یظھر لھم استحالتہ؛ وھذا خطأء کمن یحکم باستحالته إذا لم یظھر إمکانہ؛ بل من الأقسام ما 
لم یعلم إمکانە ولا استحالتہہ إما لأنه موقف العقل ولیس فی القوۃ البشریة الإحاطة بە وإما 
لقصور ھذا الناظر خاصة وعدم عثورہ علی دلیله بنفسه وفقدہ لمن ینبھه عليه . 

ومثال الأول من حس البصر: قصور ال حس البصری عن أن یعرف عدد الکواکب أنه 
زوج أو فرد؛ وآن یدرك عظم الکواکب مع بعدھا علی ما ھی عليه. 

ومثال الشانی؛ وھو القصور ا خاص : قصور حس بعض الناس عن أن یدرك منازل 
القمسرء وظھور أربع عشرة منھا فی کل حال؛ وخفاء أرہم عشرۃ مسقابل درج النازل فی 
الخغروب والشروق؛ وغیر ذلك ہما وقف عليیه بعض الناس بحس البصر دون بعض. کذلك 
یتطرق إلی إدراك العقل مثل ھذا النوع من التفاوت . 

وھؤلاء "ا قل خوضھم فی ا لمعقولات لم یکثٹر عندھم اللحالات؛ فکفوا مؤونة عظیمة 
فی آکثر التأاویلات؛ إذ لم ینتبھوا للحاجة إلی التاویل کالذی لم یظھر لە أن کون الله بجھة: 
محالء إذ استغنی عن تأویل الفوق والاستواء وکل ما یشیر إلی ال حهة۔ 

والفرقة ا خامسة: ھی الفرقة ا متوسطة ا لحامعة بین البحث عن ا لمعقول وا لنقول؛ 
اإاعَلة کل واختد مٹھما ملا مَهمّا الکرۃ لتغازض العقل زالشرع وکزنہ :حقا؛ ومن 
کذب العقل فقد کذب الشرع؛ إذ بالعقل عرف صدق الشرع؛ ولولا صدق دلیل العقل ما 
عرفنا الفرق بین النبی وا لتنبی؛ والصادق والکاذب؛ وکیف یکذب العقل بالشرع؛ وما ثبت 
الشرع إلا بالعقل ۔ 

وھؤلاء ہم الفرقة الحقة. وقد نھجوا منهجّا قوبًا؛ إلا آنھم ارتقوا مرتقی صعبًاء وطلبوا 
مطلبًا عظیحًاء وسلکوا سبیسلاً شاقا؛ فلقد تشوفوا إلی مطمع ما أعصاہ: وانتھجوا مسلگا ما 
اأوعرہ. ولعمری إن ذلك سھل یسیر فی بعض الأمور ولکن شاق عسیر فی الاکٹر. 

نعمء من طالت مارسته للعلومء وکثر خوضه فیھاء یقدر علی التلفیق بین المعقول 
والمنقول فی الاکشر بتأویلات قریبةء ویبقی لا مصحالة عليه موضعان: موضع بضطر فیه 


إلی تأویلات بعیدۃ تکاد تنبو الأفهام عنھاء وموضع آخر لا یتبین لە فیه وجے التأویل 
اأصلاًء فیکون ذلك مشکلاً علیيه من جنس ا حروف المذکورۃ فی أول السور إذا لم یصح 
فسھا معنی بالنقل. ومن ظن آنہ سلم عن ھذین الأمرین فھو إما لقصورہ فی العمقول 
وتباعدہ عن معرفة الحالات النظریةء فیری ما لا یعرف استحالته ممکنا؛ وإما لقصورہ 
عن مطالعة الأخپار لیجتمع لە من مفرداتھا ما یکثر مباینتھا للمعقول. فالذی أوصیه به 
ثلائة اأمور : 

أحدھا: أن لا یطمع فی الاطلاع علی جمیع ذلك؛ والی ھذا الغرٍض کنت أآسوق الکلام 
فان ذلك فی غیر مطمعء ولیتلٌ قولہ تعالی : ظ وما أوتیتم مَن العلم لا فلیلا چ4 1الإسراء: ۸۵]. 

ولا یبہغی أن بستعبد استتار بعض ھذہ الأمور علی أکابر العلماء فضسلاً عن 
ال وسطین. ولیعلم أن العالم الذی یدعی الاطلاع علی مراد اللبی يػ فی جمسیع ذلك 
فدعواہء لقتصور عقله لا لوفورہ۔ 

والوصیة الثانیة: أن لا یکذب برھان العقل أصلاًء فإن العقل لا یکذب؛ ولو کذب 
العقل فلعله کذب فی إثبات الشرع؛ إذ بە عرفنا الشرع. فکیف یعرف صدق الشاھد بتزکیة 
الزکی الکاذب؛ والشرع شاھد ہالتفاصیل؛ والعقل مزکی الشرع؟ 

وإذا لم یکن بد من تصدیق العقل لم مکنك أن تتسماری فی نفی ا حجھة عن الله ونفی 
الصورةۃ. وإذا یل لك ١إن‏ الأعمال توزن) علمت أن الاأعمال عرض لا یوزن فلا ہد من تاویل ۔ 
وإذا سمعت !ان اموت یڑتی به فی صورۃ کبش ملح فیذبح) علمت آنه مؤول؛ إذ الوت عرض 
لایؤتی بە؛ إذ الاتیان انتقال ولا یجوز علی العرض. ولا یکون لە صورة کصورة کبش أملح؛ إذ 
الأعراض لا تنقلب أجسامًا. ولا یذبح اللوت؛ إذ الذبح فصل الرقبة عن البدن؛ والموت مالە رقبة 
ولا بدنءع فإله عرض آو عدم عند من یری آنه عدم ال حیاۃ. فإذًا لا بد من التأویل۔ 

والوصیة الثالثة: أن یکف عن تعیین التاویل عند تعارض الاحعمالات: فإن ا حکم 
علی مراد الله سبحانهء ومراد رسول كه بالظن والتخمین خطرء فإنغا تعلم مراد المتکلم 
بإاظھار مرادہ؛ فإذا لم یظھر فمن أین تعلم مرادہ إلا أن تنحصر وجوہ الاحتمالات ویبطل 
ا حمیع إلا واحدً فیتعین الواحد بالبرھان. 

ولکن وجوہ الاحشمالات فی کلام العرب وطرق التوسع فیا کثیر؛ فمتی ینحصر 
ذلك فالوقف فی التویل أسلم؛ مسثاله: إذا بان لك آن الأعمال لا توزنء وورد ا حدیث 
بوزن الأعمال؛ ومعك لفظ الوزنء ولفظ العمل؛ وأمکن أن المجاز لفظ العمل؛ وقد کنی 
بە عن صحیفة العمل التی ھی محله حتی توزن صحائف الاعمالء واحتمل أن یکون 
الجاز هو لفظ الوزن؛ وقد کنی بہ عن ثمرتە وھو تعریف مقدار العمل إذ هو فائدة الوزن؛ 
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والوزن والکیل أحد طرق التعریف؛ فحکمك الآن بأن المؤول لفظ العمل دون الوزن: أو 
الوزن دون العملء من غیر استرواح فيه إلی عقل أو نقل حکم علی الله مرادہ بالتخمین ۔ 

والتخمین والظن جھلء وقد رخص فيه لضرورۃ العبادات والاعمال والتعبدات التی 
تدرك بالاجتھاد۔ وما ا پرتبجط بە عمل إنما هو من قبیل العلوم الملجردۃة والاعتقاداتء فمن 
أین یتجاسر فیھا لی ا حکم بالظن؟ واکشر ما قیل فی التأویلات ظنون وتخمیناتء والعقل 
فیه بین أن یحکم بالظنء وبین ان یقول: أعلم ان ظاهرہ غیر مراد؛ إذ فیه تکذیب للعقل 
وآما عین ا مراد فلا ادڑّی ولا حاجة إلی أن أدری؛ إذ لا یتعلق بە۔عمل ولا سبسیل فيه إلی 
حقیقة الکشف والیقین؛ ولست آری ان أحکم بالتخمین۔ 00+ 
یسال فی القیامة ویطالب ویقال: حکمت علینا بالظنء ولا یقال لە لم لم تستنبط مرادنا 
الخفی الغامض الذی لم یؤمر فيه بعمل؟ ولیس عليك فيه من الاعتقاد إلا الإیمان الطلقء 
والتصدیق الملجمل: وھو أن تقول: ظ اما بہ کل مَن عند رہن مہ [آل عمران: ۲۷۔ 

فھذہ ا مطالِة فی القیامة بعیدة وإن کانت فا حجواب عنھا أسھل؛ ولاآجله قال الاإمام 
واجحب: والسؤال عنه بدعة٥۔‏ ۰ ۱ 

وبھذہ الو صایا یستبین ضذریٰ فی کراھیتی للجواب عن مثل ھذہ الآسئلة؛ لکن مع 
ھذا آوثر مساعدته فی بعض ما أوردہ فاقول: 

ما قوله ِّ : ہإن الشیْطْان یجّری من ابن آدم مجری الام؛ لَاِشارَهاكَ سياتا ار 
عقلیة. وأما کیفیة مباشرتە للقلوب فلیس بتخایل یظھرہ ا حس ٦‏ فإنی أصادف الوساوس فی 
قلبیء ولست أتخیل شيتًا ولا آشامدہ بعینی عند اختلاج الَْساؤشء وھذا ا لحکم مقدمات ۱ 
دلیله اکثرھا حسیةء بل الوسواس من الشیطان کالاإلھام من ال ملك. ونحن نصادف فی قلوبنا 
خواطر مختلفةء إِذ یدعو بعضھا إلی اتباع الھوی؛ وبعضھا إلی مخالنفته؛ وھذء خواطر 
مختلفة بدلیل اختلاف مقتضیاتھا۔ وھی مفترقة إلی أسباب لآنھا حادثةء والختلفات أسہابھا 
مختلفةء فسمی الشرع السبب الذی یحصل منە إلهام ملكاء والذی منە یحصل الوسواس 
شیطانًا. والإلھام عبارة عن ا حاطر الباعث علی ا حیرء والوسواس عبارة عن الباعث عن 
الشرء والملك والشیطان عبارۃ عن آسبابھما. وکما أن النار یستنیر بھا جوانب البیت ویسود 
بھا أیضًا سقفهء فنعلم أن النور یخالط السوادء ونعلم أُن سيه مخالط لسےه 7ی 


الٹور ضوء النارء وسبب السواد دخانهء فبذلك یعلم أُن سبب الوسواس غیر سبب الإلھام؛ 
نعم؛ یبقی النظر فی أن ذلك السبب رض أو جوھر قائم بنفسے؛ وقد ظھر أنە لیس 
بصرض بل ہو جوھرء فبقی النظر فی أنہ حی آو لیس بحی؛ وظھر أَیضسًا آنە حی بادلة 
شرعیةء وللعقل أیضًا فیه مدخل ما۔ 

فأما قول إلفلاسفة والطبیعیین إنە الأآخلاط فھو جھل محض: لان تآثیر الأآخلاط لا 
یعدو مقتضی الطبائع الأربع من الرارةء والبرودةء والرطوبةء والیبوسے. وا خواطر 
والاعتقادات: والعلوم لا یجوز إِن تکون من آثار الطبائع التی ھی أعراض جمادات؛ بل 
ھی نازلة من فوق الآرضیسات ہالرتبة؛ فینتج آنە جوھر غیر متحیز؛ أو هو جسم متحیز: 
وینع أن یوجد غیرہ بحیث هو لطیف کالھسواءء وکثیف کجسم آخر. وہذا النظر فی اللك 
وا حنء والشیطان؛ فذھبت طائفة إلی أن کل ما ھو قائم بنفسهہ جسم؛ ووصفوا بە ا حالقء 
تعالی الله عن قولھمء إذ لم یعقلوا إلا جسمًا۔. 

وقالت طائفة: کل قائم بنفسے جسم إلا الله تعالی وأحالوا أن یکون فی الوجود 
سواہ جوھر قائم بنفسه لا یتخیل. 

وقال قوم: إن الللك والحن والشیطان: کل ھؤلاء جواھر حسیة قائمة بنفسھا ولیست 
باجسام ولا متحرکات؛ وانما استعمال النزول والانتقال والجئ والذھاب علیھا استعارۃ کما 
فی حق الله؛ بل ثار ھذا ا لاف بینھم۔آَیضًا فی ا حوهر العالم اللدرك من الاإنسانء فقال 
قوم: ہو جزء لایتجزأ ولا یتحیز. فلا ہو داخل البدنء ولا هو خارجہ؛ ولا هو متصل: 
ولا هو منفصل؛ بل لا یجوز عليه ھذہ الصفات . ولست أذکر ما انکشف لی فیےء فإن 
الصورۃة الجملة لا تفید کشفًا بل تقلِےا؛ ولست بالتقلید أولی من غیری؛ ولا منفعة فی 
التقلید فی اللعقضولات . وأما کشفه ففيه طولء ولو لم یطل أبضًا لکان الاقتداء برسول الله 
ئل نی الکف عن ذکرہ آولی؛ وأنە لم یذکر سر الروح وھذا بحث عنهء فلا ینبغی أن یزاد 
عليه فی الاإیضاح ۔ 

وأما ما شاھدہ الأنبیاء والأولیاء من صورۃ اللائکة .والشیاطین فھی فی الاکٹر أمثلة 
تنافی معانیپا وتقوم مقام مشاھدۃ عین ا معانی؛ کما یری الأنبیاء فی ا نام ویستفاد منھم؛ 
وإغا اللشامد فی ا لنام مٹلھم؛ فأما أشخاصھم فلم تنتقل عن مواضعھم؛ فذکرت تفصیل 
ذلك فی کتاب (عجائب القلب۶. وکذلك القول فی الحن؛ ولللك تری صورً مختلفة: إذ 
التمٹیلات لا تنحصر وجوھھاء کما أن من یری النبی غَلُ لا یراء علی صورة واحدة. إلا 
آن هذہ التمئیسلات تکون للأنبیاء والآولیاء فی الیقظة ولضیرھم تکون فی ا نام فقط . وفی 
الصحیح أن النبی ػ لم یر جبریل علی صورتہ إلا مرتین مع کثرۃ رؤیتہ لە فی کل حین۔ 


وأما الکلام اشموع من المصروع فھو کلامہ وقوله القائل تکلم ا جنی بلسانه کلام 
غیر معقول. نعمء ا جن سبب لوقوع خواطر وقشیلات وخیالات فی قلبہء تلبعث ہسبیه 
داعیة ہے وا جرکة؛ وکلامه مشٹل کلام النائم؛ والنائم هو اللتکلم لا غیرہ. وأما إخہار 
الصروع بالغیب فسببه أن جمیع ما کان وما یکون مسطور ثابت فی شیء خلقه اللہ تارةۃ 
یسمی لوحًاء وتارة إِمامّاء وتارة کتابّاء کما قال الله تعالی : ظ في کتاب مبین کچ [الانعام: 
۹ء یونس: ٦٦ء‏ ھہود: ٦ء‏ النمل: ۷۰ء سبا: .٣۴‏ لو فی امام مہین یچ لیس: .]٤٤‏ وثبوت 
الأشیاء فيه کثبوت القرآن فی دماغ ا حافظ للقرآن؛ ولیس مثل الرقوم اللکتوبة المرتبة فی 
جسم متناہ؛ لآن غیر المتناھی لا یکن أن یکتب فی التناھی کھذہ الکتب الظاھرۃ. والقلب 
مثل مرآةء واللوح مثل مرآةء ولکن بیٹھما حجاب؛ فإذا ارتفع تراءی فی القلب الصور التی 
فی اللوح. والحجاب هو الشاغلء والقلب فی الدنیا مشغولء وأکٹر اشتغاله التفکر فیما 
یوردہ ا جس عليه؛ فاإنه من ا حواس فی شغل دائم. فإذا رکدت ا حواس بالنوم أو الصرعء 
للکتوبة فی اللوح؛ وتحقیق ھذا بطول؛ وقد أشرت إلی ملامح منە فی کتاب (عجائب 
فیکون بشری؛ آو من النار والعیاذ بالله فیکون نذیرا؛ لآن ا حواس ترکد فی مقدمات الملوت 
قہل زھوق الروح۔ 

وأما حدیث غذاء الشبطان من العظمء وحصاصهء وحدیث ال حوض؛ والبرزخ فما 
عندی فی تفصیل ا مراد بە تحقیقی؛ بل بعض ذلك ما آوصی بالکف فيه عن التأویلء 
وبعضه مدرکە النقل الملحض؛ وبضاعتی فی علم ال حدیث مزجاۃء فموضع ا حوض لا 
یعرف إِلا بمجرد النقل فلیرجع فیە إلی الأحادیث ۔ والیرزخ یکن أن یکون ا مراد به مرتبة 
یں احنة والنار لن لیت لہ حسة ولا سیۓة٣‏ کالمجنون والذی لم تبلغه الدعوۃ ۔ 
وا حکم بأن المراد إحداھما دون الآخری تخمین إلا أن یدل علیے النقل واللہ سبحانه 


سے مچموعة رسائل الإمامالفزائی 


الٹھرس 


الویضسوع 


معراج السالکین ا کی جاک سو ای یہ اور مر ا وو و یا اک ای بی ا ا و 


۷۱ ًے-ے 


گٗگ :ے ”۰ ۰۳۳۲م ٹکسکستمکےکےُےُےےےگککگیکِسے--ے- .۔-ےڑ‪ھ‪ ِ معموعةرسائل الإمامالفزانی -ے 


الویضسےسوع الصفحة 
سر العالمین وکشف ما فی الدارین مس وھ شس معصسمتوی۔ ذاڈ 
الدرة الفاخرة فی کشف علوم الآخرۃ گییویس ام اسر کا وس جانا 
المتقَذ من الضلال دیو سیت واج امس یہہ مسرا یہ ہی کا2 
المواعظ فی الاأحادیث القدسیة وکھمصھ میں سر مہ سب سو حم ھسٹ ‏ ظا 
قانون التأویل جس تار م کسی کھ مات جا سس ک میس و ا 
الفھرس و جوممسائ جم ں_وٹممشےےسمسمیوم ھتاپ سم تا 


آمام الیاب الآخضر - سیدنا الحسین 
۵ 4 ۵۹۲۲ 


